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DE QUELQUES PROBLEMES 

RELATIFS 

AUX MYSTfiRES D’ELEUSIS 


TROISIfiME PARTIE' 

LES MYSTfeRES ET l’oRPHISME 


L’evolatlon mystique dn culte de Dionysos. 

L’hymne hom^rique a D6m6ler ne mentionne point Dio- 
nysos parmi les divinites eleusiniennes. Nous pouvons sup- 
poser que ce dieu s’introduisit a Eleusis, quand furent orga- 
nises les petits Myst^res ou Jlysteres d’Agra, qui ne sont 
pas cites davantage dans rhymne. D’aprfes Etienne de By- 
zance, les mysteres d’Agra commemoraient les aventures de 
Dionysos*. II est possible qu’ils aient d’abord forme, a Athbnes, 
un centre independant ; les Eumolpidesse les seraient annexes, 
comme premier degre d’initiation, afin de se debarrasser 
d’une concurrence genante, Une tradition rapporte qu’ils 
furent inslitues originairement pour permettre d’etendre aux 
etrangers les bienfaits de I’initiation 


1) V. t. XLVI, pp. 173-201 et 339-362. 

2) Aypa Twv mp\ t'ov Aiovuctov ; au mot ’'Aypai, ed. Meineke, p. 20. 

3) Schol. ad Aristoph. Plut., v. 1013. • 
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REVUE DE l’hISTOIRE DES REUttlONS 


Quoi qu’il en soil, je serais assez tenle de rattacher la di- 
vision des Mystferes en grands et en petits aux remaniements 
op6r6s dans les cultes de I’Attique sous I’influence du r^for- 
mateur cr6tois fipim6nide. Je n’ignore pas que le nom de ce 
sage est une raison sociale a laquelle on attribue toutes les 
r^formes religieuses dont on ne sail a qui endosser la pater- 
nity dans I’Athynes de Solon. Mais il y a lieu de faire valoir 
que les rites des petits Myst^res, — pour autant que nous en 
sachions quelque chose — comportaient principalement des 
cerymonies purificatoires*. Or c’est spycialement en vue 
d’organiser de nouvelles purifications, pendant la peste qui 
suivit le meurtre de Cylon, que les Athyniens firent appel 
au thyosophe crytois. Pausanias rapporte que la statue 
d’fipimynide se dressait devant I’Eleusinion d’Athenes. 
On a soutenu rycemment que cette statue pouvait se rap- 
porter a un autre personnage du mfime nom*. Cependant 
le texte de Pausanias porle bien qu’il s’agil d’Epimynide de 
Cnossos’. 

Le Dionysos athynien, au commencement du vi® sifecle, 
s’il n’est pas encore le grand dieu des orphiques, n’est 
dyja plus le simple gynie du vin qui prysidait aux vendanges 
de ry.ge homerique. Les plus anciennes traditions nous le 
montrent parcourant les bois et les campagnes de I’Attique, 
de la Thrace et de la Byotie, avec un bruyant cortbge de 
nymphes et de satyres. « La fete traditionnelle de Dionysos, 
ycrit Plutarque, ytait nagubre d’une gaiety simple et popu- 
laire. En tete de la procession, une amphore de vin et un sar- 
ment de vigne ; puis un bouc ; ensuite une corbeille de Agues ; 
enfin le phallus* ». Des peintures de vases nous ont conservy 
la reprysentation de ce culte rustique. A cette occasion, la 

1) Diodore, IV, 14, 3. 

2) Cf. I’interessante etude ou M. Dumoulin a rguni tous les textes clas- 
siques concernant Epimenide [Efiminide de Crete dans les Annates de la Fa- 
vulte de phil. et leltres de TUniv. de Liege. Liege, 1891). 

tfj Pausanias, I, 14, 3. 

4) Plutarque, De cupid. divit., VIII, ed. Didot, t. Ill, p. 638. 
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population de plusieurs villages se r6unissait?pour reproduire 
le thiase l^gendaire du dieu et c’est de ces nalves baccha- 
nales, ou s'echangeaient force quolibets, que paralt sortie la 
combdie antique. Les Lenees ou fetes du pressoir etles An- 
thest^ries ou fete des fleurs, celebrees a Atbbnes en I’hon- 
neur de Dionysos, ne sont que le developpement de cette 
vraie kermesse flamande, transport6e sous le riant climat de 
I’Hellade. N^anmoins les Anthest6ries revblent d6ja une 
tendance a faire du g6nie du vin le dieu de la floraison uni- 
verselle’; ce qui devait naturellement le rapprocher des 
grandes Dresses personnifiant la fertilite de la nature. 

Vers la fin du vii'" sifecle commenga a se r^pandre en Grbce 
I’influence des religions asiatiques qui, presque toutes, met- 
taient en scbne un dieu mourant pour ressusciter : Attis ; 

Adonis; Sabazios, le dieu solaire des Phrygiens; Zagreus, le 
« Grand Chasseur » de la Crbte, etc. Suivant H^rodote, vers 
I’an 600 av. notre bre, Clisthbnes, tyran de Sicyone, « res- 
titua » a Dionysos les choeurs tragiques par lesquels on cele- 
brait les souffrances du h^ros Adraste^ Or Adraste, comme 
I’a fait observer 3Iaury a la suite d’Ottfried Muller, n’est pas 
sans rapports avec Adonis et Attis; il semble en mfime temps 
une forme alt^r^e de Zagreus’. D6ja ant4rieurement le culte 
de Zagreus lui-meme semble s’etre repandu en Gr^ce : un 
vers de V Alcmeonide uomme Zagreus >< le plus 6leve de tons 
les dieux‘ ». 

N^anmoins Dionysos ne peut mourir que pour renaitre. Le 
raisin n’est-il pas arrach^, dechire, 6crase dans le pressoir 
pour se transformer en un liquide g^nbreux? « II est parl6 de 
Dionysos, lisons-nous dans Plutarque, comme d’un dieu qui 
est perdu, qui disparait, qui abandonne la vie et qui est en- 

1) Decharme, Mythol. de la Grece ant., p. 446. 

2) Herodote, V, 67. 

3) Maury, Bet. tie la Grece, t. Ill, p. 327. 

4) Etymologicon Graec. ling. Gudianum, au mot ZxypsO;. U semble impossible « 

de faire desoendre la redaction de VAlemionide plus bas que le vii® sieclw • » 

Quelques erudits la font mdme remonter beaucoup plus haul. Mais est-il certain 
que ce vers ne soil pas une interpolation orphique'? 

, • 

o « ^ 
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gendr6 a nouveau* ». On se mit done a c6l6brer la passion de 
Dionysos avec une alternance de deuil et d’allegresse qui ne 
pouvait qu’accentuer la tendance orgiaque de son culte. 
C’est alors que se forment sur le sol grec les mystferes dio- 
nysiaques avec leur pompe asiatique et leurs transports 
tumultueux, les thiases de bacchantes 6chevel6es, les rites 
obsceneset sanguinairesqui devaients’infiltrer jusqu’a Rome 
et y provoquer une 6nergique r6pression^ 

Ces rites s’expliquent par I’identification de Dionysos avec 
le principe de la vie v6g6tale. Les cris sauvages et les 
danses fren6tiques des bacchantes ont pour objet de r6veiller 
les g6nies de la nature endormis pendant I’hiver; le sang des 
victimes d6cbir6es par les M6nades nous rambne a I’&ge oii 
Ton croyait, par des libations sanglantes, ranimer I’activit^ 
des esprits en l^thargie. Ces esprits eux-memes sont repre- 
sent6s par les satyres qui forment le cortbge du dieu et qui 
assumenl souvent une attitude ityphallique, comme pour 
mieux personnifier les forces generatrices. Dionysos est ap- 
peie ’EXrjOsp'.:?, le Liberateur (des germes endormis); 
le Vivificateur; noX'j;j.op|i5c, Celui qui prend les formes les plus 
diverses; ses plus anciennes representations figurees sont 
empruntees au rbgne vegetal, que rappelle son epithete de 
Dendrites. Parmi ses attributs figurent le phallus, la come 
d’abondance, le thyrse qui lui sert a faire jaillir des sources 
d’eau et de vin. Partout on nous montre des fleurs et des 
fruits naissant sous ses pas. Ses principales fetes se passaient 
entre le solstice d’hiver et I’equinoxe du printemps. A Del- 
phes, il remplagait, pour ainsi dire, Apollon pendant les 
mois d’hiver. « Au commencement de I’hiver, rapporte Plu- 
tarque, le dithyrambe se reveille, le pean se lait et pendant 
trois mois un dieu succede a I’autre dans les invocations' ». 

1) Plutarque, De Ei ap. Delph., 9 (389 b). 

2) Uq dss rar6s sacrifices iiuiiiains qu ait confasses la Grcce tiistoriquc est 
llimmolation par Themistocle, en 480, de trois jeunes gens a Dionysos Omestes 
(Plutarque, Themistocle, 13). 

3) Plutaraue, De Ei apud Delph., 9 in fine. 
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On ne pourrait indiquer pins clairement que le joyeux 
Dionysos estaussi un Apollon hi vernal, nocturne (NuxxsXio?) ou 
souterrain (X6ivtos), une sorte d’Osiris grec*. 11 est done 
devenu un doublet d’Hadbs en sa qualit6 de noXuo£/.TYj;, Celui 
qui reQoit la multitude, et nXiJtsSsxY;;, Celui qui distribue la 
richesse. On le donnera pour epoux tantdt a Cor6, tantdt a 
D6m6ter elle-mfime. Ainsi se trouvera naturellement pr6- 
par^e a fileusis la penetration de conceptions et de rites, qui, 
comme Ta si bien vu M. Jules Girard, d’une part introduiront 
dansle culte des Grandes Deesses un accent plus passionne 
et plus tragique, d’autre part predseront ou developperont 
la theosophie des Mystbres dans le sens des doc trines orphi- 
ques\ 


L’Orphisme, methode plnlot que doctrine. 

II est trbs difficile de lormuler des vues d’ensemble au 
sujet de I’Orphisme. Cette bcole couvre de son nom toute une 
serie d’hymnes, de pobmes et de fragments qui vont du 
VI" sibcle avant notre bre aux derniers jours du paganisme. 
Ses 'oeuvres, qui ne sont ni datbes ni signees de leurs veri- 
tables auteurs, reflbtent les idees de tous les systbmes phi- 
losophiques qui se sont sucebdb depuis Pythagore jusqu’aux 
nbo-platoniciens ^ En rbalite I’orphisme, — et e’est peut-etre 


1) Pour les epithetes de Dionysos et les details de son culte, cf. Gerhard, 
Griech. Mytkol. ; Maury, Myth, de la Grice antique, I, pp. 510 et suiv; surtout 
Lenormant dans Daremberg et Saglio, t. I, pp. 591 et suiy. 

2) J. Girard, Le sentiment religieux en Grice, d'Homere d Eschyle, l'= ed., 
p. 237 et suiv. 

3) Le mouvement orphique forme encore un des chapitres les moins appro- 
fondis de i’histoire de la pens6e grecque. En attendant Tedition des Orphica 
promise par MM. Dietrich et Kroll, nous devons nous en referer, pour les 
textes, au second volume de I’Aglaophamus de Lobeck ainsi qu’aux Orphica 
d'Hermann (Leipsig, 1805) et d’Abel (Leipsig, 1885) ; pour les commentaires, 
aux travaux d’Alfred Maury sur les Cosmogonies orphiques dans la Revue ar- 
chiologique (t. VII); de M. Jules Girard sur le Sentiment relipieux cn Grice 
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ce qui explique son succfes en memo temps que sa long6vit4 
— fut une methode, plus qu’une doctrine; moins un essai de 
fonder une philosophie on memo une religion qu’une tenta- 
tive pour concilier les traditions mythiques avec les exigences 
de la culture ambiante et pour mettre au service des ecoles 
philosophiques en vogue les ressources du sentiment reli- 
gieux. La seule condition qu’ilexigea des systfemes auxquels 
il preta les ressources de son mysticisme, c’est qu’ils don- 
nassent satisfaction a la tendance pantheistique par laquelle 
s’est traduit d’une faQon continue I’effort du g(5nie grec pour 
introduire I’unite et Fharmonie dans la conception de I’uni- 
vers. 

Au fond, cette tendance qui s’affirme nettement avec 
Platon et qui atteint son complet developpement dans la 
philosophie alexandrine, mais qui s’^bauche graduellement 
a partir de Thalfes et de Pythagore, aboulit a formuler une 
double conception : 1“ derribre toutes les manifestations de 
la nature, il y a I’Etre ind^termine, que, faute d’un meilleur 
nom, on appellera indiff^remment le Chaos, la Nuit, I’Ocean 
sans limites, le Temps sans homes, I’Un, ITneffable, le Pere 
inconnu; 2'’de cet Eire indetermine et ind6terminable se d6- 
gage un agent myst^rieux, operant suivant des lois fixes, au- 
quel se ramenent, en derniere analyse, tons les ph6nomenes 
de Tunivers. Les uns le nomment Zeus ou 6ros, d’autres 
Nous ou Pneuma, quelques-uns Pers6phonb ou la Nature ; 
Platon en fait le prototype (loea) de I’univers ; Philon, le Logos ; 
Herbert Spencer, la Force ou FEnergie *. 




(Paris, 1'® ed., 1809) et de M. Gruppe dans le Lexicon der Mythologie de 
Roscher (article Orphseus). Il convient d’y ajouter I’ouvrage de M. Maas ; 
Orphxus (Munich, 1895), ou I'auteur s’applique a rechercher les traces de 
I’influence orphique dans les religions grecque et romaine aussi bien que dans 
le christianisme primitif. 

1) Dans certains systemes, ce « Dieu second » se fractionne en plusieurs hy- 
postases qui personnifient les operations successives de I’acte cr^ateur et con- 
stitt(pnt, en quelque sorte, un nouveau polytheisme : le Demiourge et le Cos- 
mos de Numenius; — le Bien (xb xaXbv), I’lntelligenoe (o voO?) et PAme-tn ij^u'/ri) 
de Plotin — la phaine des eons gnosliques, etc. Toutefois, ces hypostases, si 
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Ce serait sortir de mon cadre que de rechercher quelle a 
pu etre, dans la genfese de cette double notion, la part des 
speculations orientales. L’originaliie incontestable de la phi- 
losophic grecque consiste snrtout dans ses tentatives de re- 
soudre ce problbme correlatif que le pantheisme de I’Asie 
occidentale a trop souvent ignore ou superficiellement tran- 
che : Comment concilier la fatalite de revolution cosmique 
avec la liberte et la responsabilite de I homme? L’orphisme 
fut, dans ce domaine, a la fois effet et cause; il subit I’in- 
fluence des principales ecoles philosophiques qui s’etaient 
constituees en dehors de son action, et il reagit a son tour par 
les conceptions theogoniques ou eschatologiques qui passe- 
rent de la speculation religieuse dans la philosophic. Quelle 
que soit la difficulte de classer les rares documents qu’il nous 
a laisses, il nous otfre cependant quelques points de repbre. 
Ainsi I’on pent attribuer sa premibre periode, — celle qui 
nous interesse ici particulibremenl, — les fragments repro- 
duits par les ecrivains du siecle de Periclbs. On pent egale- 
ment accorder une certaine creance aux citations que four- 
nissent les ecrivains des sibcles subsequents et meme de la 
basse dpoque , lorsqu’ils rapportent ces passages a des auteurs 
dont les oeuvres etaient alors connues et accessibles. Enfin 
il convient de faire descendre aux derniers temps du paga- 
nisme les pobmes qui refletent les conceptions des nbo-pla- 
toniciens, tels que les Ar gonautica et les Lithica, ainsi que la 
collection des hymnes, pribres et litanies destinbs aux puri- 
fications ou aux Mystbres* ; ces derniers documents, toutefois, 
otfrent surtout de I’intbret, en ce qu’ils nous fournissent 
un point d’arrivee dans revolution Ihbologique des Mystbres, 


multipliees qu’on les suppose, precedent de la Realite absolue et y retrouvent 
leur unite. 

1) Ces hymnes ont ete publics par Dietsch en 1822, traduits en anglais par 
Thomas Taylor {The Mystic Hymns of Orphxus, Chiswick, 1824) et en fran- 
gais par Leconte de Lisle (Paris, 1869). 
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Lies cosmogonies orphiqnes. 


D6ja avant I’apparition de I’orphisme, Ph6recyde et Py- 
Ihagore avaient esquiss6 des cosmogonies unitaires en y as- 
signant une place aux grandes divinit6s de la mythologie. 
Onomacrite, qui passe pour avoir ecrit les premiers livres 
orphiques attribu4s a Orphee, a Mus6e, a Linos ou ad’autres 
abdes encore, vivait a Athbnes, sous les Pisistratides^ ala fin 
du vi“ sibcle. II etait peut-etre un disciple des Pythagori- 
ciens, k moins qu’il ne ful leur rival. II enseignait, s’il faut 
en croire Sextus Empiricus et Ausone, que le feu, I’eau et la 
terre etaient lesprincipesde Tunivers*. Par la, il se rattachait 
a I’enseignement des premiers physiciens de I’dcole io- 
nienne ; seulement il s’agissait ici des dl^ments person- 
nifids sous le nom des anciens dieux*, etl’orphisme, mettant 
en oeuvre le procddd th^ogonique popularise par Hesiode, 
fera d^river ces divinitds 6l6mentaires, a Iravers toute une 
sdriede gdndrations, d’un couple primordial’, bientot envi- 
sage lui-meme comme la differenciation d’un elre unique. 
Get 6tre unique (la substance primordiale, obdx, des Pytha- 
goriciens), les Orphiques, remontant les deux voies qui abou- 
tissent a I’Absolu, I’appelaient tantot le Chaos ou la Nuit, 
c’est-a-dire I’Espace sans limites, tantdt Chronos, le Temps 
sans homes. 

Il nous est impossible d’6tablir laquelle de ces deux cos- 




1) Sextus Empiricus, in, 4 (ed. 1621, p. 115); cf. Ausone, Gn- 

phus, V. 74, ou les trois pieds du trepied orphique sont assimiles a la terre> 
I’eau el le feu. 

2) « Sache, dira encore Plutarque, qu’il y a d’abord quatre racines de toutes 
choses : Zeus etincelant, Hera, Hades, le dieu nourricier et Nestis dont les 
larmes alimentent les sources » {De placit. phiios., I, 30). 

3) L’Oc^an et sa sceur Thetis (Platon, Cmtyle, XIX). 

# 
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mogonies est la plus ancienne dans I’orphisme. Celle qui se 
rattache a la personnification du chaos semble plus simple 
et elle rentre davantage dans les traditions de la mythologie 
h^siodique ; celle qui met le temps a I’origine des choses 
suppose un concept plus abstrait ; elle se rapproche des spe- 
culations perses qui plagaient au dessus d’Ormuzd et d’Ahri- 
man, Zervan Akarana, le Temps sans homes *. — Dans le pre- 
mier systbme, les Orphiques faisaient su gir du Chaos i’Ether 
ou principe spirituel de toute diff6renc iation, lequel, aprhs 
s’etre condense sur la periphdrie, form? it avec le concours du 
Chaos, rOEuf cosmique’. Dans le second, I’oeuf cosmique a 
ete dgalement constitue par le Chaos et I’Ether, mais Ether 
et Chaos dmanent de Chronos, que les Orphiques, au dire de 
Proclus, appelaient « le principe ineffable de toutes choses » 
Les deux systemes dtaient d’accord pour faire sortir de I’ceuf 
cosmique un 6tre merveilleux, personnification de la Lu- 
mi^re, de la Vie et de I’lntelligence, principe de I’Ordre et 
de I’Harmonie. Cet 6tre « engendrd par des gdndrations 
mystdrieuses » *, les Orphiques le celfebreront, dans leurs 
hymnes, tantot sous les noms abstraits de Phanfes (Celui 
qui fait apparaitre), d’Ericapaios (Celui qui diffdrencie), de 
Mfitis (la Rdflexion); tantot sous les traits mythologiques 
d’Eros, Zeus, Ddmdter, Persdphond, Hades ou Dionysos*. 
Leur doctrine sur ce point a pu se constituer avant Platon, 
car celui-ci cite ddja, comme une antique tradition (7:a)va'.s; 


1) Gf. Cumont, Mithra, t. I, pp. 78 et 294. — James Darmesteter, tout en 
faisant une large part a I’influence de la philosophie grecque dans le develop- 
pement de la theologie magdeenne admet que : « il n’y a pas d’impossibilit§ a 
ce qu’un zervanisme eCit deja existe sous les Achemenides, car le dogme de la 
durSe limitee du naonde suppose celui du Temps sans homes ». Commentaire du 
Zend Avesta dans le t. XXIV des Annales du Musee Guimet, 1893, p. lxx, 
note. 

2) Simplicius, Ad Auscult., 1, 31, 6. 

3) Proclus, In. Cratyl., p. 13. 

4) *App:^Tot; ).£x-po[(T: Tcxvto Os;? {Hymn, XXX, 2 — Gf. Hymn. XXIX, 7 : 

appT)Toiat 

5) Un hymne orphique appelle Phanes : Protogonos, « le premier ne, aux^eux 
sexes... sorti de I’oeuf aux ailes d’or » (Hermann, Hymn'lV). ^ 
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Tvsyos), Topinion qu’en Dieu est le commencement, la fin et 
le milieu de toutes choses 

Une fois formee cette conception unitaire de I’Ame su- 
preme ou de la vie universelle, il importait peu de quel nom 
on la revetait. Les dieux devenaient tons des personnalites 
6quivalente3, ou du moins interchangeables, qui pouvaient 
indifferemment assumer a tour de role le rang de divinitd 
supreme dans les hymnes ou ils etaient invoqu6s. C’est 
r^tal religieux que Max Muller a baptist ^henotheisme^ \ il 
implique a la fois le syncretisme et le symbolisme qui vont 
caracteriser de plus en plus la tb^osopbie du paganisme 
antique. Les poesies orpbiques proclament formellement 
que Dionysos n’est autre que Zeus, Hadfes, H6lios“. — Au 
fond, c’est toujours la Nature (‘by?;;) ou plutot la force vitale 
de rUnivers que c^l^bre le pobte : « 0 nature, Reine-mere de 
toutes cboses, m^re in6puisable, vdn^rable, cr^atrice, qui 
domptestout,innommable,resplendissanle, n6e la premiere, 
qui d^truis tout, qui apportes la lumifere,... fin qui n’a point 
de fin, commune a tous, mais incommunicable, n6e de toi- 
mSme,.,. mel4e a tout et sacbant tout,... ambre aux mau- 
vais, douce aux bommes pieux — Bienbeureuse, qui fais 
croitre et qui dissous, — pere et mbre de toutes cboses,... 
ouvribre universelle roulant dans un tourbillon sans fin, con- 
servatrice qui t’enlretiens par d’eternelles transformations... 
Vie bternelle, immortelle Providence a qui tout appartient et 
qui seule fais toutes cboses, je te supplie de me donner la 
paix, etc. ‘ ». 

Il n’y a peut-btre pas, dans toute la littbrature religieuse 
de I’antiquitb, a part la sublime pribre de Clbanthe, un bymne 
dont I’emotion religieuse puisse etre mieux saisie par I’clme 


1) 'O [X£V Sr] 0£o;, (b(Tit£p xa'i o Ka'Aaib; Xoyo;, ap-/T,v t£ xas 'teXs'jtTjv xai alaa twv 
ovTuv aitavTMv ’i'/a"*- Platon, Legei, IV, ed. Didot, p. 326. 

2) Max Muller, Origines et d^veloppement de la Religion, trad. Darmesteter, 
Paris, 1879, p, 237. 

3) Macrobe, Saturn., I, eh. 18. 

4) Hymne IX (X de la trad. Leconte de Lisle). 



DE QCELQUES PROBLEMES RELATIFS ADX MYSXilRES d’^LEDSIS ii 

moderne, qu’on le lise dans le texte grec on dans la belle 
langue du pobte frangais. Sans doute la redaction en est 
d’une epoque assez avanc^e, post^rieure en tout cas an db- 
veloppement de la philosophic stoicienne. Mais le syncre- 
tisme, dont ces chants sont I’expression, se r6vele du jour 
ou les Orphiques se sont group6s autonr du culte de Diony- 
sos. On lit dans un fragment d’Euripide, reproduit par Cle- 
ment d’Alexandrie: « A toi, souverain ordonnateur, j’apporte 
cette libation, a toi Zeus ou Hades, suivant le nom que tu 
prbferes... C’est toi qui parmi les dieux du ciel tiens le 
sceptre de Zeus ; c’est toi aussi qui, dans les Enfers, partages 
le trone d’Hades » *. 


L’escliatologie orphiqne. 


Un corollaire forc^ de cette cosmogonic panth^istique, 
c'est la notion que les ames individuelles sont des parcelles 
temporairement d6tach6es de Tame universelie. Celle-ci 
6tant le souverain bien, c’est-a-dire I’existence dans sa pl6- 
nitude, toute existence s6par6e, individuelle, est un mal, une 
souffrance, un exil ; par suite, pour donner satisfaction a 
I’idbe de justice, I’emprisonnement dans un corps ne peut 
6tre qu’un ch^timent ou une 6preuve. « Les disciples d’Or- 
phee, fait dire Platon a Socrate, donnent le nom de 
(tombeau) a la peine que subit I’clme en expiation de ses 
fautes et ils regardent I’enceinte corporelle comme une pri- 
son on Fame est gard6e » 

Un pared systbme implique la croyance, sinon n^cessaire- 
ment a la mbtempsychose, du moins a la transmigration des 


1) Clement d’Alexandrie, Stromat., V, 12, 71. — La plupart des erudits esti- 

ment que ce fragment provient des Critois ; cf. Eurip. fragmenta, ed. Didot, 
fragm. 966. * 

2) Cratyle, XVfl. 
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ames ; les conditions de la vie pr6sente sont la r^sullante 
des actes commis dans une existence prtsc^dente ; les actes 
de la vie pr6sente d6terminent les conditions de la vie future ; 
la vie future, a son tour fournira aux Ames « tombAes dans 
la generation » selon I’expression de Porphyre, I’occasion 
d’effacer leurs souillures pass^es ou de les aggraver *, et 
ainsi de suite, jusqu’a ce qu’eUes aient retrouve leur purete 
premibre. Les Orphiques donnaient a la semence humaine 
le nom de (trame) et ils comparaient la naissance d’un 
enfant au noeud d’un filet qui represente dans ses mailles la 
succession des existences individuelles*. 

Ce cycle des renaissances qui rappelle les eschatologies 
de rinde peut se poursuivre sur terre a travers I’echelle des 
creatures animates et humaines. Ou bien il peut se dbrouler 
parmi les mondes stellaires qui peuplent I’immensilb. Ou 
bien encore — et c’est par la que nous rentrons dans la my- 
thologie — il pourra utiliser les traditions relatives aux 
sbjours dans le Tartare et dans les Champs-^llysbes. « Musbe 
etson fils Eumolpe, rapporte Platon, attribue'nt aux justes 
de magnifiques recompenses. Ils les conduisent, aprbs la 
mort, dans la demeure d’Hadbs et les font asseoir, couronnbs 
de fleurs, au banquet des hommes vertueux, ou ils passent 
leur temps dans une perpAtuelle ivresse. Quant aux me- 
chants et aux impies, ils les croient relegues aux enfers, 
plongbs dans un bourbier et condamn6s a porter I’eau dans 
un crible’)). Ailleurs, Platon fait intervenir les juges des 
Enfers qui prononcent des sentences ou la peine est propor- 
tionnee au debt. Il s’en faut, toutefois, que ces remunera- 
tions posthumes aient un caraclbre de finalite incompatible 
avec le principe de la transmigration. Platon lui-m6me 
montre les ames passant d’une enveloppe animate a un corps 

1) Cf. le langage d’Empedocle dans Plutarque, Be Exilio, 17 : « Mci aussi je 
suis maintenant un de ces eziles qui errent loin de Dieu pour avoir ecoute la 
discorde furieuse ». 

<;• 2) Maury, Eel, de la Grice, t. III,’p. 313. 

3) Be Eepubl., II (ed. Didot, p. 26).’ 



DE QUELQUES PROBLEMES RELATIFS AQX MYSXfeRES d’^LEBSIS 13 


astral ou 6lh6r6, suivant la conduile qu’elles out lenue dans 
chaque existence * : la traversde de I’Hades n^est plus qu’une 
purification intermediaire. Pindare est, a ce propos, plus 
explicite encore et il semble bien I’eclio des conceptions 
orphiques, quand il ecrit ; « Ceux de qui Pers^phonb accep- 
tera la rangon d’une faute antique, seront renvoy6s par elle, 
au bout de neuf ans, vers la lumiere sup6rieure. Telle est 
Torigine des rois magnifiques, des hommes puissants par 
leur force ou grands parleur sagesse, a qui la posterit6 d6- 
cernera le nom de heros sacr^s » 

En un mot, les cimes, dans la mesure ou elles font le bien 
ou le mal, ‘t montent » ou « descendant ». Se degradent- 
elles au cours de leur passage sur terre, elles seront, apres 
la mort, relegu^es dans les sombres bourbiers de I’Hadfes 
ou mfeme g61ieno6es dans les supplices dont les Mysteres 
exhibent le terrifiant tableau. S’epurent-elles, au contraire, 
en s’affranchissant des passions et des app^tits charnels, 
elles se rapprochent de leur source divine ob elles trouve- 
ront une beatitude dont les Cliamps-^lys6es fournissent tour 
a tour Fimage ou le symbole, suivant F6tat d’esprit des ini- 
tids. Cette 6puration est Fobjet de la « vie orphique » — c’est- 
a-dire d’un ensemble de prdceptes qui tendent b assurer 
Fobservation de certains rites symboliques, en meme temps 
que la pratique de la continence et de la vertu Sous ce 
rapport, les Orphiques sont bien les continuateurs de Py- 
thagore. 


Li’Orphisme et le eulte de Zag^eus. 


Pausanias attribue b Onomacrite d’avoir racontS en vers la 

1) De HepubL, X (ed. Didot, p. 456). — Tt'mde, XVII. . 

2) Pindare, fragm. XVI (98) . • 

3) Platon, Leges, VI, ed. Didot, p. 371. 


14 


REV0E DE l’hISTOIRE DES REtlGIONS 


passion (xa6vg;j.a-:a) de Dionysos ». A la fin du vi* sifecle, ce dieu 
comme nous I’avons vu plus haul 6tait d6ja devenu le sym- 
bole de la Vie universelle : il grandit, souffre, meurt et se 
r6incarne dans des conditions nouvelles. Aprbs s^etre ratta- 
che les mystferes de Dionysos Sabazios, le Bacchus de la 
Thrace et de la Phrygie, les Orphiques s’appropriferent les 
mystferes du Dionysos cr^tois, et il semble meme que bien- 
tot ils y avaient ajoute ceux de Zeus Id^en, ainsi que de la 
Grande xMbre (Cybble). Voici en elfet le langage qu’Euripide 
fait tenir, dans ses C7'etois,h un chceur de bacchants : « La 
purete est la loi de ma vie depuis le jour ou j’ai ete consacre 
aux mystbres de Zeus Ideen; ou, aprbs avoir pris part aux 
omophagies suivant la regie de Zagreus, ami des courses 
nocturnes, et 6leve les torches en I’honneur de la Grande 
Mfere, j’ai regu saintement le double nom de Curfete et de 
Bacchant. Convert de v^tements d’une parfaite blancheur, 
je fuis la naissance des mortels; je n’approche pas des se- 
pultures et je n’admets parmi mes aliments rien de ce qui a 
vecu » *. 

La Crete — terre de syncrdtisme oh les croyances helie- 
niques se meiangeaient aux religions de I’Asie et m6me de 
I’Egypte — pratiquait dhs les temps les plus anciens un 
usage qui se retrouve chez un certain nombre de peoples 
barbares ou sauvages et qui apparait a quelques ethuologues 
comme une survivance totdmique. Les clans qui s’abstien- 
nent ordinairement de manger la chair de certaines espfeces 
animales, parce qu’ils regardent celles-ci comme trop sa- 
cr6es, immolent et consomment dans les circonstances so- 
lennelles un repr^sentant de ces espfeces. Parfois, ils d6ph- 
cent la victime encore pantelante et s'en disputent les lam- 
beaux tout crus. Robertson Smith, qui a 6tudie chez les 
Semites cette forme de sacrifice, I’explique par I’idee qu’en 
absorbant la chair et le sang encore frais d’un dieu, on se 

• 

Pausanias, VHI, 37, 3. 

2) Fragm., dans Porphyre, De Abstinentia, IV, 19. 



DE QUELQUES PROBLillES RELiTlFS ACX MYSTERES DELEUSIS 15 


procure comme un nouvel influx de vie divine*. II est pro- 
bable que les plus anciens habitants de la Crbte dechiraient, 
dans des circonslances analogues, un taureau auquel ils 
avaient rendu des honneurs divins. A une 6poque indeter- 
min6e, ils assimilbrent ce taureau a un dieu Zagreus et ils 
inventbrent ou adoptbrent une l^gende exposant que ce 
rite repr^sentait la mort du dieu depec6 par les Titans'. 

Sans doute, la coutume s’6lait introduite de mettre en 
reserve le coeur de I’animal pour Toffrir a un Zeus local. 

On expliqua cette offrande — peut-etre sous I'influence de 
la I6gende osiriaque relative au phallus du dieu d^pece par 
Typhon — en supposant que le coeur de Zagreus avail 6t6 
port6 a Zeus, afin que celui-ci lui restituat son corps et sa 
vie. Enfin, plus tard, Zagreus fut, a son lour, assimil6 a 
Dionysos. Celui-ci fut repr6sent6 tantot comme un adoles- 
cent a t6te de taureau, tantot comme un taureau chausse de 
cothurnes et I’omophagie trouva naturellement place dans 
le culte du dieu de la vigne ^ 

Les Orphiques firent de Zagreus, non pas seulement le 
dieu de la destruction et du renouvellement universels, un 
veritable d6miourge qui rappelle le ^iva brahmanique, mais 
encore, en sa quality de premier-n6 (-pwTcvjvs;) de Zeus une 
sorte de logos pr6-philonien. II se revele derrifere tons les 
noms ; — il est le Pan aux mille formes, — le souverain univer- 
sel (riavceSjvajTT;?) . D’autre part, — s’il est le grand Chasseur 
quiprendleshommes dans ses rets, comme dieu de la mort, — 
il est aussi Celui qui leur assure TimmortalitS, en sa qualitd 
de dieu de la vie et de la regeneration. Il justifiera ainsi son 
appellation de Dionysos Sauveur (Swn^p). Ses adversaires, les 

1) Robertson Smith, Relig. of the Semites, p. 282 et suiv. 

2) M. Frazer se demande s'il ne faut pas chercher un usage de ce genre it la 
source du mythe d’Osiris depece par Typhon, Golden Bough, t. I, p. 306. 

3) L’animal depece vivant dans les bacchanales, n’etait pas toujours un tau- 
reau, mais parfois aussi un chevreau, comme on le voit parmi les peintures de 
plusieurs vases antiques (Clarac, Musie de sculpture, pi. 126, n“ 118; 135, ♦ 

n“ 118); surtoul un vase actuellement au Musee Britannique (Panofka, Music * 

Blacas, pi. XllI). 
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Titans, personnifienl les forces d6sordonn6es et les passions 
mauvaises qui triomplient momentauement, mais qui sont 
d6finitivement vaincues et chati6es. Son apotheose symbo- 
lise le triomphe de Tordre dans Funivers. Le mythe ajoute 
que Fhomme naquit des cendres des Titans, foudroyes par 
Zeus apres qu’ils eurent devor6 les chairs du divin enfant : ainsi 
s’explique que Fhomme ait une double nature : Fune titani- 
que, ddmoniaque, dont il doit se delivrer; Fautre, divine, 
dont il doit assurer le d6veloppement par un effort de volont6 
persistante. — Il n’est pas jusqu’a Fomophagie qui ne four- 
nisse le moyen de participer a la vie et a Fimmortalite du 
dieu par Fabsorption de sa chair el de son sang 

La grande difference entre les mysteres de Dionysos Za- 
greus et ceux d’Eleusis, c’etait a Forigine que, dans les pre- 
miers, Finitialion suffisait a assurer le salut, tandis que dans 
les seconds, il fallait en outre que Finitie se conform^t a une 
certaine fagon de vivre : la vie orphique. 


Comment I’Orphisme s’iotroduisit a Eleusis. 


On a suppose quel’orphisme s’elait introduit a Eleusis en 
assimilant Dionysos a lacchos, — Varcheg'ete des Mystbres, 
comme le qualifie Strabon — ; le divin conducteur de la pro- 
cession qui reliait aux grands Mysteres les purificationsprea- 
lables sur le territoire d’Athbnes\ Cette procession, ignorbe, 
comme au reste le personnage meme d’lacchos, dans 
Fhymne homdrique a Dembter, est mentionnbe pour la pre- 
mibre fois par Hbrodote ci propos de la seconde guerre 
mbdique®. Mais rien n’etablit qu’a cette bpoque lacchos eut 
cesse d’etre le simple genie dbmbtbrien dont Strabon rap- 

1) Girard, Bu sentiment religieux en Grece, ed,, p. 261. 

f.) Strabon, lib. IX, chap, i, § 9. 

3) Herodote, Hist , VIII, 65. 
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pelle les origines locales. II r§sulterait mfime une pr6somp- 
tion en sens contraire du fait que, dans les Grenouilles d’Aris- 
tophane*, Dionysos rencontre le cortege des mystes, conduit 
par lacchos, sans que le pofete ait fair de s’apercevoir de ce 
double emploi. Cependant Euripide nous dit d6ja que, dans 
les Enfers, la fille de D6m6ter doit t^moigner une consi- 
deration particulibre aux amis d’Orph6e^ En outre Platon, 
dans sa Republique, fait d’Eumolpe le fils de Musee^; ce 
qui montre que les Orphiques avaient deja r^ussi a etablir 
un lien de filiation entre leur theologie et les Mystbres 
d’l^leusis. Pour Aristophane el Demosthbne, Orphbe est 
incontestablement I’auteur des Mystbres‘. Nous ne pour- 
rons done pas nous tromper de beaucoup en plagant dans les 
dernibres annbes du v“ sibcle ou dans les premibres du iv® 
I’infiltration de I’orphisme dans les Mystbres d’Eleusis % 

Comment s’opbra-t-elle? Suidas rapporte que les Orphi- 
ques avaient berit, sous le nom d'Eumolpe, un ouvrage de 
trois mille vers sur les Mystbres de Dbmbter, sur les aven- 
tures de la dbesse chez Celeos et sur I’initiation des filles de 
ce dernier'. Cependant il n’est gubre vraisemblable que les 
Orphiques bouleversbrent les ebremonies existantes, Celles- 
ci btaient dbfinivement fixbes par les traditions berites et 
orales des Eumolpides. Meme gagnes a I’orphisme, I’hiero- 

1) Ranae, v. 324 et suiv. 

2) To'j; ’Op?£o)c Ti[iw!ra 9*:v£!j6ai ipiXous. Euripide, Rhesos, V. 965 (ed. Didot, 
p. 363). Voy. aussi vers 943-944. 

3) Platon, De Republica, liv. II, § 6(ed. Didot, p. 26). 

4) Aristophane, Ranae, vers 1032 : ’Op9eu; jusv y^p tEXsTd; 9’ xa-cEoEi?:, 
9ov(i)v T’aTrfxEorat ; Demosthene, Advers. Aristogiton, 1, 172, 26 : 'O xac dTiwxdTa; 
■fluTv TeXstd; xataoei^a; ’Oppew?. 

5) Lenormant a in6me cru pourvoir 6tablir la date exacte, en 380, quand la 
charge de Dadouque, par suite de Fextinction des Keryces, aurait passe a la 
branche des Lycomides. Celle-ci pratiquait a Phlia des Mysteres analogues a 
ceux d'Eleusis. On y chantait, au dire de Pausanias (IX, 27, 2; I, 22, 7) des 
hymnes en I’honneur de Demeter, dont la composition etait attribuee a Orphee, 
a Musee et a Pamphos. Mais M. Foucart a ^tabli que selon toute vraisemblance 
les fonctions de dadouque ne sortirent jamais de la famille des Keryces {Se- 
cherches, 2® memoire, pp. 47-48). 

6j Lexicon au mot E'jp.oXito;. • 
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phante et le dadouque n’auraient os6 alterer la forme ext6- 
rieure des rites. Les Orphiques accomplirent ce qu’es- 
say^rent, dans la premifere moiti6 du xviii si^cle, les Jaco- 
bites anglais, lorsqu’ils tentbrenl de superposer aux organisa- 
tions franc-maQonniques de la Grande-Bretagne, des grades 
nouveaux, destines a grouper les partisans des Stuart. L’Or- 
phisme concentra ses innovations dans un troisifeme degre 
d’initiation qui fut plac6 a la suite des grands Mysteres : 
r^poptie. 

C’est probablement alors que Dionysos fut assimile a 
lacchos. Par suite de ce rapprochement, Dionysos, qui 6tait 
d6ja identifi6 aHadbs, comme epouxde Corb, devint aussi le 
frbre de celle-ci, en tant que fils de Dbmbter. D’autre part son 
assimilation a Zeus avail fait egalement de Dionysos I’epoux 
de Dbmbter ; on le fit done s’unir successivement a la mbre et 
h la fille, Enfin il semble qu’on I’ait reprbsente comme le fils 
de Corb et d’Hadbs‘. Ces identifications complexes et mbme 
contradictoires n’avaient rien qui effrayat les Orphiques. 
Jamais ils ne se mouvaient plus a I’aise que quand il s’agis- 
sait d’extraire une haute vbritb d’affirmations absurdes on 
une moralitb profonde des images les plus choquantes. Aussi 
ne devaient-ils pas hbsiter aintroduire dans I’epoptie, non 
seulementles omophagies, mais encore les obsebnitbs mytho- 
logiques que les premiers apologistes du christianisme ont 
sivivement reprochbes aux Mystbres et qui rbvoltaient jusqu’a 
certains auteurs paiens. 

Les hibrogamies, e’est-a-dire la reprbsentation des unions 
plus ou moins Ibgitimes entre dieux et deesses, n’avaient pas 
toujours un caraetbre licencieux,tbmoinles noces de Zeus et 
de Hbra, qui se cblbbraient avec toutes les formalitbs des ma- 
nages Ibgaux. Dans le drame dembtbrien, c’btaitl’enlbvement 
de Corb,etnonlaconsommation du rapt, quiformaitl’bpisode 
principal. Mais dans la Ibgende dionysiaque que met en sebne 

1) Ct. dans le dic.tionnaire de Daremberg et Saglio I’article consacre a Bac- 
chus, par F. Eenormant (t. I, p. 632 a 636). 
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r^poptie, les amours volontaires ou forc^es, parfois inces- 
tueuses, de D6m6ter et de Corfe prenaient un caractere realiste 
et brutal que ne rachetaient pas les formes bestiales ou mons- 
trueuses dont les diviuites se revetaientpourla circonstance*. 
Aucun detail n’6tait epargn6. Tout au plus, dans les 
moments scabreux faisait-on robscuril6 sur la scene, a I’ins- 
tar de ces romanciers qui tragaient naguere une ligne de 
points pour sauvegarder la biens6ance, en laissant I’ima- 
gination du lecteur supposer le reste^ Evidemment le jeu 
des acteurs n’6tait qu’un simulacre. L’auteur des Philosophou- 
mena rapporte meme, peut-etre par ironie, qu’on faisait 
pr^alablement avaler aux hidrophantes une potion d’eUe- 
bore a raison de ses vertus anti-aphrodisiaques*. — Ces re* 
presentations n’en alteraient pas moins les traditions jusque- 
la sobres et chastes des grandes deesses d’fileusis. 


De I'enseignement doctriaal dans les Myst^res. 


De ce qui prdc^de r^sulte que, si les Orphiques s’^taient 
born^s a introduire dans les Mystferes d’fileusis les pratiques 
du culte dionysiaque, sans y introduire egalement leur 
eschatologie et leur morale, on devrait en conclure avec 
Lobeck que leur intervention eut simplement pour r^sultat 
de corrompre et de degrader I’antique institution des Mys- 
tferes. Or de nombreux savants estiment que ceux-ci ne 
comportaient aucune espbce d’interpretation, ni, par conse- 
quent, d’enseignement philosophique ou moral. C’etait une 


1) Zeus s’unit tour a tour a Demeter sous la forme d'un taureau, et a leur 
fille Core sous la forme d’un serpent ou d’un dragon. 

2) Diodore de Sicile dit que le culte de Dionysos Sabazios se celebrait dans* 
la nuit et le mystfere, paree que la deesse commande de voiler le secret des i^p- 
ports entre les sexes (IV, 4, 1). 

3) Philosophoumena lib. V, 1, 171, ed. Migne, p. 3149. • 
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leQon de choses, a laquelle chacun attribuait la signification 
qui lui plaisait. A Fappui de cette these on a surtoul fait va- 
loir deux textes, Tun de Plutarque, I’autre de Syn6sius. 
« J’ecoutais ces choses avec simplicity, 6critle premier, comme 
dans les cyr6monies d’initiation qui ne comportent aucune 
demonstration, aucune conviction entrain6e par le raisonne- 
ment » *. — « Aristote, ecrit de son coteSynesius, est d’avis 
que les initiys n’apprenaient rien d'une faQon prycise ; mais 
qu’ils recevaient des impressions; qu’ils ytaient mis dans une 
certaine disposition a laquelle ils ytaient prypares convena- 
blement'. » 

II est a remarquer que le iexte de Plutarque, dans les 
termes gdnyraux ou ilest formule, affirme simplement I’exis- 
tence de cyremonies qui ne comportent aucune demonstra- 
tion; mais il n’ajoute nullement que c’est la toute I’initiation. 
Quant a Synysius, son opinion de seconde main n’implique 
pas davantage I’exclusion de commentaires qui auraient pry- 
cydy ou suivi rinitiation proprement dite. Ciyment d’ Alexan- 
dria nous apprendlui-myme que « lespetits Mystbres renfer- 
maient un certain fondement d’instruction et une preparation 
a tout ce qui va suivre » C’est exactement ce qui se passe 
dans la liturgie chrytienne, notamment dans les cerymonies 
de la Messe ou est reprysentee symboliquement la passion du 
Christ. La ygalement, « il n’y a qu’a contempler et a appro- 
fondir la nature et les actes » ; mais des instructions prea- 
lables ont mis le fidele a meme de saisir la profonde portye 
du rite dans le sens de la thyologie admise par I’figlise. 

Il est tres possible qu’a ^lleusis I’instruction ait eu simple- 


1) Plutarque, De defect, oracul., ch. xxii. 

2) Synesius, Oration., ed. Petau, p. 48. 

3) « Ce n’est pas sans raison que dans les Mysteres des Grecs ont lieu 
d’abord les purifications analogues aux ablutions des Barbares. Viennent ensuite 
les petits Mysteres renfermant un certain fondement d’instruction et une prepa- 

, ration oi tout ce qui doit suivre. Quant aux grands Mysteres, ilne reste plus dans 
leijr ensemble rien a apprendre ; il n’y a plus qu’a contempler et a approfondir 
la nature et les actes » (eTtowTE’Joiv 3e xa't nepivEueiv tt,v xa'i xa Ttpdyfiaxa), 
Stromat., V,*ed. Bekker, p. 682. 
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ment pour but de faire comprendre auxinitiesla signification 
legendaire des scenes qui allaientfetre jou6es sous leursyeux 
et de les preparer ainsi aux impressions dont parle Synesius. 
Toutefois ces explications, qu’elles fussent donn^es par rhi6- 
rophante en personne ou par les mystagogues ant^rieurement 
initios, n’en offraient pas moins I’occasion d'orienter I’inter- 
pretation des ceremonies dans le sens d’une doctrine parti- 
culibre. D’autres instructions pouvaient et devaient suivre ; 
c’etaient sans doute les commentaires renfermes dans le 
hieros logos ou suivant Herodote on expliquait le symbolisme 
des Mystbres* — Galien, de son cote, parle de livres reserves 
aux seuls inities^ 

D’autres Mysteres encore que ceux d’fileusis consistaient 
egalement en ceremonies purificatoires, exhibitions symbo- 
iiques, tableaux varies; cependant nous savons qu’on les 
faisait servir a un enseignement philosophique et moral. II y 
avait mSme quelquefois, a c6te d’une interpretation naturiste 
des symboles et des rites, une seconde interpretation philo- 
sophique, plus subtile ou plus profonde, reservbe aux 
degres superieurs. Tel paralt avoir ete le cas des Mystbres 
mithriaques’. 

Les representations hieratiques des Grands Mystbres et de 
I’fipoptie n’etaient pas de simples pantomimes. Les textes 
rbunis par M. Foucart dbrnontrent surabondamment que 
I’hierophante accompagnait de commentaires les diverses 
parties du spectacle*. Ces instructions constituaient meme 
les secrets par excellence, 'i ; le rheteur Aristide en 

atteste suffisamment I’importance, quand il ecrit ^ propos 


1) Herodote, liv. II, 48, 62, 81. 

2) « Quelques-uns ont ose lire les livres des mysteres, sans 6tre inities a 
ceux-ci. » Be simpl. medic., VII, cb. i, cite par Maury, Rel. de la Grece, t. II, 
p. 137. 

3) Cumont, Mysteres de Mithra, t. I, page 13. — Porphyre rapporte que les 
rites de I’initiation aux differents grades des mysteres mitbriaques etaient des 
allusions symboliques aux signes du zodiaque ; mais il ajoute qu'en reali^ ils 
se rapportaient aux destinees posthumes de Tame (fie Ahstinentia, IV, 16). 

4) Foucart, Rechei'ches, mem., p. 59 et suiv. , 
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d’fileusis : « Y a-t-il un endroit ou ce qu’on voit rivalise mieux 
avec ce qu’on entend »*? A la verity, M. Foucart estime 
qu’elles ne comprenaient que des transmissions de formules 
magiques; tout an plus quelques explications concernant 
I’itin^raire a suivre dans I’autre monde pour atteindre le 
sejour des 6lus. Mais il y avail, en outre, les choeurs dont 
I’organisation revenait a I’hi^ropliante et au dadouque Les 
auteurs parlent de chants harmonieux qui accompagnaient 
les apparitions radieuses^ Suivant Eusfebe, on exposait les 
aventures des etres surhumains, « d’apres les traditions 
antiques et les doctrines secretes, au moyen des hymnes et 
des chants qui concernaient les dieux »*. — De cette fagon 
encore, le sacerdoce eleusinien se trouvait en mesure de com- 
muniquer aux initios des enseignements d’autant plus effi- 
caces qu’ils faisaient en quelque sorte partie du rituel con- 
sacr6. 

II n’est pas difficile d’etablir que ces chants liturgiques 
6taient emprunt^s au r6pertoire des hymnes orphiques. Pen- 
dant toute la domination romaine, les mystferes de Dionysos 
firent partie de la liturgie d’^leusis. Cic^ron, dans son traits 
De natura Deorum, rapporte que les Myslbres ^taient consa- 
cres conjointement a Liber (Bacchus), a Cerbs et a Libera 
(Proserpine) L Trois sibcles plus tard une inscription latine de- 
clare encore en termes formels qu’afileusis on etait consacr6 
simultan^ment a Bacchus, a Cerbs et a Corb®. — Un passage 
de Pausanias montre que les livres orphiques etaientdevenus 
la littbrature des mystferes. S’excusant de ne point expli- 
quer pourquoi les initios ne pouvaient manger de feves, il 


1) Aristide, Eleusin., p. 256. 

2) Philostrate, Vitx Sophist., II, 20, ed. Didot, p. 252. 

3) Plutarque, Ea; opere deantwa, 11,6; Justin Martyr, Cohort, ad gentes, 38; 
Themistius, Orat. XX. 

4) Eusebe, Prseparat. evang., lib. Ill, Proaem,, 1. 

• 5) Denat. dear., lib. II, 21. 

6)'Gac)’ata apud Eleusinam deo Buccho, Gereri et Corae, C. I. I., t. VI, 
n" 1780. 
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ajoute : « Ceux qui ont vu les initiations d’fileusis on qui ont 
lu les livres orphiques savent ce que je veux dire ‘ . — II est a 
remarquer que ces Merits avaient assume en consequence un 
caractere esoterique. Un fragment d’hymne, reproduit par 
Eus^be, enjoint de fermerla porle aux profanes*, et Firmicus 
Maternus rapporte qu’on imposait aux inities dans la doc- 
trine d’Orphee le serment de n’en rien divulguer « par crainte 
de reveler les secrets de la religion aux oreilles profanes’ » . Au 
temoignage de Suidas, il existait des commentaires diony- 
siaques s-'.Ypa^i-tjLaTa) relatifs aux mystferes de Demeter; 

on les attribuait a une pythagoricienne de Samos, Arigno- 
tee*. 

11 est meme possible que les enseignements des Mystbres 
aient compris, a cote de leurs doctrines theosophiques, un 
enseignement moral plus direct. Saint Jerome rapporte qu’a 
repoque du philosophe Xenocrate, on voyait encore, dans le 
temple d’Eleusis, trois des lois attribuees aTriptoieme : « ho- 
norer ses parents; ver.erer les dieux par des offrandes de 
fruits ; ne pas detruire les etres vivants » Ce dernier precepte 
nous reporle directement a la vie orphique. 

Platon parle d’un discours tenu « dans les Mystbres » 
(ev acTOppoTS'.c) ob I’on enseignait que I’homme occupait un poste 
qu’il ne lui etait pas permisde deserter*. Olympiodore, dans 
son Commentaire surle Phedon, dit que les inities s’avancent 
par plusieurs grades vers la morale et la vertu [r.oXwxxi 

ipsTaO \ Enfin Senbque, etablissant un paraUble entre les 
Mysteres et la philosophie, laisse entendre que ces deux 
institutions comportaient un double enseignement; I’un 


1) Pausanias, I, 37, 4. 

2) Eusebe, Prseparat, evang., lib. XIII, ch. 12. 

3) Firmicus Maternus, Mathesis VII, Bale 1532, p. 193. 

4) Suidas, Lexicon, au mot ’AptyvwTr,. 

5) Tovoi; Tipav, 0eo'j? xapmt; ayaXXsiv, Xtoa u.t, oivEs6ai. Saint Jer5me, Adv. 
Jovinian., lib. II, ch. ix, Anvers 1529, p. 169. 

6j Fhedon, VI. i 

7) Commentaire du Phidon, cite par de Sacy dans I’ouvrage de Sainte-Cseix, 
Recherehes sur les Mysteres du Paganisme, Paris, 1817, t. I, p. 422, 
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form6 de secrets qui 6taient r6serv6s aux inities, I’autre 
de preceptes qui avaient 6galement cours parmi les pro- 
fanes*. 

D’ailleurs, il suffit presque du bon sens pour trancher la 
question. Peut-on serieusement admettre qu’un Platon, un 
Ciceron, un Plutarque auraient vante Taction moralisatrice 
des Myslbres s’ils n’y avaient trouvd qu’une conception de 
la vie future en contradiction avec leur propre iddal? Est-ce 
que quatre sibcles avant noire bre,Torateur ath^nien Ando- 
cide, plaidant sa propre cause devant un tribunal d’inities, 
aurait pu dire a ses juges : aVous avez contempld les hiera des 
deux deesses.afin que vouspunissiezceuxquicommeltentTim- 
pi6te et sauviez ceux qui se d6fendent de Tinjustice^ ». Pour 
que les neophytes revinssent de leur initiation^ suivanl Tex- 
pression de Diodore : « plus pieux, plus justes et meilleurs en 
toutes choses, » il fallait bien qu’il s’en d^gage^t des ensei- 
gnements conformes aux meUleures aspirations deT^poque; 
qu’il yedt dans ces c6r6monies autre chose que des symboles 
vides et des rites magiques. 


Morale versus magie. 


Ce n’est pas que les Myst^res se soient jamais transformds 
en une simple 6cole de morale ou de philosophie, une suc- 
cursale de TAcaddmie ou du Portique. L’Orphisme ne cessa 
jamais de presenter les purifications matdrielles comme un 
dl6ment essentiel de Tabsolution et d’attacher une valeur 
sacramentelle aux actes symboliques de Tinitiation. Platon 
d6nonce les Orpheotelestes, ces devins ambulants qui, en 
invoquant des livres attribues a Orph6e et ^ Mus6e « enfants 

1) Seneque, Epist., XCV. « Sicut sanctiora sacrorum tantum initiati sciunt, 
•ita in philosophia arcana ilia admissis receptisque in sacra ostenduntur; at 
pra 5 «epta et alia ejusmodi profanis quoque nota sunt. » 

2) Andocide, De Mysteriis, 31 ; ed. Didot, p. 53. 
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de S6lenfe et des Muses »,s’en allaientdeporteenporteoffrir, 
moyennant une hoimfite commission, de racheler les p6ch6s 
de toute la famille etmeme ceuxdesancetres »*. Ce mat6ria- 
lisme religieux prit une importance croissante dans les der- 
niers temps du paganisme, a I’^poque des crioboles et des 
tauroboles qui p6netrferent jusque dans I’enceinte d’^lleusis. 
Mais faut-iljuger une institution exclusivement par ses trafi- 
quants de reliques et ses marchandsd’indulgences?Les Merits 
que nous ont laisses les Orphiques, leur conception meme 
de la vie bacchique attestent qu’ils entendaient surtout la 
purification au sens moral, et e’est avec cette acception que 
leur doctrine pr6domina dans les Mysteres, alors m^me 
que les pratiques de la rbgle orphique, telles que I’usage ex- 
clusif de nourriture v6g6tale et de vetements blancs, y tom- 
bbrent en desuetude ou restbrent I’apanage de quelquesphi- 
losophes*. 

On se demandera peut-Stre comment on pent faire db- 
pendre le salut dans la vie future de deux facteurs aussi dis- 
semblablesquel’accomplissementmatbrieldesritesetrobser- 
vation des rbgles morales. C’est encore la religion bgyptienne 
qui nous fournira la solution. Les Egyptians avaient admis 
la nbcessitb des formulas inscrites dans le Livre des Mortspour 
aider le double a gagner les champs d’lalou. Ils n’bcartbrent 
jamais cette conception. Mais ils y superposbrent la notion 
d’un tribunal qui jugeait les dbfunts d’aprbs leurs merites et 
leurs dbmbrites. Le double des coupables btait dbtenu dans 
les Enters; celui des Justes btait admis a lutter centre les 
perils et les embuches du monde souterrain, qu’il obtenait 
de dbjouer a I’aide des puissantes incantations dont il 
btait muni par la sollicitude des survivants. 

Non que je croie davantage, ici, a I’influence directe de la 

1) Platon, Be Repub., II, ed. Didot, p. 27. 

2) Au troisieme si6cle de notre ere, il eut ete difficile de distinguer la Vie 
orphique de la « vie pythagoricienne », telle que )a pratiquaient les neo-py- * 
thagoriciens de I’epoque. Cf. Fhilostrate, Vita Apollon, (ed. Teubner, Lipsise, 
1870), I, 2, 7, 8, 13, 32, etc. 



26 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


religion 6gyptienne. Mais les proc6d6s gen^raux de revolu- 
tion religieuse ont une portee universelle.Partout, en religion 
on superpose plus qu’on ne remplace. D’ailleurs od est le 
culte historique qui, a c6te de la moralite, n’ait pas place 
des obligations rituelles parmi les conditions sina qua non 
de I’admission au paradis‘? 

II est a remarquer qu’une antinomie analogue se revble 
jusque dans les oeuvres de Platon. Tantot il laisse entendre 
que seuls les inities jouiront de la societe des dieux\ Tantot, 
au contraire, comme nous I’avons vu plus haut, il reserve 
aux justes de s’asseoir, aprbs la mort, au banquet divin. 


E.e moavement philosophiqne a Elensis. 


Ce qui est certain, c’est que, du jour od Forphisme s’im- 
planta dans les Mystferes, leur developpement devint un com- 
promis entre ces deux elements en apparence contradictoi- 
res : I’eiement moral dont Fimportance devait grandir avec 
la decadence des moeurs, et I’eiement magique auquel Fin- 
vasion des superstitions orientales vint donner une impulsion 
nouvelle. Cependant il ne faut pas perdre de vue que, chez 
les Anciens, la morale ne fut jamais separee de la religion 
ni de la philosophie. La thfese de Creuzer, qui faisait sortir 
des Mystdres tout le mouvement philosophique de la Grdce, 
est simplementune erreur de perspective. L’immutabilite des 
rites n’empScha jamais le changement des interpretations; 
celles-ci se conformaient aux iddes des dcoles dominantes 


1) Le mSme phfenomene s’observe egalement dans le bouddhisme qui, lui 
aussi, place le salut dans une vie de purete et de renoncement analogue a la 
Vie orphique, mais qui cependant, surtout chez les bouddhistes du Nord, sub- 
ordonne I’obtention du nirvana a raceomplissement de pratiques magiques 
hdritees de I’hindouisme (cf. Louis de la Vallee Poussin, Bouddhisme. Etudes 

• et materiaux dans le t. LV des Mem. couronn. de VAcad. Roy. de Belgique, 
pp^87 et ss.). 

2) Phidon, XIII et XXIX. 
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suivant les diverses 6poques. Ainsi le voulait lalogique de la 
situation, comme I’a fait judicieusement observer M. Jean 
R6ville : « Les Mystferes dtaient destines a reveler la sagesse 
profonde des vieilles I6gendes ; les hi^rophantes devaient 
done yretrouver ce qui etait consid^re de leur temps comme 
la sagesse supreme par la philosophic la mieux accreditee*)). 

Au pythagorisme qui, plus ou moins modifie par les doc- 
trines de I’Academie, dut s’introduire a Eleusis avec les Or- 
phiques, succeda le sloicisme, dans le sifecle qui pr^ceda la 
conquete romaine. Autrement on ne s’expliquerait guere que 
Chrysippe eut attribue aux .Mysteres le merite de fournir des 
notions exactes sur la divinite*. C’est egalement la doc- 
trine stoicienne dont Ciedron semble conslater la presence 
lorsque, faisant allusion aux ceremonies sacrees d’Eleusis 
aussi bien que de Samothrace, il fait dire a Cotta : « Les ex- 
plications qu’elles comportent, ramendes a la raison^ r6velent 
la nature des choses, plus que celle des dieux’ )>. 

Sen^que, lorsqu’il fait allusion aux Mystferes, nous laisse 
la mSme impression, el I’echo s’en retrouvera encore dans les 
appreciations d’Eusebe ; « La science antique de la nature, 
chez les Grecs comme chez les Barbaras, consiste en opi- 
nions sur les choses naturelles, cachees sous le voile des 
mythes... C’est ce dont on s’assure par les vers orphiques, 
par les traditions de I’Egypte et de la Phrygie; mais ce sont 
surtout les rites orgiastes des Mystbres et les actes symboli- 
ques des ceremonies sacrees qui mettent en lumibreles idbes 
des Anciens* n. 

1) La Religion a Rome sous les Seceres, Paris, 1886, p. 178. 

2) Etymolog. magnum, au mot TeXetii. 

3) « Quibus explicatis, ad rationemque revertis, rerum magis natura cognos- 

citur quam deorum » (De nat. dear., I, 42). Dans un autre traite {Tusculan., I, 
13) Ciceron semble admettre que la doctrine des mysteres se rapprochait de 
I’evhemerisme. En realite, seul des principaux systemes de I’antiquite classique, 
I’epicurisme parail avoir ete incompatible avec la tradition orphique. Dans 
I’imitation des Mysteres instituee par Alexandre le Papblagonien, celui-ci com- 
mence par proclamer I’exclusion des athees, des 6picuriens et des chretiens 
(Lucien, Alexand., 38). * 

4) Eusebe, Prxpar. evang., lib. Ill Prommium, 1. 
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N^anmoins la principale revelation devait porter sur les 
remunerations posthumes. J’ai deja releve, a cet egard, le 
temoignage de Platon. Celse declare que les Mystferes ensei- 
gaient la doctrine des remunerations futures par des'exemples 
tires de la destinee des demons (c’est-a-dire des ames et des 
genies) et Origfene, qui rapporte cette opinion, s’abstient d’y 
contredire*. De son cote, Plutarque, adressant des consola- 
tions a sa femme aprbs la mort de leur fille, lui ecrit : « Tu 
entendras d’autres soutenir qu’apresla dissolution des corps, 
il n’y a plus ni mal, ni affliction. C’est une doctrine dont je 
te sais preservee tant par les principes herites de tes pferes, 
que par les symboles sacres en usage dans les Mystbres de 
Dionysos, que nous connaissons pour nous les etre commu- 
niques Tun a I’autre »*. 

A en croire saint Augustin, Varron etait plus explicite en- 
core. II interpretait exclusivement les Mysteres d’^leusis en 
tant que s’appliquant aux destinees du bie; tout au moins 
soutenait-il que beaucoup de details ne s’y rapportaient 
qu’aux decouvertes de I’agriculture*. C’est bien la I’inter- 
pretation rationaliste des mythes qui faisait partie de la doc- 
trine stoicienne. Neanmoins cette constatation de Varron est 
une presomption nouvelle qu’il existait a Cleusis un ensei- 
gnement philosophique plus profond, comme, au reste, dans 
les speculations de I’orphisme. Autrement les Mystbres 
n’auraient plus d’autre but et d'autre rbsultat que de dbrnon- 
trer leur propre inanite. 

Les stoiciens, tout en regardant les dieux comme autant de 
manifestations divines correspondent aux divers aspects de 
la Nature, s’appliqubrent a asseoir la morale sur les nbces- 
sites de la logique plutot que sur la perspective des sanctions 
posthumes, L’bcole alexandrine qui leur succbda a ^leusis, 

1) Origene, In Cels., lib. VIII, ch. 48. 

2) Plutarque, Consol, ad uxor., X. 

3) « Varro de Eleusiniis nihil interpretatur nisi quod attinet ad frumentum... 
Dijit deinde multa in mysteriis tradi quae non nisi ad frugum inventionem per- 
tineant ». De Civil. Dei, 11, 20. 
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insisla davantage sur le c6t6 eschatologique des Mystferes ; 
il est hors de doute que, la comme ailleurs, les neoplatoni- 
ciens aussi bien que les n6o-pylhagoriciens s’efforcferent de 
concilier I’observation et mfiine la restauration des rites tra- 
ditionnels avec les points de vue les plus 6lev6s atteints par 
la philosophie et la morale de leur epoque. A cet effet ils 
n’avaient qu’a marcher dans les voiestrac4es par I’orphisme. 
En dehors mfeme des oeuvres orphiques de cette p6riode, qui 
reflfetent les id6es et les tendances des Alexandrins,les ecrits 
de Porphyre et de Proclus attestent suffisamment que le 
n6o-plalonisme etait devenu la philosophie des Mystferes. 
Maxime, Eunape, Julien, sans aucun doute Proclus, 6taieat 
des initios d’Eleusis, et la charge d’hierophante, au iiP et au 
iv° sifecle de notre fere, fut occupee plus d’une fois par des 
philosophes nfeo-platoniciens*. Jamais peut-fetre I’accord ne 
fut plus fetroit entre la religion et la philosophie. Mais ce fut 
le chant du cygne des Mystferes comme du paganisme lui- 
mfeme. 


Apogee et destrueCion d’Eleusis. 

L’felargissement des horizons intellectuels et religieux 
amenfe par les conquetes d’Alexandre favorisa dans tout le 
monde grec le developpement d’un panlhfeisme syncrfetique, 
qui tendait, d’une part, k identifier les principales divinitfes 
de tons les cultes alors connus, d’autre part a faire de ces 
divinitfes les agents, les formes ou les noms d’un Dieu unique, 
vferitable 4me du monde. Nous avons vu quel’orphisme dont 
^lleusis fetait devenue le quartier gfenferal, avail donne 
I’exemple de ce double procfede. Ainsi s’explique la faveur 
croissante dont jouirent les Mystferes d’Eleusis partout oh 
s’implanta la culture hellenique. Dfeja au lendemain de la 
mort d’Alexandre, quand Ptolfemfee Sotfer, month surle trone , 

1) Eunape, Vita Maxim., ed. Didot, p. 476, Philostrate, Vitse Sophist., 11, 

20, p, 752. 
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des Pharaons, voulut rapprocher les religions de I’Egypte et 
de la Grfece, ce fut un Eumolpide, nomme Timothee, qu’il 
fit venir d’fileusis a Alexandrie pour y remplir les fonctions 
d’ex6gete‘. 

Sous la domination romaine, cette vogue ne fit que s’ac- 
centuer. Rome accepta les Mystferes d’Eleusis comme les 
autres institutions religieuses de la Grfece et Ciceron nous 
apprend de quelle estime ils jouissaient parmi les esprits les 
plus cultives de la R^publique. L’Empire parut d’abord vou- 
loir s’en tenir a la vieille religion romaine; mais cette re- 
action particulariste ceda bientot devant I’invasion des 
croyances orientates. Au deuxieme sifecle de notre ere, 
toutes les religions officiellement professees dans le bassin 
de la M6diterranee avaient adopts une th^ologie pantheiste 
sensiblement coulee dans le moule de la m^taphysique 
alexandrine, et, pour justifier le maintien de leurs rites par- 
ticuliers, elles s’6vertuaient a les interpreter dans le sens de 
cette theodicee a I’aide d’initiations plus ou moins modelees 
sur celles d’Eleusis. 

Si on recherche les tendances qui prevalaient dans la der- 
nibre phase du paganisme antique on y constate, a cote de 
la croyance a un Dieu abstrait qui echappe de plus en plus a 
toute perception — la recherche d’etres intermediaires qui 
puissent resoudre le probleme de la creation et repondre aux 
exigences pratiques du sentiment religieux; le desir de 
maintenir les vieux cultes, en les ramenant par le symbo- 
lisme a des donnees communes; un besoin intense d’edifica- 
tion, de purification, de redemption, en meme temps qu’une 
foi naive dans Tefficacite des formules etdes rites. Orce sont 
Ih precisement les aspirations auxquelles les Mystferes assu- 
raient une satisfaction immfediale. 

Les esprits inquiets passaient constamment d’une initiation 
a une autre. Apulfee raconle qu’il se fit initierala plupartdes 


Plutarque, De Isid.et Osirid., XXVIII. Dans Tacite, ce Timothee est qua- 
lifie i’antutites cxremoniarumiHist., IV, 83). 
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Mystferes de la Gr^ce, ajoutanl lui-meme que cen’6tait lariea 
d’anormal‘. Macrobe nous pr6senle,dans ses Saturnales ,\xne 
dame romaine qui declare s’etre fait initier aux mystbres de 
D6m6ter et de Corfe, de Dionysos, de Liber, d’H^cate et d’Isis; 
son mari, Prsetextatus, 6tait pater patrum dans les 3Iysteres 
deMithra, pontife de Vesta et hieropbante d’Isis. Les centres 
d’initiation s’etaient consid6rablement multiplies. Toutefois 
Eleusis restait au premier rang. Seuls les .Mystferes de Mithra 
semblent avoir dispute aux Myslbres des Bonnes Dresses, 
sur lesquels s’etaient grefifes ceux de Dionysos, la direction 
spirituelle de lasoci6te paienne. Cependant, malgre la faveur 
dont le culte du soleil jouit prbs des derniers empereurs patens , 
le mithriacisme ne fut jamais au m^me degre que I’eleusisme 
une institution complfetement adoptee dans la culture helle- 
nique’. Mithra resta toujours un dieu barbare, tandis que les 
.Mystbres d’^Ileusis ne cessbrent pas d’incarner pour les es- 
prits edaires ce que la tradition classique avait produit de 
plus eieve et de plus auguste. « Autant les dieux I’emportent 
sur les heros, repete Pausanias, autant les Eleusinies 
I’emportent sur les aulres institutions qui se rapportent a la 
veneration des divinites* ». 

Quand Julien eprouvera quelque difficulte a comprendre 
une doctrine philosophique, c’est a I’hierophante d’Eleusis 
qu’il aura recours% Telle etait encore la popularite, ou, si 
Ton veut, la respectabiliie des Mystbres qu’ils continubrent 
a etre ceiebrbs ouvertement, avec la pompe des anciens 
jours, pendant le demi sibcle qui suivit la mort de Constan- 

1) « Sacrorum pleraque inilia in Grascia participavi; nihil insolitum, nihil in- 
cognitum dico. » Apulee, Apolog., ed. Didot, p. 235, 

2) Lucien place Mithra a cdte de Sabaziuset d’Altis parmi les divinit^s barbares 
dont les dieux grecs deplorent I’envabissement dans I’Olympe {Deorum concil., 
ch. ix). — Origene, reprochant a Celsed’avoir ete chercher dans lesMysteres de 
Mithra des arguments centre le christianisme ajoute ; « Cen’est pas, je pense, que 
les Mysteres de Mithra soient plus estimes parmi les Grecs que ceux d’Eleusis 
ou ceux qu’on celfebre dans Egine en I’honneur d’Hecate {Contra Cels., CCXC. 

3) Pausanias, X, 31, 11. 

4) Eunape, Vita Maxim., ed. Didot, p. 475. , 
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tin, meme aprfes que Gratien et Th^odose eurent prononce 
la confiscation des biens des temples et interdit les cer6mo- 
nies du culte pa'ien, alors qu’a Rome les sanctuaires de Mi- 
thra 6taient saccages et ferm6s. 

Cependant Tissue ne pouvaitMre douteuse. Les apologistes 
du christianisme avaient bien saisi le c6t6 faible de leur ad- 
versaire, lorsqu’ils en revenaient sans cesse a Targument 
ainsi formula par Gr^goire de Naziance : « Ce n’est pas dans 
notre religion qu’une Corb est enlevbe, qu’une Demeter va- 
gabonde, que des Cblbos et des Triptolbme sont representbs 
avec des serpents etc. » *. Au point de vue philosophique et 
moral, les Mystbresinculquaient des doctrines peut-etre aussi 
elevbes que celles du christianisme ; ils ne firent ainsi que 
prbcipiter leur dbfaite. M. Jean Rbville atouchb juste, quand 
il a montre que la suprbme floraison de la socibtb antique 
avail fait surgir un nouvelidbal : « Thbroisme de la saintetb, 
la rbgbnbration, le salut par la puretb du cceur, commen- 
Qant dbs ici-bas pour se perpetuer dans un monde supbrieur ; 
la fraternitb universelle, par dessus les distinctions de rang 
social on de nationalitb; la sollicitude pour les petits oules 
opprimbs; Taspiration au progrbs et au perfectionnement spi- 
rituel;la soif de communion vivante avec les dieux; le culte 
des grande s incarnations du divin dans Thisloire ». Mais il 
n’a pas moins raison, quand il dbmontre qu’ainsilesrbforma- 
teurs syncrbtistes travaillaient pour TEvangile'. — Du jour 
oil a Alexandrie, une fraction des neo-platoniciens passa avec 
armes et bagages dans lecamp deT^glisenaissante, la chute 
du paganismene fut plus qu’une question d’annbes. 

fileusis ne vit point ses Mystbres abolis par un decret im- 
pbrial ou profanbs par ses anciens fidbles. Sa fin fut plus tra- 
gique. Sous Gallien, un hibrophanted’fileusis avail dbtournb 
une invasion des Goths qui menagait la ville sainte’. En 396, 
les Goths reparurent en Altique, conduits par Alaric, el les 

^1) Gregoire de Naziance, Orat., XXXIX, 4. 

Jean Reville, La Religion sous les Severe, pp. 298 et ss. 

3) Corp. Insc. Grxc., no 401. 
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moines qui avaient acquis assez d’influence sur Fenvahisseur 
pour lui faire t^pargner Athenes, durent lui persuader aise- 
ment de se d^dommager sur le sanctuaire des Bonnes 
Deesses qui fullivrfi au pillage eta Fincendie*. On a exhum6 
de nosjours, sous les debris calcines des Propylees, le cadavre 
d’un Goth reconnaissable a son arnaure, qui avait peri dans 
Fecroulement de Fedifice % — barbare enseveli sous les ruines 
d’un monde. Une fois deja — apres la bataille de Platde, Eleu- 
sis avait ele saccagee et brulee par les barbares. Les Ath6- 
niens n’avaient pas tardd a reconstruire le sanctuaire plus 
vaste et plus beau. Apres le passage d’Alaric, personne ue 
songea plus a le relever de ses ruines. Mais ses rites ne de- 
vaient pas perir tout entiers. 

Goblet d’Alviella. 

{A suivre.) 

1) Eunape, Vit. Maxim.., ed. Didot, p. 476. 

2) F. Lenonnant, Revue de I’ Architecture. Paris, 1868, p. 14. 
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DANS LA RELIGION JAINA 


Nulle secte religieuse n’eut a un aussi haul degr6 le res- 
pect des etres vivants queles Bouddhistes elles Jainas. Per- 
sonne n’etait admis dans Fun on Fautre de ces ordres s’il 
ne faisait an prealable le serment de ne pas tuer. Et en jurant 
ce voeu, le futur moine s’engageait a ne priver de la vie rien 
de ce qui en est dou6. 

Plus encore que les Bouddhistes, les Jainas resthrent 
fideles a ce dogme. Bien des anecdotes que Fon altribue sou- 
vent aus premiers se rapportent en r6alite aux seconds. Ce 
sont les Jainas, par example, qui se couvrent le visage d’un 
voile afin d’eviter la mort eventuelle de petits insectes. 

Mais s’engager a ne tuer aucun fetre vivant suppose la con- 
naissance precise de ce qui possbde ou nonle principe de la 
vie. Aussi a plusieurs reprises les Sthaviras ou grands 
pretres jainas se sont-ils preoccupes d’instruire sur ce point 
les adeptes deleur religion. Hen r^sulte que la doctrine des 
etres vivants est exposee dans plusieurs sutras. Pourtant, 
sauf quelques divergences de detail, cette doctrine est rest6e 
identique a elle-meme au cours de la tradition. Nous essaye- 
rons d’en indiquer les elements principaux d’aprbs un des 
plus anciens sutras, YUttarajjhayaaa, et un trait6 relative- 
ment moderne, le Jivavii/dira. 

VUttarajjhajaaa est le premier des quatre Mulasiitras. A 
ce litre il fait partie du Siddhanta ou canon des Jainas Cve- 
tamliaras. II est attribuo au sage Sodharman. 
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Sudharman futle cinquifemedes onze ganadharas (apotres) 
de Mahavira. A la mort de celui-ci, vers I’an 526 av. J.-C., il 
prit la direction de I’eglise jaina. il jouit dune autorite con- 
siderable parmi ses coreligionnaires. Dans les pa^/avalis on 
listes chronologiques de sages jainas, il est toujours cit6 
immediatement apres .Mahavira ; on bien il occupe la pre- 
miere place si le fondateur du Jainisme n’est pas signale. Le 
Kalpamtra (Sthaviravali, § 1) dit de lui qu’il fit I’instruction 
religieuse de cinq cents gramawas on ascetes*. D'apres les 
tdmoignages concordants du Gun:a.i'arimtra' et de la Patta- 
vahmcandL^ , il aurait v6cu cent ans et serait mort vingt ans 
apres Mahavira. 

C’est an chapitre xxxvi et dernier de YUttarajJhayam que 
Sudharman traite des etres vivants. 11 en etablit la classifica- 
tion, et, a propos de chacun d’eux, indiqne le lieu on ils ha- 
bitent, la dur6e de leur existence individuelle (aed/^h) et le 
temps pendant lequel, quelques transformations qu’ils su- 
bissent d’ailleurs, ils persistent sous une mi^me forme corpo- 
relle (/aj/at^n}*. 

Le Jivaviyzra fut composd par (^aiNTIsuri, qui rappelle 
son nom a ravant-dernior vers. 

Qantisuri s’appelait encore Cdntyacarya'. La plus longue 
notice que nous possedions a son sujet est celle du Gurreivah- 
Au/ra®. Il appartenait,y lisons-nous, alasecte desTharapadras 
et portable surnom de Vadivetala. 11 ecrivit sur VUttaraj- 
jhayam un commentaire dans lequel il se donne comme le 

1) Kalpasatra, edition H. Jacobi, Leipzig, lci79, p. 77. 

2) In A. Weber, Verzeichims 'L SatiskrU-im l Prdkrit-Haiidschriften d. 
kunigl. Bibliothek zu Berlin, II® vol., 3® part., Berlin 1892, p. 999. 

3) In A. Weber, Id, id., p. 1031. 

4) L’Uttarajjhayana a ete edite a Calcutta en 1880 et traduit par M. H. Jacobi 
dans les Sacred Books of the East, vol. XLV, Oxford, 1895. — .Xous designe- 
rons ce traite par la lettre V, et nous n’indiquerons que le nutnero des stances, 
puisqu’il est entendu qu'il s'agit seulemeul du cli. 36, 

5) A. Weber, Verzeichaiss, II, 2, Berlin, 1883, p. 731 ; R. G. Bhandarkar, ^ 

Report on the search for Sanskrit Manuscripts durinij the year is.s.'i -SZ, Bom- 
bay, 1887, p. 129. • 

6) In A. Weber, Verzeichniss, II, 3, p. 1005. , 
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disciple de Sarvadeva el d’ A rray adevasuri II mourut en 

Fan 1996 de I’fere Sawivat, c’est-a-dire en 1040 ap. J.-C. 

Le JivaviyAra est un court traite en 51 vers. 11 comprend 
deux parlies. La premiere (v. 1-25) enumere et classe les 
etres vivants. La seconde (v. 26-51) traite, en autant de sub- 
divisions ; 

1° De I’etendue de leur corps {sarh'a-pam^^\a)\ 

2“ De la duree de leur existence individuelle (aw) ; 

3° De leur persistence dans leur propre corps {ihil icikdiyam- 
mi ) ; 

4“ Du nombre de leurs principes vitaux (/lana /lamana), et 

5° De leurs naissances successives {joni /iaman«)L 


Les etres vivants se partagent en deux categories gene- 
rales : 

1» Les etres en etat de perfection, siddha, ou de deiivrance, 
mutter, et 

2“ Les etres en 6tat de transmigration, ^am-ian [T]., 49 ; 

2 ). 

Etres en etat de perfection. 

Les etres en etat de perfection, ou Siddhas, sont ceux qui 
jouissent de la beatitude finale et supreme [U., 67). 11s n’ont 
plus a subir de metempsycose ; ils sont a jamais ddlivres du 
« tourbillon » des existences successives, A'amsara. Ils sont 
ddpourvus de corps matdriel (ZJ., 67; , 48); aussi ne pos- 

sfedent-ils aucun priucipe vital et n’agissent-ils pas (/., 48). 
Leur essence est la vie, yira^Anna (Z7., 67). S’ils ont eu un 
commencement dans le monde infdrieur de la transmigration, 

1) II. Jacobi, Ausijcwi'i.hUe EiZ'ihlungen in Mdhdrushiri, Leipzig, 1 886, p.vin ; 
R. G. Bliaiidarkar, Report for isss-8-i, p. 129. 

2) Le JivaviyOira, que nous designerons par la lettre /., a ete publie a Bom- 
bay avec one traduction en gujerati, d’abord en 1876, puis en 1885. Nous en 
avons donne une nouvelle edition, avee traduction francaise, dans le Journal 
asiatique, n't. de mars-avril 1902. 
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ils n’auront pas de fin; leur persisfance est indefinie {U., 66 ; 

48). Ce sont les saints, les bienheureux, les Arhats. 

Ils habitent au sommet du monde, lofjarjgammi [U., 64), 
sur une vaste terre, longue de 4500 milliers de yojanas‘et 
large d’autant 59), qui a la forme d’une ombrelle et 
qu’on appelle 7.?atpragbhara (f\, 58). D’apres le Jivai-'n/^Lra, 
les Siddhas constituent quinze especes et se divisent en Tir- 
thasidhhasetenAtirthasiddhas(./., 2.5). Mais, suivant YUtta- 
rajjhancma, ils ne comprennent que six classes, a savoir : 
des ames 1° de femmes, itth\ ; 2'’ d'hommes, purua ; 3° d'her- 
maphrodites, napi/m.mga-, 4° d’ortbodoxes, salmga ; 5" d’he- 
t^rodoxes, annaliuga, et O'" de chefs de famille, giMlmga 
{U., .50). 

Etres en etat de transmigration. 

Les filres en etat de transmigration vivent ici-bas dans le 
monde de la douleur sans cesse renaissante. Ils meurent et 
reviennent a I’existence, tantot dans leur propre corps, tan- 
tdt dans un corps different, pendant un temps variable, jus- 
qu’a ce que leurs ceuvres pies leur permettent enfin I’acces 
de la terre de d^lices oh ils trouveront la dtdivrauce et I’apai- 
sement. 

Ils sont ou lnanim6s, thm'ara, ou animes, /r/.ra [U., 69; 


filRES INANI.MfiS 

Par etres inanim6s il faut entendre ceux qui n’ont pas en 
eux-memes le principe de leur mouvement. 

V Uttaraj jhagana les divise on Irois groupes : 

1" Les etres terreux,/I^zd/^aI7-/i^Y/; 

2“ Les etres aqueux, a?z-/ira, et 
3“ Les plantes, vanassai {U., 70). 

A ces trois categories, le Jivavigara ajoute : 

Le feu, /«/ana, • 

• 

1) Un yojana est la distance de 8 a 9 milles anglais. ^ 


I 


9 » 
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Et le vent, vmi (/., 2), 

que Y JJ ttarajjhaijana range parmi les etres animes [U., 108)- 

Nous suivrons de preference la classification du /iriav’yam, 
et nous parlerons successivement des etres terreux, des etres 
aqueux, du feu. du vent et des plantes. 

Terre. — Les etres terreux sont de deux sortes : gros, 
b?iyara, ou substils, suhnma {U., 71 ; J.. 3-4 et 14). 

Les GROS etres terreux, a leur tour, — mais d’apres 
rajjhayavia seulement, car le J'wady^ra n’6tablit pas cette 
nouvelle distinction — sont rugueux, khara, ou lisses, sanha 
{U., 72). 

Les especes rugueims sont an nombre de 36 et compren- 
nent entre autres : les sables, les graviers, les rochers, les 
pierres ; les m6taux ; les pierres precieuses ; les sels ; I’argile 
ou terre commune, etc. (Z7., 74-77 ; 3-4). 

Quant aux espbces Imes, on en compte sept qui sont cons- 
tituees par les poussieres de diverses couleurs (L^, 73). 

Sous quelque aspect qu’ils se pr6sentent, les gros fetres 
terr^^ux se rencontrent dans une partie du monde seule- 
ment, loga-dese (C/., 79). 11s sont d’une 6tendue infinitesi- 
male qui ne d^passe pas « une fraction incalculable d’un 
a? 2 gula ou doigt », angida-asamkha-bhagaiJ., 27). La dur6e 
la plus longue de leur existence individuelle (aiQ est de 
22.000 ans 81 ; ./., 34) etlaplus courte est d’un muhbrta, 
c’est-a-dire d’un instant (L^., 81). Ils persistent dans leur 
propre corps (l/^i?) pendant « un temps incalculable » asamkha- 
k&la {U., 82), que ne saurait mesurer un nombre d6termin6 
d’avasarpmts et d’utsarpims* (/., 40). Toutefois, durant cette 
succession ind^finie, ils ne sont pas sans subir des transfor- 
mations varices; ils meurent et renaissent 700.000 fois 
(./., 43). Enfiu, parmi les dix principes vitaux admis dans la 

I 

1) Les termes avasarpim et utsarpini designent, I’un la periode de decrois- 
sance, I’autre b periode de croissance du monde; leur ensemble constitue un 
yuga ou « age du ifonde ». 
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doctrine jaina, quatre suffisent a assurer leur existence 
[J., 42). D’apres Ratna, un commentateur An JivaviydJ'a qui 
vivait a la fin du xvi' sifecle, ces quatre principes vitaux sont : 
1° le corps materiel, k^ya', 2“ la duree temporelle, nyiis", 
3° I’air respiratoire, itcchvnsa', et 4® le sens du toucher, spar- 
cana. 

Les etres terreux sdbtils ne comportent pas de subdivi- 
sion ; ils sont tous de la meme espece {U., 78) et consistent 
en des particules infiniment petites, invisibles, addissa 
{J., 14), repandues dans toutrunivers,Aflt'i’fl-/o^<nnm/ (J/., 79 ; 

14) et dont la dur^e n’excbde pas un muhurta, antamu- 
huttnu (/., 14 et 38). 


Eau. — Les fitres aqueux offrent la m6me subdivision 
que les §tres terreux : ils sont ou gros ou subtils (Z7., 85 ; 
J., 5 et 14). 

Les GROs, d’apres VUttamjjhayam, ne seraient que de 
cinq sortes ; I’eau pure, les exsudations, la rosee, le brouillard 
et la neige {U., 86). Le J'waviynra signale un plus grand 
nombre de variet6s. II distingue d’abord I’eau de Toc^an, 
I’eau terrestre et I’eau atmosph6rique; en outre, comme es- 
pbces de cette dernibre, il cite la gel6e blanche, la neige, la 
grele, la ros6e, le brouillard el les nuages {/., 5). 

Ces etres aqueux de grande dimension possbdent les memes 
caractbres que les gros etres terreux (Z7., 87, 89 et 90; /., 
27, 40, 45 et42); toutefois la dur6e la plus longue de leur 
existence individuelle est de 7,000 ans el non de 22.000 
(i7.,89; J., 34). 

De leur cote, les etres aqueux subtils ne ditfbrent abso- 
lument en rien, quant aux caractferes, des particules ter- 
reuses (Z7^ 87 ; 14 et 38). 

I 

Feu. — Comme les precedents, les etres ign^s son4 de 
deux sortes : gros ou subtils {U., 109; /., 6 et 14^). 

Les premiers comprennent d’une part : le ^u, la tlamme, 
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le charbon, les cendres ardentes, etc.; et d’autre part : les 
m6t6ores, la foudre, I’^clair, etc.(£/., 110 et 111; , G). 

Saufleur existence individuelle, qui est, au maximum, de 
trois jours entiers, ahoratta [U., 114; /.,34). leurs carac- 
teres sont identiques a ceux des etres terreux et aqueux 
(U., 112, 114et Ho; J.,27, 40, 45 et42). 

II n’en est pas autrement des etres ignes subtils, compards 
aux particules vivantes de la terre et des eaux {U., 112;/., 14 
et38). 

Yent. — Les etres venteux se pretent h la meme classifi- 
cation que les etres dont il a Gte traitG jusqu’ici; ils en rap- 
pellent aussilescaracteres(Z7., 118, 120, 121, 123 et 124; 

7, 14. 27, 38, 40, 42 et 45). Une seule exception s'appiique 
aux grosses espfeces dont I’existence individuelle ne depasse 
pas 3000 ans (U., 123; /., 34). Ces grosses especes sont : le 
souffle respiratoire, le vent ordinaire, les vents legers et les 
vents violents telsquela bise, les tourbillons. les rafales, les 
bourrasques et le savavartaka qui cause la destruction p6- 
riodique du monde (Z7., 1 19 et 120; /., 7). 

Plantes. — Les plantes, comme tons les autres Gtres ina- 
nim^s, sont grosses ou subtiles [U., 93; /., 8 et 14). 

Les GROSSES se subdivisent en ; 

1“ Plantes a corps commun, sa-^arfln«; 

2° Plantes a corps special, {U., 94; J., 8). 

On appelle plantes a corps commun celles qui, dans cbaque 
groupe respectif, n’ont qu’un seul corps pour elles toutes 
(.7., 8). Elles sont en quantite innombrable (/., 8). Les prin- 
cipales d'entre elles sont ; les lichens, les mousses, les cryp- 
togames, les legumes, les plantes medicinales, lesdiffGrentes 
. sortes de gingembre et toutes les plantes a fruits tendres 
(77.,, 97-100; /., 9-11). 

On les rpconnait a trois caractferes particuliers : 

1“ Elles doniient ^ la coupe une surface 6gale et unie, car 
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les nervures et les noeuds de leurs differentes parlies sent in- 
visibles; 

2° Elies ne laissent pas ecouler d’exsudatioas resineuses ; 

30 Elies se reproduisent par boutures (/., 12). 

Gonstate-t-on des caracleres opposes a ceux que nous ve- 
nons de rappeler, on est alors en presence de plantes h corps 
special (J., 12). c’est-a-dire donl chacune constitue un elre 
vivant particulier (/. , 13). 

Ces plantes, tellesque les enumere Y Vttarajjha)/ax\a, sont 
les suivantes : les arbres. les arbustes, les arbrisseaux, les 
lianes, les plantes rampantes, les graminees, les palmiers, 
les plantes a tige noueuse, les champignons, les planles 
aquatiques, les plantes annuelles et les herbes [U., 96). 

A quelque cat^gorie qu’elles appartiennent, les grosses 
plantes se trouvent dans une seule partie de I’univers, et non 
partout (tG, 101). Les plantes a corps commun, pareilles 
aiix etres inanimes dont il a 4te precedemment question, ont 
une 6tendue infinitesimale \ J., 27), mais les plantes a corps 
special mesurent plus de mille yojanas (/., 27). Les unes et 
les autres vivent, d’une existence individuelle, 10.000 ans au 
plus, et au moins le dur6e d’un muhurta (T., 103; 34 et 

38). Elies persistent dansleur propre corps pendant un temps 
incommensurable {U., 104; 40); cependant les plantes a 

corps commun ne comptent que 140.000 naissances succes- 
sives, et les plantes a corps special meurenl et reviennent a 
I’etre un million de fois seulement [J., 46). Entinles grosses 
plantes, quelle qu’en soit I’espbce, sont douses des quatre 
principes vitaux n^cessaires et suffisants a assurer Fexis- 
tence de tout etre inanime (,/.. 42). 

Quant aux plantes subtiles, elles n’ont pas a nous retenir. 
Elies ressemblent, abstraction faite de la difference de na- 
ture, a toutes les autres particules vivantes {U., 101 ; ,/., 14 
et 38). 
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ETRES ANIMES 

Les etres animus sont capables de se mouvoir eux-memes 
et sont pourvns d’un corps organique, ora/rt (^7., 127). 

Ils se divisent en quatre classes, suivant qu’ils posse- 
dent deux, trois, quatre ou cinq organes sensoriels (Z7., 
127). 

Etres pourvus de deux sens. — Les gtres pourvus de deu.x 
sens, beindiya^ comprennenl d’une fagon generate : les con- 
ques, les coquillages, les vers et les larves des insectes (?/., 
129-131 ; J., 15). 

Ils vi vent dans une partie du monde seulement (Z7., 131), et 
repr^sentent par I’^tendue de leur corps la longueur de 
douze yojanas (/., 28). La dur6e la plus longue de leur exis- 
tence est de douze ans [U., 133; 33) et la plus courte 
d’un muhilrta (Z7., 133), En ce qui concerne le temps pen- 
dant lequel ils persistent dans leur propre corps, aucun des 
deux trail6s ne I’indique d’une fagon precise ; toutefois il 
s’agit d’un « temps mesurable » samkhijja-kdila (£7., 134; 
41). lls meurent et renaissent 200.000 fois(/., 46). Enfin ils 
possedent six principes vitaux (/., 42) qui sont, d’aprbs le 
commentaire de Ratna sur le Jimriya/'«, d’abord les quatre 
principes dont sont dou^s deja les etres inanim^s, plus la 
voix, rac, et I’organe du gout, rasana. 

Etres pourvus de trois sens. — Les petits insectes de tout 
ordre constituent les etres doues de trois organes sensoriels, 
teindiya. Nous citerons entre autres : les fourmis, les arai- 
gn^es, les puces, les punaises, les poux, les blattes, les t6ne- 
brions, les cochenilles, et un petit animal appel6 kunthu, 
c6l^bre dans la tradition jaina'(£7., 138-140;/., 16 et 17). 


1) Le Kalpasatra (Jinacaritra,^ 132), p. 63 de led. H. Jacobi, dit de ce petit 
• insecte que quand il reste en repos et ne se meut pas, il n’est pas aisement 
ap^cu par les moines et les nonnes qui n’ont pas encore atteint I’etat de per- 
fection; ceux-ci le voient facilement, au contraire, quand il se meut et ne reste 
pas en repof ». 


..I 
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Ces etres ont les memes caractferes que ceux pourvus de 
deux sens relativement au lieu qu’ils habitent (U., 140), a la 
dur6e minimum de leur existence individuelle {U., 142), au 
temps pendant lequelils persistent dans leur forme corporelle 
(Z7., 143; 41) et au nombre de leurs naissances succes- 

sives (/., 46). D’un autre cote, I’etendue de leur corps me- 
sure trois gavyutis, c’est-a-dire un yojanaet demi (/., 28); la 
limite extreme de leur existence individuelle est de 49 jours 
(Z7., 142; J., 35), et enfin ils possfedent naturellement un 
sens de plus (/., 42), a savoir I’odorat, ghrma, que les ani- 
maux doues de deux organes sensoriels. 

Etres pow'vus de quatre sens. — Ces etres sont representes 
par les insectes de grande dimension, tels que les abeilles, 
les gu&pes,les scorpions, les sauterelles,les taons.lesgrillons, 
les moucbes et les moustiques (U., 147-150; J., 18). 

Leur corps couvre une etendue d’un yojana seulement (J., 
28); leur existence individuelle nedepassepas six mois (f^., 
152; 35), et le quatrifeme organe sensoriel qu’ils posse- 

dent est I’oeil, cakms, ce qui porte a buit le nombre de leurs 
principes vitaux (./., 42). 

Par leurs autres caracteres, ils sont identiques aux etres 
des deux categories precedentes (U., 150, 152 et 153; J., 
41 et 46). 

^tres pourvus de cinq sens. — Nous abordons maintenant 
la description des etres supbrieurs, ceux qui sont pourvus 
de cinq sens, pawcindiga. 

Ces etres sont de quatre sortes ; 

r Les habitants de I’enfer, neraiya\ 

2° Les animaux, tirikkha ; 

3“ Les bommes, mamiya, et 

4“ Les dieux, deva {U., 156; /., 19). 

A quelque classequ'ils appartiennent, trois caractbres leur 
sont commons. 

D abord ils babitent dans une seule partie du mondc, et 
non dans tout I’univers (i/., 159,174, 182, 188, 197 et 2lS). 

En second lieu ils possedent neuf ou dix principds vitaux, 
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suivant qu’ils sont ou non dou6s de conscience [J . , 43). Les 
etres inconscieuts, assanni, ont I’organe de I’ouie, crotra^ 
qui constitue d’ailleurs la marque distinctive de tous les etres 
pourvus de cinq sens ; les etres conscients, sanni, ont de plus 
la pens<§e^ manas. 

Ed fin, jamais ils ne renaissent sous la meme forme; car 
le temps pendant lequel ils persistent dans leur propre corps 
est pr4cisement egal a laduree de leur existence individuelle 
[U., 168, 177, 183-186, 191-192, 200-201 et 244). 

II nousreste a parler en particulier de chacune des quatre 
classes d’etres superieurs. 

Habitants de l’enfer. — Comme I’enfer jaina se divise en 
sept regions, les etres qui y s6journent forment sept catego- 
ries f/., 19). Les noms en sont les suivanfs : 

rLes Rayanfibhas; 2“ lesSakkar^bhas : 3° les Vdluyibhas ; 
4" les Pankabhas; 3“ les Dhdm&bhas; 6° les Tamas et 7° les 
Tamatamas (Z7., 137-138). 

L’6tendue de leur corps s’exprime en dhanus et fractions 
de dhanus (hastas et a?igulas)’. Elle est, pour chaque cat6- 
gorie, deux fois plus considerable que pour la cat^gorie im- 
m^diatement pr6c6dente (/., 29). Ainsi les Rayanabhas me- 
surent 7 dhanus, 3 hastas, 6 a/zgulas. En doublant successi- 
vement, on obtient pour les classes suivantes : 13 dhanus, 
2 hastas, 12 a;^gulas; 31 dhanus, 1 hasta; 02 dhauus, 2 has- 
tas; 125 dhanus; 250 dhanus; et enfin 300 dhanus pour les 
Tamatamas. 

Les habitants de Eenfer meurent et reviennent a I’efre 
chacun 400.000 fois (/., 47). La dur6e la plus longue et la 
durf^e la plus courte de leurvie sont respectivement 161- 
167) : 


j) Un dhanu yaut quatre hastas el un hasta represente24 angulas ou doigts. 
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dans la 1''-’ region de I’enfer 

: de 1 sagaropama 

‘ et de 10.000 ans; 

2“^*^ 

: de 3 

— 

et de 1 sagaropama; 

3me — 

: de 7 

— 

et de 3 — ; 

^ 4'“'^ 

: de 10 

— 

et de 7 — ; 

— 5me 

; de 17 

— 

et de 10 — ; 

— 6“'-' — 

: de 22 

— 

et de 17 — ; 

'Jme 

: de .S3 

— 

et de 22 — 


Animaux. — Les animaux sont de trois sortes : 

1“ Aqualiques, jalayara ; 

2“ Terrestres, thaluyara ; et 

3“ Aeriens, khayara (Z7., 172; J., 20}. 

Ils naissent : 

Led uns, d’une matrice, yahbhaya ; 

Les aulres, par generation equivoque, sammucchxma^c'e,i,\.- 
a-dire sans i’intervention d’un pere ni d’une mere {IJ 171 ; 
J., 23). 

Tous les animaux sont semblables sous deux rapports, 

D’une part le nombre de leurs naissances successives est 
de 400.000 pour chacun d’eux (J., 46). 

D’autre part la durt^c la plus courte de leur existence ne 
d^passe pas un muhurta [U., 176, 184 et 190; 38). 

Les autres caracteres qu’ilspr6sentent varient avecchaque 
espbce. 

Aniinaux aquatiques . — Les animaux aquatiques com- 
prennent cinq variates : 

1“ Les marsouins du Gange; 2" les poissons en general; 
3“ les tortues; 4'^ les requins et 5“ les dauphins [U., 173; 

20). 

[Is vivent, au maximum, dix millions de purvas* [U., 176; 

37). Ceux qui naissent d’une matrice mesurent mille yo- 
janas(.7., 30); quant ii ceux qui sont produits par genera- 
tion equivoque, ni V Uttaraj jhayana, ni le J'waviydLm n’in- 
diquent quelle est I’etendue de leur corps. 

1) Ua sagaropama vaut 1.000.000.000.000.000,000 d’ann^es, ^ 

2) Un piirva est un million d’annees. 



46 


REVnS DE l’histoire des religions 


Animaux terrestres. — Les quadrupfedes, cavppaija^ et les 
reptiles, parisappa, constituent les deux classes des ani- 
maux qui vivent sur la terre (Z7., 179 ; :21). 

Les quadrupedes se subdivisent en quatre especes : 

r Les uniongul^s, tals que les chevaux; 

2“ Les biongules, dont les vaches sont pour aiiisi dire le 
type; 

3° Les multiongulds, comme les elephants ; et 

4° Ceux dont les doigts sont pourvus de griffes, les lions 

par example (£7,, 180). 

Tons les quadrupbdes ontune dur6e de trois palyopamas* 
(/., 36); mais I’etendue de leur corps est diSerente suivant 
qu’ils naissent par generation equivoque ou d’une matrice ; 
elle est d’un gavyuti chez les premiers (/. , 31) et de six ga- 
vyutis ou trois yojanas chez les seconds (/., 32). 

Les reptiles ferment deux categories : 

Les ophidians, uraparisappa, c’est-i-dire les serpents ; et 

Les sauriens, bhuyaparisappa, tels que les lezards (£/”., 
181 ; J., 21). 

Les uns et les autres ne vivent pas au dela de dix mil- 
lions de pdrvas (/., 37), Quand ils sent nes par generation 
equivoque, ils couvrent I’espace d’un yojana (/., 31); si, 
au contraire, ils sont issus d une matrice, les serpents ont 
line etendue de mille yojanas et les sauriens mesurent un 
gavyuti seulement (/., 30), 

Animaux aeriens. — Les oiseauxcomprennent, d’une part, 
deux especes communes etbienconnues,/iayada(/., 22) : 

1" Ceux qui ont les ailes faites de plumes, romaya-pakkhi, et 

2“ Ceux qui ont les ailes membraneuses, cammaya-pakkhi ; 
et, d’autre part, deux espbces plus raresqui vivent « en de- 
hors du monde des humains » nara-loym b^him (/., 22), 
savoir : 

}'' Ceux qui ont les ailes en forme de hoite ronde, mmug- 
ga pakkhi, et 

l)rUa palyopama vaut un million de purvas, c'est-a-dire 1.000.000.000.000 
d'annees. 


< 
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2“ Ceux qui se reposeatsur leurs ailes deploy^es, viya/ja- 
pakkhi {U., 187; 22). 

Ou’ils naissent d’une matrice ou bien par generation 
equivoque, les animaux aeriens ont une 6tendue d’un dhanu 
(/,, 30 et 31), et la plus longue duree deleur existence con- 
siste en « une fraction incalculable d’un palyopama » 
asaiakha-bhdiyo palvjassa[U.^ 190; 37). 

Hommes. — Les homines se partagent en trois groupes ; 

rllya d’abord ceux qui satisfont aux prescriptions reli- 
gieuses et vivent sur les terres du Rarma, kamma-mahiya 
{U., 193; J., 23). 11s se subdivisent en quinze especes {U., 
196); 

2“ A cette premiere categoric s’opposent les hommes qui 
mbnent une existence impie, demeurent dans les regions de 
I’Akarma, akamma-mahiya (Z7., 193; 23) et dont les es- 

phces sontau nomhrede trente {U., 196); 

3'^ Enfin les habitants des sept lies inf^rieures, situees aux 
extr(§mit^s de I’Himdlaya, antarad\va{U., 193;/.. 23), cons- 
tituent vingt-huit especes suivant YUttarajjhayana (196) et 
cinquante-six d’apres le commentaire du Jimnydira. 

Tous les hommes, sans distinction de categorie, mesurent 
trois krogas'par I’etendue de leur corps (/., 32). Ils meu- 
rent et renaissent 1.400.000 fois [J., 47). La plus longue 
dur6e de leur existence est de trois palyopamas {U., 199; 
/., 36) et la plus courte d’un muhurta (L"., 199; J.^ 38). 

Dieux. — Les Jaiuas distiuguent quatre espfeces dedieux : 

1° les Bhavanavasis ; 

2“ les Vaijamantaras ; 

3“ les Joisiyas ; 

et 4° les Vemaniyas [U., 203; J., 24). 

1. — La plus longue duree des Bhavanavasis est un peu 
superieure a un sagaropama; la plus courte est de dix mille 

1) Un kroca est le quart d’un yojana. 


9 


I 
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ans [U., 218). 11s se divisent en dix classes qui sont ; 1® les 
Asurakumaras; 2“ les Nagakumaras ; 3° les Suva?z«akumaras; 
4° les Vijjukumaras; 5“ les Aggikumaras; G“ les Divakumaras ; 
7° les Odahikumaras ; 8“ les Disakumaras : 9° les Vayakumd- 
ras, et 10“ les Gha? 2 iyakumaras {U., 20o). 

II. — Les Va/iamantaras, qui vivent au plus un palyopama 
et au moius dix mille ans(LL, 219), forment huit classes, 
savoir : 1“ les Pisayas; 2“ les Bhuyas; 3*' les Jakkhas; 
4° les Rakkhasas; 3° les Kinnaras; 6“ les Kimpurisas; 7“ les 
Mahoragas, et 8“ les Gandhavvas (Z7. , 206). 

III. — Les Joisiyas compreunent : 1° les luncs, candu-, 
2° les soleils, iura; 3® les constellations, nnkkhatta; 4“ les 
planetes, gaha, et 5“ les dtoiles fixes, ;a?’a (t/., 207). Ces cinq 
espfeces de dieuxont une existence maximum d’un palyopa- 
ma plus 100.000 ans, et une existence minimum 6gale a la 
huitifeme partie d’un palyopama {U., 220). 

IV. — Les Vemdniyas se subdivisent en Kappovagas et en 
Kappaiyas {U., 208). 

1 . Les Kappovagas sont de douze sortes : 

1° les Sohamuias qui vivent au plus 2 sagaropomas et au moins 1 palyopama ; 


2“ les ls4nas 

— 

sn pel plas dt -2 sSg. 



an pen pits de 1 pal.; 

3° les Sanankumaras 

— 

7 sagaropamas 

— 

2 sigaropam.; 

4“ les MAhindas 

— 

ua pen plusd' 7 sag. 

— 

tn pen pins de 2 sag.; 

5° les Bambhalogas 

— 

10 sdgaropamas 

— 

7 sagaropam.; 

6° les Lantagas 

__ 

14 — 



10 — ; 

7“ les Mahdsukkas 

— 

17 — 



14 — ; 

8“ les Sahassaras 

— 

18 — 



17 — ; 

9° les Awayas 

_ 

19 — 



18 - ; 

10“ les Panayas 

_ 

20 — 



19 - ; 

11“ les .iranas 

— 

21 — 



20 — ; 

12“ les Accuyas 

- 

22 — 

— 

21 - ; 


(U, 20'J-210 et 221-232). 

2. A leur tour, les Kappaiyas se partagent en deux grou- 
pes : les Gevijjas et les A/zuttaras {U., 211). 

a. — Ilya neuf especes de Gevijjas, dont la classification, 
telle que la donne Vuttarajjhagcma, semble au moins olrauge. 
Ce sont en effet : 
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les iuferieurs J 
les intermediaires > des inferieurs ; 
les superieurs 1 
les inferieurs j 

les inlermediaires > des intermediaires ; 
les superieurs ' 
les inferieurs \ 
les intermediaires v des superieurs. 
les superieurs ' 

{U., 212-214). 

D’aprfes Ratna, le comraealateur du Jiraviyam^ ces dieux 
portent les noms suivants ; 1'^ les Sudarasanas; 2° les Suppa- 
chuddhas ; 3“ les Ma/ 2 oramas; 4" les Savvabhaddas •“ 3" les 
Suvisalasi 6° les Somawasas; 7" les Somanasas: 8® les Pii- 
karas, et 9° les Nandikaras. 

La duree la plus longue et la durde la plus courte de leur 
existence sont respectivement pour chacun d’eux : 

1° de 23 sagaropamas et de 22 stigaropamas 


2“ 

— 24 

— 

— 23 

— 

3» 

— 25 

— 

— 24 

— 

4" 

— 26 

— 

— 25 

— 

5“ 

-27 

— 

— 26 

— 

6“ 

— 28 

— 

- 27 

— 

7" 

— 29 

— 

- 28 

— 

S-’ 

— 30 

— 

— 29 

— 

9-’ 

— 31 



— 30 

— 


{U., 233-241). 

b. — Enfin les Anuttaras se partagent en : 1" Vijayas; 
2° Vejayantas; 3° Jayanlas; 4" Aparajiyas et 3“ Savvathas 
{[/., 214-213). L’existence des quatre premibres espfeces ne 
d^passe pas 33 sagaropamas et n’est pas inferieure i 31 sa- 
garopamas [U., 242). Chez les Savvatthas, il n’y a pas de 
difference entre la duree la plus longue et la duree la plus 
courte de la vie : celle-ci est toujours de 33 sagaropamas 
(f/.,243). 

Pareils aux habitants de I’enfer, et quelle que soit lejur 
classe, les dieux comptent 400.000 naissances sugcessives 
(/., 47). 

4 


/ 
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Quant a I’^tendue de ieur corps elle est variable suivant les 
especes. Elle est de sept hastas pour les Bhavanav&sis, les 
Vanamantaras, les Joisiyas et les deux premiers groupes des 
Vem§,myas Kappovagas, c’est-a-dire les Sohammas et les 
Isanas (/., 33). Elle diminue ensuite progressivement. Les 
Sa^^a?^kumaras et les M4hindas mesurent six bastas; les 
Bambhalogas et les Lanfagas, cinq ; les Mahasukkas et les 
Sahass^ras, quatre ; el les Kappovagas des dernieres classes, 
trois hastas. De leur cote, les Gevijjas ont une dtendue de 
deux hastas, et enfin les Awuttaras d’un hasta seulement 
(L, 33). 

Nous avons 6numer6 les dilferentes especes d’fetres que 
les Jainas consideraient comme vivants. A part les dieux et 
les habitants des enters, imaginations communes a toutes les 
doctrines religieuses, ilne s’agitrien moins que de la nature 
tout entiere dans ses manifestations variees, depuis la pous- 
sibre infime jusqu’a I’homme, en passant par I’insecte le plus 
humble et I’animal au corps le plus d6velopp6. On comprend 
dfes lors a quelles difficult6s presque insurmontables les 
exposait le voeu qu’ils juraient de ne mettre a mort rien de 
ce qui vit. 


A. GukRINOT, 



DE L’EMPLOI DU MOT «CHAMAMSME» 


La lermiiiologie de la science des religions est encore si 
pen fixee, les notions dont elle traite sont tellement com- 
plexes et leur etude si peu debrouillee qu’il est necessaire 
de n’employer chaque mot destine a designer un ensemble 
de coutumes et de croyauces qu’en lui donnant le sens le 
plus exact possible. Du temps on la science des religions ne 
s’etait point encore afifranchie de I’histoire en general nous 
sont rest^s un certain nombre de ces termes fort vagues et 
qui s’appliquent a tout ce qu’on veut... ou meme a rien du 
tout; d’autres out 6tb crees par les voyageurs^ adoptbs 
ensuite sans reflexion par les dilettantes de retlmopsycho- 
logie et employes aussi a tort et a travers. Parmi ces mots 
vagues, I’un des plus dangereux est celui de Chamanwne. 

On lui voit couramment donnb, meme dans des publica- 
tions speciales, le sens de « forme religieiise» d'un certain 
genre. C’est ainsi qu’on parle du chamanisme des popula- 
tions de Sibbrie, des negres d’Afrique, des Amerindes de 
I’Ambrique du Aord, du Centre et du Sud, etc. Et recem- 
ment M. L. Peer I’appliquait aux Assyriens *. 

Or, c’est la un etrange abus de langage : il no pent pas 
plus y avoir de croyances chamanistes que de culte chama- 
niste, done de religion chamaniste, pour cette simple raisen 
que ce mot ne dbsigne pas un ensemble de croyances, se 
manifestant par un ensemble de coutumes, mais affirme seu- 
lement Fexistence d’une certaine sorte d’hommes jouant un 

1) R. H. R., 1902, n“ de juillet-aout, p. i ll, J'apres la Revue Critique^n 
14 juillet. Meme defaut de precision ehez M. Sieroszewski, R. H, R., 1902, 
n” de sept.-oct., pp. 205-6. , 
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role religieux et social. Oserail-on parler de la religion sorcie- 
resque (qu’on me pardonne le mot) du moyen age en France 
on Zauberer-i'eligion eiiAllemagne? En se servant du 
substantif charnanisme et des adjectifs chamaniste, chama- 
nique, on a acceple destermes forges par les explorateurs en 
Siberie des xviiF et xix"' siecles qui. dbnues presque tous de 
connaissances d’ethnographie et d’ethnopsycbologie gene- 
rates ont cm trouver en ces pays une forme speciale, carac- 
teristique, de croyances et de pratiques religieuses. Puis le 
mot a eu du succes aupres du grand public ignorant et en 
meme temps amateur d’exotisme eupbonique. 

On croyait par la opposer la religion confuse, parce que 
non fixee en des livres sacres, des Siberians a I’lslamisme, 
au Bouddhisme, au Christianisme, qui arrivaient du Sud et 
de rOuest, religions a ce qu’il semblait uniquement caract6- 
ris^es par un ensemble de dogmes Merits. 

Or, des qu’on a quelque connaissance des croyances et 
coutumes, non plus seulement des Siberiens, mais des demi- 
civilises de toutes les regions du globe, on salt qu’elles sont 
ii peu prbs partout les memes, que les Siberiens ne consti- 
tuent nullement une exception et que par suite il est inutile de 
leur emprunter un mot, de le dbtourner de son sens 6tymolo- 
gique et de I’appliquer enfin ailleurs alors que d’autres termes 
existent, plus precis, plus comprehensifs et plus logiques. 

« Charnanisme » vient de chamane (kiman) mot qui n’est 
employbqueparlesTongouses,lesBouriates et les Yakoutes, 
et est proprement tongouse, les Bouriates (comme les 
Mongols leurs freres) ayant deja ho pour les hommes et 
oidygan pour les femmes; les Yakoutes ont dioun, les 
Turcs altaiens kama, les Samoyedes tadibei, les Kirghizes 
bakchi [baksi), etc., etc. C’estdoncle mot tongouse qui a eu la 
fortune de passer dans le vocabulaire ethnologique ; pour 
designer Fensemble de pratiques propres au chamane, les 
Russes ont emprunteau turc altaien le mot kama pour forger 
kamlanie ; et nous-memes n’avons pas de terme unique cor- 
respondant. , 
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Le chamane, on le sail, est un sorcier qui ne se distingue 
en rien, essentiellement, des hommes-medecine amerindiens, 
n^gres. malais, etc. De sorte que le mot derive: chama- 
nisme signifie... quoi donc?Qu’on adore les sorciers etqu’on 
leur rend un culte ? Cela est impossible car le sorcier n’est 
ni un esprit ni un dieu. Peut-etre, qu’on croit aux sorciers et 
qu’on les regarde comme dou^s de pouvoirs speciaux, ma- 
giques, surnaturel3?Mais le fait d’ avoir des sorciers, de croire 
en leur puissance sup^rieure est un fait, socio-religieux sans 
doute, mais qui ne suffit pas a constituer une rcUfi'ion : les Si- 
b^riens ne sont pas seulsa posseder des individus dont le role 
est de servir d’intermediaires entre les divinites et les hommes 
ordinaires; et cependant on ne qualifiera pas le catholicisme 
de pr^trisme, le protestantisme de pasteurisme , le boud- 
dhisme de bonzisme. On parle il est vrai de larna'mne mais 
ce mot est aussi impropre a designer une « forme religieuse» 
que le mot de chamanisme. 

Quel est le r6le du chamane dans les soci6t6s sib^riennes? 
On a recours alui toutes les fois que les puissances surnatu- 
relles vont pour faire du mal ou font en eflfet du mal aux 
gens du commun, c’est-a-dire a ceuxqui ne sont pas revetus 
d’une puissance suffisante pourlutter contre elles. La maladie 
6tant causee par un esprit nuisible, on appelle le chamane 
pour qu’il rende cet esprit inoffensif ; de meme, au momen, 
de la naissance, de la puberte, du mariage, des menstruest 
de I’accouchement, etc., I’homme ou la femme ordinaires se 
trouvent dans un etat de faiblesse plus grande par rapport 
aux divers esprits et aux diverses puissances : le chamane, 
par des paroles et des actes appropries, donne de sa force a 
ces faibles et les enveloppe d’une sorte d’armure protectrice 
afin que les efforts ennemis deviennent inotfensifs; ou bien il 
oblige les esprits a I’inaction. C’est a ce role d’antagoniste 
des puissances surnalurelles, de protecteur et de gu^risseur 
que se borne Taclivit^ du chamane sib^rien. 

Mais une activity de ce genre et la croyance a son effica- 
cit6 constituent-elles'une rehgion‘1 Evidemment Don! Ce qui 
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constitue la religion des peuples ayant des chamanes ce sont 
les croyaiices qui necessitent et expliquent le chamane. Or 
ces croyances sont diverses et souvent contradictoires ; en 
tout caselles neselaissent pasclasser sousune seule rubrique. 
Jadis, surtout aprfes Tyior, on avait une tendance prononcee 
a nommQv animis me ^ la religion des demi-civilises, qu^on sup- 
posait portes a douer les etres et les choses d’une ame ; a cette 
croyance correspondaient des rites; rites et croyances consti- 
tuaient la religion animiste . H. Spencer voulut ramener la 
religion des non-civilises an culte des ancetres ; mais sa 
theorie etait trop absolue et ne put etre admise ; on cons- 
tate cependant chez de nombreux peuples un culte special 
adresse aux ancetres, different de celui qui s’adresse a d’au- 
tres puissances divines. C^est ce culte et les croyances qui lui 
servent de base queFrobenius a propose d’appeler 
D’autre part, a mesure que I’ethnopsychologie progressait, 
on constatait que le mot animisme 6tait a la fois trop precis 
et trop comprehensif. Les mots totemisme et animatisme 
(Marett) vinrent a leur tour designer certains groupes sp6- 
ciaux de croyances et de rites. Et il faudra creer encore d’au- 
tres subdivisions. 

II faut done parler des religions animatiste, animiste, 
totemiste, mauiste, etc. mais non de religion chamaniste; 
car les peuples qui ont des chamanes ont precis6ment des 
croyances qui se trouvent designees par les termes spe- 
ciaux 6numeres ci-dessus. 

La mesure dans laquelle chacune de ces formes religieuses 
contribue a constituer la « Weltanschauung » des Siberiens 
et en general de tons les groupements humains ayant des 
sorciers, est loin d’etre ddterminee. Pour certains peuples 
nous commencons a avoir des documents suffisants : e’est 
ainsi que I’esprit protecteur du chamane yakoute, celui au- 
quel il emprunte sa puissance et dont il demande I’aide, est 
•peut-etreson totem, etc. D’une manibre generate, cependant, 
I’etifde sociologique du chamane est encore a faire. 

Or, peui-etre veut-on designer par chamanisme un dtat 
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socio-religieux ou le chamane est non pas un prfetre mais un 
simple sorcier, sans puissance politique ou sociale? peut-etre 
veul-on opposer les Sib6rieus aux nfegres de I’Afrique occi- 
dentale, ou regne ce bizarre dualisme de gouvernement du 
chef politique et dupretre en chef, tous deux se partageant 
I’empire du monde et s’aidant I’un I’autre dans la direction 
des affaires? S’il en 6tail ainsi — j’avoue pour mapart n’avoir 
jamais rencontr6 le mot de chamanisme pris dans ce sens — 
je n’aurais aucune objection aformuler, car chamanisme yiQn- 
drait alors se placer a c6t6 d’autres termes comme I'ishisme, 
lamaisme, etc. On d6signerait par la un 6tat social ou I’in- 
term6diaire entre I’homme et les puissances surnatu- 
relles, entre Thomme el les esprits, entre I’homme et les 
dieux joue un role social determine, meme un role poli- 
tique. 

Ainsi dans le rishisme le pbre de famille est pretre, officiant, 
magicien — et il n’y a point de pretres, officiants, magiciens 
autres que les pbres de famille. Le lamaisme est unetht§ocra- 
tie de moines bouddhistes qui ont en m6me temps le gouver- 
nement des affaires terrestres eldes divines ; mais la religion 
m6me des lamaistes (Thibetains, Mongols, Kalmyks, etc.), est 
un melange d’animisme, de manisme et de bouddhisme. Le 
chamanisme enfin ne serait plus alors qu’un etat social ou le 
sorcier-guerisseur n"a rien a voir dans le gouvernement des 
affaires terrestres : il existerait chez les tribus siberiennes, 
chamanistes dans le sens nouveau adoptb, une separation des 
pouvoirs; le chef politique assists des anciens dirigela tribu 
centre I’ennemi animal ou humain; le chamane en protbge 
les membres contre I’ennemi surnaturel. 

- lais qui done protege la tribu en bloc contre cesennemis 
surnalurels? Est-ce le chamane? Non, car iln’intervient qu’en 
favour des individus; ce n’est pas un pretre, a ce qu’il 
semble. Je n’ose affirmer, parce que le role du chamane 
n’est pas encore connu effectivement ; peut-6tre une etude, 
plus approfondie des populations et des documents pe^met- 
trait-elle de trouver au chamane quelques-uns d§s attributs 
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du prfetre*. En toutcas il faut remarquer que la ou des reli- 
gions avec pretres (bouddhisme, islamisme, christianisme), 
ont p6n6trd, on par suite a6t6 introduitun ^tre protegeantet 
soutenant des communautes, des groupes de fideles, le cha- 
mane-sorcier a continud a vivre et a jouer son role de gue- 
risseur et de magicien. Tout au plus en certaines regions 
les pretres de religions ecrites ont-ils assume quelques-unes 
des functions des chamanes. 

Je ne pretends evidemment pas resoudre la question si 
complexe dela difference entre le pretre et le chamane. Et, 
d’autre part, en admettant ce sens du mot chamanisme. en 
tant que designant un certain stade social, la forme de civilisa- 
tion oil la religion est I’animisme et le chamane un individu 
maltre des puissances surnaturelles a Taide de la magie, il 
resterait a determiner : 

1° Lesquelles, d’entre les populations siberiennes sont pro- 
prement chamanistes ; 

2® Et a quels autres groupes humains de demi-civilis6s on 
pent appliquer Fepithble de chamanistes. 

Une etude de ce genre, mais vicide dbs I’origine par une 
incroyable confusion dans la terminologie, aete entreprise, 
puis abandonnee a ce qu’il semble, par M. MikhailoAVski, qui 
a cru pouvoir nommer chamanwne la religion de tons les demi- 
civilises en bloc, simplement parce que tous les demi-civilises 
possbdent des etres dont la fonction ressemble — avec des 
nuances — a celle des chamanes. C’etait evidemment aller 
trop vite; et surtout la methodeestmauvaisesuivantlaquelle 
on caracterise des croyances par I’exterieur. Sans doute, il 
nous est fort difficile de savoir au juste a quoi et com- 
ment croient les demi-civilis6s, etamesure que la science des 
religions progresse, elle constate que meme dans ces mi- 
lieux qui semblaient de prime abord fort peu complexes, 


I) Voir le role du chamane lors du mariage bouriate (C. R. d’un article de 
M. Khangalov {Etnografitcheskoe Obozrienie, 1898), R. H, R., t. XL, n” 2, pp. 321- 
323. 
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des nuances existent, et memedes evolutions bien nettes. On 
suit quels etonnements accueillirent la publication des belles 
rechercbes de Spencer et Gillen chez cerlaines tribus totc- 
mistes d’Australie. Leur livre nous conseille a nouveau la 
prudence et nous oblige a d^finir le sens exactdes termes de 
notre vocabulaire : religion, magie, totemisme, pretre, sor- 
cier, etc., etc. 

Ce dernier mot 6veille trop en nous I’idee qu'il s'agit de 
I’Europe moderne ou du moyen age: pour les demi-civilises, 
il vaut mieux employer celui de chamane. Maisence qui con- 
cerne lemot chamanume, qui ne s'applique a rien de defini, 
aufant, me semble-t-il, le laisser de c6t6. 


VAX Gexxep. 


A PROPOS 


DE DELX MANUSCRITS « BARIS » 

DE LA BIBLLOTHEQUE NATIONALE 


II s’agit ici des deux manuscrits provenant de la bibliothfe- 
que de feu M. de Gobiueau et qui sent inscrits sur le Cata- 
logue de la Bibliothfeque Nationale sous les num^ros sui- 
vants ; 

Supplement Persan 1070. Histoire de la secte des Babis 
[Voyez le rf suivant). 

Supplement Persan 1071. Histoire de la secte des Babis. 
C’est I'ouvrage complet dont len^ precedent n’est ^ii'une partie. 
L' auteur est probablement Hadji MirzaDjani. 

Ces deux cotes sont erron^es et ne r^pondent pas aux 
litres des deux ouvrages qu’elles prdtendent designer. 

I 

Et tout d’abord qu’on me permette de presenter ici une 
observation sur le mot Bdbi qu’on emploie pour designer 
plusieurs choses en realitd trbs diffErentes etqui ne ddcrit, en 
aucune fagon, le mouvement religieux erdd par le Bab et 
qui va s’elargissant tous les jours. 

Ce mot de Babis — d’autres disent Babistes — n’est pas 
celui que Ton devrait employer. Invents par les musulmans 
. de la Perse pour designer les sectateurs d’un herEsiarque 
suivant eux « monstrueux », il ne s’applique, en aucune 
faQOn, aujc gens que I’on pretend designer, ou du moins 
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ceux-ci ont-ils toujoars repouss6 ce litre devenu rapidement 
en Perse un terme de mfipris et d’abjection. 

Ce mot a evidemment 6te consiruit comme Pont et6 ceux de 
Mouqahi (Mosaistes) pour designer les Israelites et Icevi 
(Jesuites) pour iudiqaerles chretiens. Ce sont la termes vul- 
gaires, de langue couraiite, impliquant uncertain dedain, et 
qui ne devraient, a aucuii litre, elre admis dans la langue lil- 
t^raire ou ils sont remplac^s par ceux de la nation de 31dise 
— les gens de la Bible — les Beni Israels ‘ — ou la nation de 
Jhus — les gens de I'Ecangile — les JSasranis. 

Les musulmans ne se sont jamais donne le nom de Maho- 
metans et se designent sous ceux de « Muslims » — « de la 
nation de Mohammed » — « les gens du Qoran » et, — spe- 
cialement en Perse sous celui de « Chya Esna — « Acheri ». 

Cette forme de designation — je parle des mots Bdbi, 
Icevi, etc., — ne pent etre employee en Perse que pour d6- 
nommer soil les retardataires conservant la loi abrogee d’un 
pro phete precedent — tels les Israeiitesal'egard des chretiens, 
ceux-ci vis-a-vis des musulmans; soil une secte se formant 
ausein d’une religion deja constituee, une heresie qui pren- 
dra le nom de celui qui pour la premibre fois donne une in- 
terpretation nouvelle du livre sacre — Bible, Evangile ou 
Qoran — ou bien encore qui rejette les idbes du clergb officiel 
pour revenir a une autre conception du prophbte originel. 

Les orthodoxes, les calvinistes, les lutheriens, les catho- 
liques apostoliques sont chretiens; musulmans sont les 
chiites, les sunnites, les malebites, les ismailis, etc., etc. 

11 faudrait done, pour quele mot « Babi » fut exact, qu'il 
s’appliquat a une secte musulmane, a une heresie issue de 
rislam et se rattachant directement a lui, ayant comme pro- 
phbfe I’apotre des Arabes et comme commentaleur un indi- 
vidu senommantle Bdb. 

Or, ce n’est pas le cas. Le Bdbisme est une religion, pos- 


1) Les « Qelimis » disent les babis qui font deriver ce mot du surnom de 
Moise : Qelim Oullah. , 
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Sudani un prophete qui lui est propre, porteur d’un livre 
declare divin au meme litre quela Bible, les Evangiles ou le 
Qoran, dtablissant une loi religieuse qui abroge cedes ap- 
portees par les prophetes precedents. En these generate le 
Babisme ne se rattache pas plus a I’lslam qu'au Judaisme ou 
au Christianisme : il precede de ces trois grandes religions, 
il en est I’dpanouissement pr^dit par les prophetes, attendu 
par tons les peoples. Nous reviendrous — dans le cours 
d’autres dtudes — sur ce point extremement important de 
la nouvelle doctrine ; qu’il nous suffise de dire que si le Ba- 
bisme est une heresie, au sens strict de ce mot, celle-ci 
affecte d’abord I’lslam en tant qu’elle s’appuie sur Moham- 
med — dernier venu des Revdlateurs — , qui I’a preparee: 
elle est h^r^sie chretienne, car elle en appelle au Christ, qui 
en est un des fondateurs et qui Fapredite; elle est 6galement 
her^siarque au point de vue Israelite, car elle s’appuie sur 
Moiise — qui la fonde lui aussi et qui I’annonce. 

Elle reconcilie done les trois rivales en ce sens qu’un 
israelite devra croire a Jesus et a 3Iohammed, un chrdtien 
devra croire a la mission de I’apotre arabe pour devenir 
« B^yani ». Car e’est la le litre que se donnent ou plutdt se 
donnaient les sectateurs de la Loi nouvelle. 

Le « Beyan » (Explication) est un litre general qui doit 
s’appliquer, suivant la volonle expresse de Seyybd Ali 
MoXmmmQA [Beyan Person : Unite II, Porte lo; Unite 111, 
Fortes 8, 9, 10, 11, 16 et passim) a toute la production lit- 
tdraire sortie de sa plume. Bbyani, gens du Beyan, tel est 
done le nom qu’il donne aux sectateurs de la nouvelle doc- 
trine, tel est le litre que nous devons leur donner a notre 
tour. 

D’ailleurs — s’il dtait utile d’insister encore — je ferai re- 
marquer que le mot de Bab, et par consequent celui de 
Babi, ne correspond qu’ii une rcalitd Iransitoire, si meme il 
* repond a une r^alitd quelconque. Seyybd .4li Mohammed a 
soiif de nous pr^venir lui-meme dans maints passages de ses 
muvres, emtre autres dans le Livre des Sept P veuves, de la 
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feinte a laquelle il a el6 oblige de recourir en assumant ce 
litre, pour ne pas epouvanler la conscience de ceux qu’il 
voulait appeler a lui. « Vois. est-il dif, comment I’Altesse At- 
tendee ‘ a manifeste sa verite aux yeux des Musulmans pour 
leur ouvrir la voie du Saint. Elle est le premier rayonnement 
de la Creation et le Miroir de Dieu, Elle a condescendu a se 
presenter sous I’aspectde la « Porte qui conduit a la connais- 
sance du descendant cach6 de Mohammed »... 

Ce n’est done pas la son vrai role, ce n'est done pas la son 
vrai litre. Et si nous lui conservons ce dernier, que reprt5- 
sente-t-il, quand le Prophete, rejetanl les voiles qu’il avait 
accumules autour de lui. rayonne de la splendeur divine sous 
les nomsdeNouqt6 Beyan% Aouqte Oula, Azret Aala? 

Mais enfin, quand meme nous voudrions conserver aux 
nouveaux religionnaires le titre de « Bclbis », sous pretexte 
que ce mot est entre dans notre langue, encore faudrait-il 
etablir des distinctions indispensables. Nous devrions dire 
« premiers babis » pour designer les sectateurs de Seyy^d 
AH Mohammed Nouqte Bey&n; adeuxifemesb^bis wpourindi- 
quer ceux de Mirza Yahyah Soubh-Ezel et « troisifemes ba- 
bis » terme qui s’appliquerait aux partisans de Mirza Houssein 
Ali Nouri Beha Oullah. 

Et encore commettrions-nous — et e’est la precis^ment on 
j’en voulais venir — une erreur impardonnable. S’exprimer 
comme je viens de le dire 6quivaudrait a qualifier d’israelite 
un sectateur du Christ, de chr6tien un musulman. Voici 
pourquoi. Ce que I’Europe nomme le « Babisme » comporte 
deux prophbtes, deux individualites parfaitement distinctes 
comme J6sus et Moise, Mohammed et J6sus. Seul, I’intervalle 
de temps qui s6pare « les deux derniferes manifestations di- 
vines’ » est plus court que celui qui a sdpard « les missions 

1) Le Bab lui-nif’inc. LeLivre des Sept Preuvesde la Mission duBdb, page 29 
(sous presse chez Maisonneuvel . 

2) C’est le litre qu’il se donne lui-meme dans le Beijan et dans beaucoup ’ 

d’autres de ses oeuvres. , 

3) Celle de Seyyed Ali Mohammed dit le Bab, et celle de Mirza Houssem Ali 

Nouri dit Beha Oullah. * 
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r6velalrices » des trois prophfetes que nous venons de nom- 
mer. 

1270 alls apres Mohammed, Seyyed Ali Mohammed est 
venu sur cette terre accomplir la mission que Dieu lui avail 
confiee; il se proclama done le Messager Divin, rev^la un 
Livre qui vient du Ciel, etahlit des rhgles el des lois et dispa- 
rut, ex6cut6 a Tauris. Son successeur, je veux dire son kha- 
life — au sens que nous donnons en Europe a ce mot — fut, 
soil 3Iirza Yahyah Nouri Soubh Ezel, soit .Mirza Houssem Ali 
Aouri Beha Oullah. Je ne veux pas entrer ici dans une discus- 
sion qui nous conduirait trop loin. Mais I’un de ces deux 
personnages n’est done que le khalife, comme Abou Becre 
est celui de Mohammed. Ceci est le premier point et nous 
voyous deja qu’il est discute. 

C’est la que devrait s’arrSter le litre de « bdbi » s’il In’^tait 
deja impropre; c’est la que s’arrfete le qualificatif de 
« Beyani ». 

En effet, tout le monde connalt la theorie chiite de « Fima- 
mat )). Dbs lors on peut se demander si le « khalife » du Bdb 
est simplement son successeur au litre temporel ou s’il n’est 
pas un « imam » chargd de continuer la R6v61ation, comme 
Ali Fa fait a Fugard de la manifestation qoranique. Or cette 
dernibre hypothese est la seule vraie, nettement prouvee par 
la thborie des « Lettres de la Vie’ ». II s’ensuit que le Beya- 
nisme va evoluer, comme FIslam a bvolue dans le chiisme. 
Sous Fimpulsion d’une des Lettres de la Vie, Soubh-Ezel, 
les Babis auraient probablement continue a se nommer Bdya- 
nis, si une nouvelle manifestation ne s’etait produite qui 
attira a elle la grande majoritb des sectaires, pour laquelle 
ceux qui resterent fidbles a Mirza Yahyah Aouri devinrent 
des Ezblis — objets de leurs maledictions. 

Voici comment cette nouvelle manifestation a pu se pro- 
duire. Comme Mo'ise avait annonce le Messie, comme Jesus 
nvait annonce Fenvoi du Paraclet, comme Mohammed avait 
• 

1) Voir Biydn Persan Unite, II, porte 4. — U. Ill, p. 7, qu’il faut rapprocher 
desportes 2 a*l9de la premiere Unite, pour avoir la clef du systeme babi. 
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pr6dit I’arriv^e de Tlmam Mehdi, de meme Seyy^d Ali 
Mohammed previent* les « Beyanis » de I’arriv^e a une dale 
— indeterminee ou delerminee^ peu importe, puisqu’en lout 
dial de cause cette date a prete a discussion — de Celui que 
Dieu doit manifester. 

Or, quelques ann^es aprhs la mort du Seyyfed, « Celui que 
Dieu doit manifester » proclama sa mission sous les traits de 
Mirza Houssem Ali Nouri Bdha Oullah^ 

Doit-on dire que cel Houssein Ali est le successeur du 
Bdb? — Non, si Ton comprend par la qu’il dtait lid par le 
Bdyan*, qu’il n’dtait qu’un « imam » une porte de la rdvdla- 
tion beyanie, ou si Ton prdfere un nouvel Ali jouanf yis-a-vis 
de ce nouveau Mohammed le role que Mourteza Ali remplit 
a regard du prophete arabe; — oui, si Ton admet, — idee 
essentiellement beyanie — quele Christ est le successeur de 
Moise, Mohammed celui du Christ, le Bdb celui de Moham- 
med. Je veux dire si I’on accepte — ce que nous acceptons, 
nous autres chrdtiens — que toutl’enseignement de Moise n’a 
dte donne aux hommes que pour les prdparer h recevoirl’en- 
seignement supdrieur du Christ qui devient ainsi la fleur 
de I’arbre plantd par Moise, la moisson du grain jetd par le 
prophdte hdbreu ; si Ton accepte encore — ce qu’acceptent 
les musulmans — que le Christ n’est venu sur cette terre 
que pour preparer a son tour rhumanite a un enseignement 
supdrieur encore au sien, celui de Mohammed; si Ton ac- 
cepte enfin — ce qu'acceptent les Babis — que Mohammed 
est venu jouer le meme role pour prdparerles voies aSeyyed 
Ali Mohammed. Le globe terrestre, comme un immense col- 
lege, reQoit a divers moments des professeurs instruits a 
rUniversitd de Dieu et qui nous font passer de I’enseigne- 

1) Le B^ydn Persan tout entier est plein de cette promesse. Voir plus parti- 
culierement a ce sujet Quite III, portes 3, 4, 5, 6, 13, etc. 

2) Voir Biydn Persan, Unite II, porte 16. 

3) Get ^Tenement se produisit a Andrinople, appelee depuis la Terre* du 
Mystere. 

4) Bt!ydn Persan, Unite III, porte 4. * 
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ment primaire a I’enseigaement secondaire et de celui-ci a 
I’enseignement superieur. Ce qu’exprime ce hadis de Moham- 
med, mal compris jusqu'a ce jour : « Les Prophetes c’est 
moi ‘ ». 

En vertu de cette conception, les sectateurs de Beha (celui 
que Dieu doit manifester) doivent emettre la meme opinion 
en ce qui concerne le role du Bab vis-a-vis du nouveau Pro- 
phfete. 11 en est ainsi en principe, mais non en realite. 

En effet, les Bt^hahis, pleins d'enthonsiasme pour Beha, 
rabaissent — sans s’en douter — la personnalitc du Bab. 
Morse, Jesus, Mobammedsont des prophetes compleis et c’est 
la pretention du Bab d’en etre un. J’entends par Prophete 
complet’ un personuage venant de Dieu — par quelque 
processus que ce soit — pourjuger « la nation '> du Pro- 
phfete precedent, la rejeter dans le feu de la « negation »’ 
ou la faire entrer dans le Paradis de I’assentiment, pour 
reveler un livre nouveau — qui est une feuille arrach^e de 
I’immense et eternel livre de Dieu* — pour 6tablir de 
nouvelles regies et de nouvelles lois, compl^tant d’un c6t6 
Foeuvre de son pr^decesseur, pr6parant de Fautre celle de 
Celui qui lui succ^dera et qui est cehd que Dieu doit mani- 
fester. 

Or, si j’ouvre le livre intituld i'errtAec/’ j’y lis ceci : « Sache 
ce que croient les Behahis. 11s croient que tous les ecrits de 
Dieu, tous les livres divins qui existent dans le monde, sont 
d’accord a dormer la bonne nouvelle que, a la fin des temps, 
Fhumanite entrera dans Fage de Fadolescerice par le lever, 
dans le Ciel de FOrdi'e de Dieu, de deux Soleils immenses. 
Alors sera termine le cycle des vaines imaginations el des 
erreurs; alors lest^nebres des differences de religions seront 

Ij Voir le Livre des Sept Prcuves. 

2) II est bien entendu que je parle ici uniquement an point de vue Beyani. 

3) L’enfer. 

4) Nous expliquerons cette conception un peu plus loin. 

5) »Par Mirza Aboul Fazl Mohammed ibn .Mohammed er Riza Goulpai'gani. 
Get ouvrage^a ete compose en reponseaux objections de .Mirza .Abd ous Salam, 
Cheikh oui Islau^de Tiflis. 
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an6anties dans ce monde qui di^sormais s’appuiera sur une 
Parole Unique, sur une Seule Loi Religieuse ; alors s’effa- 
ceront les haines implantees dans les cocurs; alors se chan- 
geront en amour et en fraternity I’animosite et I’anlipathie 
de toutes les confessions; alors les instruments de guerre se 
transformeront ; en outils d’agriculture on de commerce; 
alors les verites mises en d^pot secret dans les livres se 
manifesteront : alors les buts originaux cachys dans le sein 
des « versets » se devoileront, et les sciences s'yianceront 
vers ie progres ‘ ; alors les lumieres de la Vraie Conduite en 
ce monde — qui se nomme chez les Prophfetes I'esprit reli- 
gieux — illumineront le monde entier. Qu’il souffle enfin le 
zephyr de la misericorde ! que le nuage de la justice s’etende 
de tous cotes, qu’il se resolve en une pluie de bienfaits, pluie 
qui abatte la noire poussifere des violences et les tourbillons 
de la tyrannic ! 

« Alors « les cieux des religions diverses' seront repliys » 
et le monde prendra un nouvel ornement : les os pourris de 
la religion retrouveront un nouveau corps, une nouvelle vie. 
Alors ydatera le vrai sens de cette parole : « Tn vois uxe 
« TERRE AUTRE QUE LA TERRE » ; alors brillera la signification de 
ce verset : « Et la terre devlnt lumixeuse de la LUMibRE de 
« sox Seioxeur '). Dans la Bible ce jour se nomme Le Grand 
Jour. Le Jour de Dieu, et ces deux manifestations sont 
dites ; Retour d'EIie et Manifestation de Dieu. Dans les 
Evangiles il s’appelle Jour du Seigneur, Jour des choses 
invisibles et il s’agit du retour de saint Jean-Baptiste, et de la 
deuxieme descenfe de Jysus-Ohrist. Dans le Qoran on le 
nomme dour de Dieu, Jour du salaire. Jour du Des-espoir, 
Jour de la rencontre, Jugement, I'Heure, etc. Dans les 
« hadis ') du Prophbte, commentant les versets du Qoran, 


1) C’est eti effet par la manifestation du B.'ib que les Babis expliquenl le 
progres soudain et incroyable des sciences en Europe. 

2) D’apres les Babis les sept cieux signilient les sept grandes religious qui se 

partagent le globe : Idolalrie, Bouddhisme, Brahmanisme, Magisme, Judaisifle, 
Christianisme, Islam. , 
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la premiere manifestation est cello uu 3ieliai, iu deuxieme 
celle de I’Esprit de Dieu‘; enfiu dans ies u I';idis » des 
imams, la premiere est celle dii Oaem, la deuxiomo esl la 
manifestation Housseinie ». 

Arretons-nous done aux termes des Evangiles qui nous 
sont plus familiers : Jean-Baptiste n'a jamais ele pour nous 
un Prophfete, au sens complet du mot' : s'ii Test pour lea 
musulmans, du moins n’est-il pas un porleur de Livro liiAdle, 
iiu « chare » e’est-a-dire un fondateur de loi religieuse nou- 
volle. Son litre de « Prdcurseur » Passimile-t-il a quelque 
degrd que ce soit a un Prophele? Admettons-le un instant : 
qui ne voit les differences qu’il y a entre lui et le Christ? 
D'ailleurs, et le Bab lui-meme I’aflirme, ce role a ete rempli 
vis-a-vis de lui soit par Seyyed Kazeur Rechti, soit par Clieikh 
Ahmed Ahgahih C’est malgre cette affirmation, que les 
Behahis ne manquenl pas d’assigner ce rang inferieur au 
Bdb vis-a-vis de Beha. Et j’estime que c’est la une grave 
erreur de leur part. Une elude plus attentive des textes 
sacres leur eiit evith une conception dans laquel'e le role 
prodigieux de Seyyed Ali Mohammed est amoindri et ra- 
haisseh 

Quo! qu’il eu soit, nous nous trouvons en presence de 
frois groupes distincts : les Beyanis qui n’ont pour texte 
sacr6 que le Beyan, les Ezfilis qui au Beyan adjoignent la 
production litteraire de Soubh-i-Ezel, et enfiu les Behahis 
qui considerent la loi du Bab comme abrogee par celle de 

1) JesLis-Christ. 

2) Le Bab a lui-meme ecrit un livre sur le Noubou vvet-Khass. Qu’il nous 
suffise pour I’instant d’appeler « prophetew un fondateur de religion, et « voix » 
un precurseur, un voyant, comme Isai'e ou le Baptiste. 

3) Bcydn Persan, Unite 1, porte 18 et 19. 

4) De plus, le passage que nous venons de traduire semble impliquer que 
Beha Oullah est le dernier Reveiateur. Je n’ose afflrmer ce point, mes etudes 
ayant avant tout porte sur k manifestation meme du Bab. J’ai laiss, lurcenient 
de cote SoubL-Ezel et Beha Oullah. Mais, si c’est bieu k Li eioyaace 

* « Bsfaahie >■> elle est en contradiction formelle avec I’enseignement de Seyyed 
Ali Mohammed, d’apres lequel Dieu nous enverra, dans I’eternite des sieeles, 
« ceux qu’il jloit manifester «. 


* I 
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B6ha et dont les livres sacr6s sont I’lqan et FAqdfes, dus a la 
plume de 31irza Houssein Ali. Ces derniers se donnent le 
litre de Ahbab, pluriel de Habib. 

II 

Ces don!i(5es une fois admises, il nous reste d examiner les 
deux manuscrits en question. 

Le premier celui qui est catalogue sous le ip 1070 n’est 
autre que le « B6yan » persan. 

II semblerait que celte designation dbt suftire, mais je 
crois cependant utile de detruire les legendes accrdditees a 
ce sujet parM. le comte de Gobineau. 

II dit en effet. a la page 31 1 de la edition de ses Reli- 
gions et philosophies dans I’Asie centrale : Le mot Biijgan, 
une fois employ^ par le Bdb. lui parut con\enir tres bien 
pour designer la sphbre d’idees dans laquelle sa pensde se 
mouvait, et il le donna des lors pour litre a Lout ce qu’il 
composa. 11 conserva de mftnae dans ses ceuvres ulterieures 
la forme qu’il avail donnee a celle-ci (?). 11 y faut remarquer 
surtout un Biyyan (§crit en persan qui n est jtm le commentaire 
du premier Biyy an ecrit en arabe (!!!' car ii ne cbercbe aul- 
lement a en eclaircir les dif'tlcultes ;I); e’en est plulot une 
reproduction grossie: les developpements y soul plus accuses 
etpar cela meme les subliiit^s souveut plus rattiur-es. 11 
faudrait pas supposer que, parce que lalangue dans laquelle 
ce livre esl rddige est le persan, le texte offre plus de prise a 
I’intelligence du vulgaire. C’est un persan ou il ue parait 
presqae que des mots arabes cboisis parmi les plus releves 
et les plus rares, et ou se combinent les formes grammati- 
cales des deux langues de maniere a exercer singuli^rement 
la sagacitd, et, il faut le dire aussi, la patience des lecteurs 
ddvots el confiauts (!) 

f( Outre les deuxBiyyans queje viens de nommer. ii y eu a • 
eucore untroisieme, compose 6galemeut parle 1'"' Bab. isaus 
etre ni plus difficile ni plus facile a compre-idre qivi les ileux 
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aulres, ii les resume dans un format relativemeut court. On 
irouvera la traduction de ce cat^chisme a la fiu du volume ». 

De tout cela deux clioses sont a retenir ; rexistence de 
deux « Beyans >' — Tun arabe, I'autre persau — et la difil- 
culte qu’il y a, pour un lecteur europeen, ii se rendre 
maitre du texte. 

Et tout d’abord, pourquoi ce litre A' Explication 
Les raisons en sont simples et nous allons essayer de les rd- 
sumer brievement ici : 

Dieu est savant en toutes choses. avant toutes choses 
comme apres toutes choses, ce qui revient ii dire que sa 
science embrasse le passe, le present et I’avenir. Ayant cree 
I'homme et FUnivers a I’aide de ce que les chretiens ont ap- 
pel6 « le Verbe » et que les Babis nomment : le premier 
Zikr, la Primitive Volonte, la Veritd Mohammedique, le 
Prophetisme, le Soleil de la Y§ril6, — il instruit Thumanit^ 
par I’interm^diaire de cette premiere emanation de Sa Vo- 
lont6. Car il est dit : 

J’etais un tresor cache, et il me plut d’etre connue : alors j'ai cree 
I’homme afin qu’il me connut. 

Onle voit, Facte de Dieu est : il me pint d'etre connu ; cet 
acte est une Creation : cette creation cree a son tour, qui? 
FUnivers. Non seulement elle crde Fetre qui doit connaltre, 
mais encore — J'ai cree I'homme afin qu’il me connut — 
le moyen de repandre cette connaissance. Et ce moyen quel 
est-il? Le prophetisme. Est-ce a dire Fincarnation de cette 
Primitive Yolonte, comme le croient les chretiens qui ap- 
pellent Jesus filsde Dieu? Non. Est-ce par la revelation, ainsi 
que Fentend la pure dglise musulmane, c’est-a-dire par Fin- 
termddiaire d’un messager — Gabriel — charge de porter a 
Fapotreles paroles du Dieu eternel?Non pas : Dieu est trop 
haut. trop inaccessible, trop incomprehensible pour que nous 
..puissions meler Son Essence sublime a des rapprochements 
quelconques avec la matiere. 

Le precede est tout autre, et Fexplication qui en est donnee 
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est neuve et originale, L’expression persane, pour dire qu’un 
miroir reflete les objets qui sont poses devant lui, est : « Ame 

nikayet mikouned ez » ; nous la conserverons done en 

frangais, elle abregera cet expose. La Primitive Volonte — 
qui participe aux attributs de Dieu‘ — est comparable au 
soleil. Elle brille de toutela splendeur de la verite. L'homme 
— que nous appelons Moise, Jesus, Mohammed, a tort, car 
leur personnalit6 materielle n’a aucune importance — a 
Fame pure, au cceur poli par les exercices necessaires a 
eloigner de lui les souillures de la matiere, le Prophete en 
un mot, est place vis-a-vis de ce soleil comme un miroir 
«qui raconte » ce qu’il y voit etce qui y est. Qu’y voit-il? que 
raconte-t-il? la Vdrite, c’esl-a-dire la Science Divine. Les 
parties de son enseignement qui p6netrent dans les cceurs, 
que sont-elles? des feuilles arrachees au livre de la Science 
de Dieu, livre unique et eternel. Chapitre de ce livre que les 
Evangiles : autre ebapitre que le (joran : autre chapitre la 
production litt^raire de Seyyfed Ali Mohammed. II est done 
exact que quand Jesus parle e’est le Verbe — et par conse- 
quent Dieu — qui parle; que quand Mohammed formula 
e’est le Premier Zikr qui redige; que quand Seyyed Ali 
Mohammed expose, e’est la Primitive Volonte qui explique. 

Que sont le Verbe? le Premier Zikr? la Primitive Vo- 
lonte? une seule et meme chose : la premiere emanation de 
Dieu. Que sont J6sus, .Mohammed, le Bab ? une seule per- 
sonne, le Prophbte. Que sont les Evangiles, le Coran et les 
hadis, les oeuvres de I’apotre persan ? les feuilles d’un seul 
livre, le livre de Dieu. Pourquoi ces divers chapitres portent- 
ils des noms dilferents quoique faisant partie d’un tout 
unique et indivisible? exactement pour les raisons memes 
pour lesquelles les hommes ont appel6 Fun des rt^velateurs 
Jesus, Fautre .Mohammed, Fautre le Bab — au lieu de les 
nommer simplement le Prophete — e’est-a-dire a cause de. 
Fignorance et de la faiblesse humaines, incapables de gene- 

1) Voir le Livre des Sept Freuves de la Mission du Bub. iVtaisonneuve. 
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trer le secret de TUnit^ d’Essence, de TUnite de Noms, de 
rUnite d’attributs, de rUnit6 des oeuvres de I’Etre Supreme. 

La preuve en est en ceci que Mohammed n’a pas seule- 
ment produit le Ooran; il existe aussi delui le recueil des 
paroles qu’il a prononcees (les hadis). Ce recueil fait-il au- 
torite? Certainement et sa valeur est egale — superieure 
meme chez les chiites — a celle attribute au Qoran. Done, 
ces « paroles w sont oeuvres divines, elles 6manent du Pre- 
mier Zikr, elles font partie integrante de la Revelation Mo- 
hammedique. Des lors comment faudrait-il s’exprimer au 
sujet de la production litteraire du prophete arabe? II fau- 
drait — Fembrassant tout entibre d’un seul coup — dire : 
les feuilles arrachees au livre de Dieu par le Prophete que 
ses contemporains appelaient Mohammed, 

C’est la faiblesse de notre entendement qui nous force a 
distinguer entre ces deux sortes d’ouvrages et nous conduit 
aux discussions d’oii sortent les schismes. 

Done « Beyan » est le mol qui convient pour designerun 
ouvrage quelconque — arabe on persan, verset on oraisons 
jaculatoires, khotbes ou polemique — sorlant de la plume 
du Bab. Et le mot est admirablement choisi, card « expli- 
que » — ou du moins cherche a expliquer — le processus 
des manifestations divines procedentes. 11 les rbunit, les re- 
cueille toutes et en fait sortir la notion exacte de I’Unite 
Divine. 

Cependant, s’adressant a des hommes, le Bdb se trouve 
dans I’obligation deleur parlor lelangage des hommes ; c’est 
pourquoi, suivant la matiere qu’il traite dans chacun de ses 
ecrils, il donne a celui-ci un litre different, line encyclope- 
die, sous pretexte qu’elle est divisee en une infinite d’arti- 
cles traitaat des sujets les plus varies, doit-elle etre considb 
ree comme ne formant pas un tout — un bloc? Perdra-t-elle 
son litre d’encyclopedie? non certes et il en est de meme 
pour le Beyan. 

L’exemplaire dont il s’agit ici a bte corrigb par une main 
inconnue aveq tout le soin dont les Persans sont capables en 
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ces matiferes. Le texte en a 6t6 relu, collig6 avec le plus 
grand soin, et les natures, les surcharges, les renvois aux 
marges, donnent une idee Ires nette de la fagon dont le co- 
piste et son chef ont agi. 

Cependant, d la fin de son travail, le copiste, laiss6 libre 
quelques jours, et ayant regu a copier un fort volume conte- 
nant deux ouvrages distincts, s’empressa avec la belle insou- 
ciance qui caractbrise les gens de ce metier, de copier le 
second ouvrage a la suite du premier, sans laisser d’inter- 
valle. 

Le Beyan se termine en effet, au bas du verso de la page 
284, avec celte indication : « Cette copie a etb terminbe en 
Tan 1279 pour S. E. le Ministre ». 

En haul de la page 285 commence la copie du second 
texte, ce qui ambne cette annotation du maitre du copiste : 
« 11 ne restera pas cache aux gens intelligenls que ce texte 
qui est au commencement de cette feuilie n’a rien a voir avec 
le Beydn », et il continue en expliquant que le Beyan et le 
Nouqie-el-Kaf, relids en un seul volume, avaient etc remis 
au copiste et que celui-ci les a copies I’un a la suite de 
I’autre; ce qui I’incite en terminant a s’ecrier : « Taut il y 
a qu’un croyant au Beyan I’a ecrit, mais qu’un autre ouvrage 
se trouve dans un meme volume avec le Beyan ; ceia est 
contraire a la justice et a la loyaute. » 

Get annotateur a constate I’erreur du copiste avanl que 
Touvrage ne fut termine. Le second texte resta done incom- 
plet dans le manuscrit 1070 et fut recommence, et cette fois 
mene a bonne fin, dans ce qui est devenu le manuscrit 
1071. 

Ce manuscrit n’est pas « I’histoire de la secte des Babis », 
mais bien fhistoire du Bab. El il semble, jusques a un 
certain point, que cette histoire ne soit qu'une incidente, dans 
la pensee de I’auteur, puisqu’il nous previent « que le but 
primordial de son ecrit est Tetude de I’Unite et celle des 
causes premieres et des causes finales qui sont la base 
meme de la Religion. » 
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L’ouvrage debule ainsi : 


Ce debat est caracteristique et demanderait un gros vo- 
lume de commentaires que je n’ai pas I'intention de donner 
id aux lecteurs. 

Je fournirai simplement quelques explications tres breves 
qui, s'appuyant sur le litre « Nouqtet el-lvaf », demontre- 
ront le synchronisme entre le litre meme el le debut de Fou- 
vrage. 

Le point est le principe de toutes choses, il est — comme 
la cellule — dans le developpement de toutes choses. La 
Veritd qui est Une et qui court a travers les mille aspects de 
ce monde^, est done assimilable a ce point, — la « vdrite d 
e’est-a-dire le Prophetisme, le Verbe, la Verite 3Iohamm6- 
dique'. 

Le premier signe de ce livre, le premier mot de son litre 
nous sont dbs lors expliques. Le * qui suit ce point a un 
double but : tout d’abord rappeler que le Point a cinq de- 
grds, secondement invoquerle Grand iVom de Dieu qui est 
et que nous retrouvons inscrit immediatement aprbs 

le ^ • 

veut dire Lui et la formule : 

qui veut dire Lui est Finaccessible et le trbs saint, vient de- 
terminer retroite union qui existe entre Dieu et le point, 
entre le Pere et le Fils, entre Dieu et le Verbe. File ddter- 
mme egalement, d’une fagon nette et precise, les premiers 
attributs de Dieu, qui sont Finaccessibilite et la saintetd, 
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c’est-a-dire son action d'etre inaccessible a I’etre, hors de 
toute atteinte de la matifere et de toute compromission avec 
elle. Puis, suit la formule musulmane qui donne le nom de 
Dieu “dll et les qualificatifs connus. 

II s’ensuit des lors que Dieu ne peut etre le Createur du 
monde visible, ce qui nous est immediatement confirme par 
le litre meme de i’ouvrage : ^'ouqtet el-Kat. Ce Kaf, I’au- 
teur i’explique, se rapporte a la formule : 

Sois el elie fut I 

nous confirmant ainsi — ce qui est la veritable theorie ba- 
bie — quec'est le Verbe qui construisit ce monde. 


A. iNlCOLAS. 
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JUUAISME BIIIUQOE 


Theologisch Tijdschrift i Leiden, '"an Doesburph), 

Dr. J. G. Matthes. Rouv: en doodenvereering in Israel. 1900, p. 97-128, 
193-224. — Notre auteur, en s’occupant precedemment, dans la m^me Revue, 
de la puret6 et de I’impuretfe religieuses au point de vue Israelite, avail aussi 
parle du oulte des morts, les deu.x questions se touchant de pres, puisque ce 
culte ne cadrait pas avec le culte exclusif de Jabve et constituait par suite un 
cas d’impurete. M. Frey, agrege a la Faculte de theologie de Dorpat, ayant 
soutenu une these opposee a celle de M. Matthes, dans un travail special con- 
sacre a la tnorl et au oulte des morts, notre auteur crut devoir reprendre et 
approiondir davantage cette question, dans la nouveile etude que nous signa- 
lons, en suivant principalement I’ouvrage de son contradicteur. II commence 
par I’usage israeiite de dechirer les vdtements, en cas de deuil, generalement 
cotisidere comme I’expression passionnee de la douleur. Ce point de vue peut 
apparemment s’appuyer sur quelques exemples bibliques, mais qui doivent etre 
rectifies par d’autres exemples, ou I’on voit que cet usage est plutot le signe 
qu'on se sent abandonne de Dieu, soil dans le deuil, soil dans d’autres cas. Un 
pendant de I’usage mentionne etait ceiui de se vetir du sac ou habit de deuil, 
qui symbolisait d’une maniere positive ce que I'usage de dechirer les vetements 
ne representait que negativement, qui remplacait le vetement ordinaire, qu'on 
ne pouvait plus mettre, parce qu'on etait dans un etat d’abandon de Dieu. Le 
sac etait probablement le vetement primitif des Hebreux et prit un caractere 
saore dans la suite. II etait done tout indique pour le culte des morts. 

• M. Matthes croit en outre retrouver ce culte dans les usages suivants ; ceiui 
de se,couvrir le visage et la tete, d’oter les souliers el de se depouiller de ses 
parures, de se couper les cheveux ou de les porter pendants, de se couvrir de 
poussiere et de cem'lre.s, de ne pas se laver ni se oindre, de se faire des inci- 
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sions dans le corps ou de se tatouer. II pense mSme que le jeune se trouvait 
primitivement en rapport avec le culte des morts. Les traces de repas funebres 
et de repas de morts dans I’Ancien Testament, sont pour lui des indices qu'on 
adorait les morts et qu’on leur offrait des sacrifices a cette occasion. Enfin le 
chant et la musique qui se faisaienl entendre aux services funebres, impliquaient 
egalement, d'apres lui, I'adoration ou le culte des morts, 

J. J. P. Valeton Jr. Nehemia, xrii : 6. 1900, p. 225-226. — M. Valeton 
croitavec Kosters que, non seulement A'r'/i., xn, 27 ss., mais aussi -YeTi., xiii, 
4-31, doit etre piace chronologiquement avant les chapitres ix, x et viii, ces 
derniers se suivant dans oet ordre. .Mais par suite, il lui semble que la 
32‘ annee d’Artaxerxes dont parle IVeA., xiii, 6 est une erreur, et qu’il faudrait 
lire la 22' annee. II pense que 22 fut change en 32, parce que le recit en 
question se Irouve par erreur a la fin du livre, au lieu d’etre a sa place natu- 
relle. 

M. Th. Houtsma. Be Hebreeuwsche Sirach-Text. 1900, p. 329-354. — Get 
article a principalement pour but de soutenir le point de vue de E. Konig, qui a 
defendu, dans un travail special, la cause de roriginalite des fragments du 
texte hebreu de V Eccleiiastique decouverts jusqu’ici, centre ceux qui nient cette 
originalite et prelendent que ces fragments proviennent d’une relraduction du 
livre en question, faite au moyen ige, de la Bible syriaque en hebreu talmu- 
dique. L’auteur montre toutefois que les arguments mis en avant par M. Konig 
sont loin d’etre tous egalement probants et qu’il faut faire d’autres etudes soi- 
gneuses pour resoudre, d’une maniere salisfaisanle, ce probleme tant agite ces 
derniers temps. 

Th. W. Juynboll. Be Levit in Rickteren XVll-XVIll. 1900, p. 355-361. — 
L’auteur propose ici une nouveile solution da probleme litleraire que presentent 
les deux chapitres en question du livre des Juges et qui a Jeja souvenl occupe 
la critique biblique. D’apres lui, ii faut distinguer enlre un recit primitif, oii il 
n’est nullemenl question d’un Levite, et un autre recit, combine plus tard avec 
lui et ou un Levite de Bethlehem joue un grand role. Les parties principales de 
ce recit posterieur seraient 7-xviii, 1, puis xviii, 3-4, 15 et 18-20. 

Dr. J. C. Matthes. De (ioucteni’ereer/nq bij Igmel. 19ul, p. 320-349. — Cette 
etude est au fond un complement de cede du meme auteur mentionnee plus 
haul sous un titre un peu different. Le but en est egalement d’etablir I'existence 
reelle du culte des morts au sein dupeuple hebreu. M. Gruneisen ayant expose, 
dans un ouvrageparu en 1900, un point de vue oppose a celui de M. Matthes, 
celui-ci a surtout refute les arguments du nouveau contradicteur. Ce dernier, 
pour mieux defendre sa cause, a recours a la these radicale, que les Israelites 
n'ont pas cru a la survivance des morts, ce qui aurait naturellement rendu 
impossible le culte de ceux-ci. M. Matthes tache de redresser cette erreur et 
d’aulres du meme genre. • 
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Zeitschritt ftir die alttestamentliche Wissenschaft 

(Giessen, Ricker). 

Cfaaiies Torrey. Lie Bnef^ ? Alakk. I, i-ii, ik. l&UO, p. — .\utre 

auteur, considerant comme manques lousles essais fails pour cxpiiquer le texte 
en question, propose une nouvelle explication. Dans ce but. i. r.^ttacLe lout 
d’abord i, iO a la seconde lettre renlermfe dans ce morceau, ct no:; a la pre- 
miere, comme on a souvent fait. 11 soutient ensuite quo les deu.x ieiires Jatent 
de 124 avant J.-C. et ont pour but d’engager les Juils cgypiiens a ce.ebrer Je 
nouveau la tete de la Dedicace, deja anterieurement cormue et ceiebrce ; que ces 
^ettres ne font pas allusion a Antiochus Epiphane et a judas Maccabee, mais a 
des circonstances du regne d'Antiochus Sidetes; qu’eiles provieimenl de deux 
auteurs differents, et non du redacteur de notre livre; qu'elles luretit peut-eire 
ecrites en hebreu et que cet auteur les a traduites en grec; euiin qu’edes ue 
proviennent sans doute pas d’un faussaire. 

D. Max Ldhr. Alexandrinus und Sinaiticus zuui Buche TuLct. 1900, 
p. 243-21:3. — Dans cet article, I’auteur cherche a prouver, centre M. Aestie, 
que, des deux versions en question, la premiere offre un lexie plus anoien et 
en somme meilleur que la seconde. 

Eberhard Baumann. Die Yerivendbarkeit der Peschita turn Buohe Ijob fur 
die Textkritik. 1900, p. 264-307. — Cet article est la fin d’une serie d'aulres 
deja signales dans cette Revue (t. XXXIX, p. 503, et XLI, p. 280;. L’auteur y 
est amene a la conclusion que la version en question doit etre prise en serieuse 
consideration pour la critique du texte massoretique de la Bible hebrai'que. 

Bernh. Luther. Die israelUischen Slamme. 1901, p. 1-76. — Xotre auteur 
commence par jeter quelque lumiere sur les subdivisions des tribus, e’est-a- 
dire sur les families et les clans, qui jouerent le role principal, tant que les 
Hebreux etaient des nomades, tandis que les tribus ne gagnerent leur impor- 
tance qu’avec les temps hisloriques el furent alors surtout des grandeurs ter- 
ritoriales, a la suite de I’etablissement des Israelites en Palestine, qui ne 
s’opeia que successivement. Les envahisseurs adopterent, avec la culture des 
indigenes, les noms de leurs villes et des differentes regions du pays, Les 
noms de celles-ci servirent alors a designer les tribus israelites, qui etaient 
d'abord au nombre de dix, Juda n'etant mis en rapport avec Israel que par David. 
Des lors, Israel et Juda, les deux principales parties de la nation hebraique, 
furent sans doute consideres comme des freres. Juda ne devint un ills d’Isruel 
qu’apresle schisme, ou celui-la perdit en importance et fut meme momentane- 
ment le vassal du royaume d’lsrael. Les douze tribus figurent pour la premiere 
Ibis dans Gen., ,\lix et sonl un produit tout artificiel. Ce chiliie, emprunie aux 
douze mois de I’annee, est en connexion avec la division teintonale introduite 
paikSalomoii (1 Jtois, iv). La geneiJogie de cestribus, de date recenie, eutpour 
point de depart Abraham, Isaac et Jacob, le premier passant pour le pure 
d’lsrael a Hebiwon, le second aBeerscheha et le troisieme a Bethel. On concilia 
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ces vues diffei-entes, eii uiiissant les trois patriarches par un lien lie famiile. Cette 
combinaison avant et ' faite dans la region ephrai'fflite, Jacob devint le pere 
direct de tontes le= tribus israeates. Fiaurant d’abord dans la source lahviste 
(in Pentateuque, elle ne remonte pas an deli du is' siecle. II est errone de 
penser que ces tribus furent d'abord representees par les femmes des pa- 
triarches, que leur niariage signifiait I’union de deux tribus, la plus faible etant 
ficuree par la femme et la plus forte par le mari, ou la plus illustre par une 
femme legitime et les autres par des concubines. Les femmes sont tout sim- 
plement necessaires dans nos genealogies, parce que sans elles il n’y aurait 
pas de fils. Les tribus Israelites furent toujours consideriies comme des fils de 
Jacob. Finalement rauteur examine encore specialement les noms de Jacob et 
d'lsrael, noiir etablir que Jacob i-tail primitivement le nom d’un dieu cananeen, 
qui fut en lutte avec uu autre dieu, sans doute celui d'un clan Israelite. De la 
le recit de la Genese oii Jacob lutte avec Dieu. Isaac, de meme, etait sans doute 
primitivtin int une divinile. Quant a Israel, c'esl un heros eponyme denue de 
tout trail personnel, qui fut identifie avec Jacob, devenu iui-tneme un simple 
h'Tos, sous I'influence du nionotheisme israeiite. 

Paul Volz. Die Handaupegung beim Opfer. 1901. p. 93- ICO. — D’apres notre 
auteur, I'usage israeiite, de poser ia main sur la tete d’une victime e.xpiatoire, 
signinail la transmission du peche, de I'impurete et de la malediction sur cette 
viclime. A la quest'on, comment alors ces victimes pouvaient Stre offertes a 
Jahve, il repond que, primitivement, ces victimes ne furent pas offertes a 
Jahve, mais a des demons. Et comme a d'autres victimes on imposait egale- 
ment la main, il pense que c’etait une simple imitation maohinale de I'usage 
concernant les victimes expiatoires. 

Slade. Die Kesselwagen des salomonischen Tempels I. Kun. 7, i7-S». 1901, 
p. 145-190. — M. Stade, dans son Histoire du peuple d’Israel, s’est laisse 
guider par des modeles assyriens et egyptiens pour reconstruire les bassins 
mobiles dont parle le texte mentionne de I Rois. Bien que d'autres savants 
I’aient suivi dans cette voie, il croit devoir reconnaitre maintenant qu'il s’est 
trompe a ce sujet et que deux bassins de ce genre decouverts recemment 
dans I'iie de Cbypre peuvent aider a corriger son erreur, ainsi qu’a mieux 
eclaircir le passage biblique en question. Celui-ci doit etre considers comme 
une compilalion de deux textes diflerents, se rapportant au meme objet. C'est 
ce que notre savant cherohe a demontrer, en soumettantle passage a un nou- 
vel examen fort niinutieux. 

K. Budde. Die ursprungliche Bedeutung der Lade Jahve s. 1901, p. 193-197. 
M. Bu’de, reproduisant partieilement un article plus ancien, paru en anglais, 
chercho a etabbr, contrairement a I’opinion de M. Meinhold, quo I'arche de 
Jahve etait un cotfre et non un trdne, comme le soutient ce dernier. 

William R. .Vrnoi'i. The C'imposition of Nahum i-s .• 3. 1901, p. 225-265. 
L'auteur critique d’abord les essais fails par MM. Bickeil et Gunkel pour expli- 
quer le texte dont il s’agit el oil ils onl voulu trouver un poeme alpliabelique 
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altere par les copistes. !1 reconnait qu’il y a des traces evidentes d’un tel 
poeme. Mais d'apres lui, elles ne provienneni pas du prophete Nahum. II pense 
qu'un redacteur posterieur, ne trouvant pas le commencement du livre de ce 
prophete vraiment satisfaisant, y ajouta comme introduction des parlies d'un 
poeme alphabetique et d’autres reminiscenceb*^ mais de memoire et sans se 
douter du caractere alphabetique de la plupart de ces additions. 11 se livre a 
une etude tres detaillee de la maliere pour justifier ce point de vue. 

Stade. Konig Joram von Juda und der Text von s h'on. s. 1901, 

p. 337-340. — Ces queiques pages ont pour but de jeter une nouvelle lumiere 
sur ce texte et sur la fin du roi en question. 

H. Holzinger, Der Schaubrottisch des Titmbogens. 1901, p. 341-342. — 
M. Holzinger propose ici un nouveau plan pour la reconstruction de la table 
des pains de proposition. 

Theologische ' tudien und Kritiken (Gotha, Perthes). 

Julius Ley. Charaklerislik dtr drei Wreim.de Hiobs und der Wandlunyen in 
Hiobs religiosen Auichauungen. 1900, p. 331-363. — Notre auteur, croyant 
au caractere dramatique du livre de Job, cherche a en fournir la preuve, en 
donnant d'abord une caracteristique des trois amis de Job, Eliphaz, Bildad et 
Tsophar. II s'applique a montrer que chacun d’eux apparait, dans ses discours, 
comme une personnalite distincte et bien marquee. Puis il s’efforce de mettre 
en relief le drame de la vie interieure de Job, aiguise par les accusations diffe- 
rentes et successives dirigees centre lui : d’abord soumission resignee a la 
rolonte de Dieu ; puis revolte de plus en plus ouverte centre son sort, en face 
des accusations injustes de ses amis, qu’il combat sans se lasser ; enfln point 
culminant et triomphe du martyr, au chapitre xix, lui permettant de revenir a 
des considerations finales plus calmes. M. J^ey emit mSme pouvoir saisir et 
indiquer, entre ces grandes lignes, toutes series de nuances intermediaires. 

V. Ryssel. Die neuen hebraischen Fragmenle des Biiehes Jesus Sirnch und 
Hire Herkunft. 1900, p. 363-403, 505-541; 1901, p. 75-109, 269-294, 547-592. 
— Notre auteur, qui, dans la Bible de Kautzsch, a fourni entre autres la tra- 
duction de I'Ecclesiastique et qui y a deja pris en consideration les fragments 
du texte hebreu de ce livre decouverts aiors, offre dans ces articles multiples et 
etendus, qui auront une suite, une etude approfondie des autres fragments de 
ce texte decouverts depuis ; a la fois une traduction et un commentaire. Dans 
celui-ci, M. Ryssel compare sans cesse la version des Septante, celle de la 
Peschita et le texte hebreu. La suite et la fin de ces belles etudes, renfermant 
les conclusions de I’auteur, ne pourront etre prises en consideration que plus 
tard. 

Ludwig Couard. Die Behandlung und Lusuiiy des Problems der Theodicee in 
den Psalmen HT . 2.9 vnd 73. 1901, p. 110-124. — D’apres M. Couard, ces trois 
Psaumes jepondent au besoin de savoir comment le Dieu juste et saint peut to- 



Kt\LX UE PEKIODIOUES 


79 


lererque I'impie soil si souvent l)eureuxsur laterre, ‘?ndis que rhomme pieux est 
frequemment maiheureux. II pense que chacun d-'s trois aboutit a une solution 
differente. Le Psaume 37 s’en tient encore au juint de vue des anciens pro- 
phetes, qui crovaient a une remuneration pa: aite des actions humaines dans 
ce monde. Le Psaume 49, au contraire, date 'i’une epoque posterieure, oii cette 
conviction traditionnelle etait deja ebr:inleo et ou Ton avail reconnu que la 
justice divine ne se manifestait pas avant tf at dans les recompenses des justes 
et les chuliments des mechants durant leur vie. Aussi le psalmiste se demande- 
t-il surtout pourquoi les justes et les m 'hants sont egalement voues a la 
mort. Et la solution a laquelle il arrive, c'est que ces derniers recoivent le 
chiitiment merite dans le ichol, par I’ancantissement, tandis que les justes 
sont preserves de ce sort, ce qui impiique un commencement d'esperance de 
la vie eternelle. Enfin le Psaume 73 marque un nouveau progres : s’il admet 
aussi I'aneantissement final des mechants el la vie eternelle des justes, il fait 
en outre ressortir que la communion avec Dieu est, deja sur la terre, le meilleur 
partage de ceux-ci et que ce sera egalement leur supreme felicile dans la vie 
future. Nous avons done ici un point de rue qui depasse tout i'.Ancien Testa- 
ment et se rapproche du point de vue chretien. 

Lie. Dr, Boehmer. Die pi ophetuche lleiL ; lediyt Ezechicls. 1901, p. 171- 
228. — .’T. Boehmer part de Tidee que le puoheta fizechiel est Tun de ceux 
que lt?s exegetes ont le moins bien compris oj le plus meconnu. Son ftude doit 
reparer ce tort, Il cherche a mettre en relief le role que le prophete avail a 
jouer avant et apres la ruine de Jerusalem, et la maniere dont il s'eii est 
acquitte. Dans ce but, il examine successivement toutes les parties de notre 
livre, tachant de saisir et de niontrer les motifs qui ont guide le prophMe dans 
la redaction de son ecrit, ainsi que la valeur de Tensemble, comme des details 
de ses propheties. 

Margarete Plath. Zum Buck Tobit. 1901, p. 377-414. — Dans la premiere 
partie de cette etude, I'auteur analyse le livre de Tobie et aboutit a !a conclu- 
sion quTl n’est pas une ceuvre de compilation, mais un recil bien suivi d’un 
bout a Tautre D’apres lui, ce livre, compose sans doute environ 200 ans avant 
notre ere, est trop artistique pour etre simplement emprunte a la tradition popu- 
laire. Dans la seconde partie de son travail, il s’occupe de la provenance du 
fond de notre livre. Il declare que celui-ci n’est pas de la pure histoire ni un 
simple produit de I’lmagination, que Tauteur en aura puise les elements essen- 
tiels dans la tradition, mais les aura retravailles, developpes et arranges libre- 
ment. Il s’applique a reconstituer ces elements pnraitifs de la <' fable n, en re- 
courant ii d’autres recits semblables repandus en Orient et en Occident. Cette 
comparaison I'amene a la conclusion que tous proviennent d’un type unique. 

J. Meinhold. Die Lade Jahve's. 1901, p. 593-617. — Get article est une 
reponse a celui de M. Budde cite plus haul, touchant Tarche de Jahve. L^au- 
teur y defend son point de vue avec de nouveaux arguments et tend a prouver 
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surtout que cette arche pouvait etre un trone du Dieu d’lsrat'l, tout en etant 
ua ooffre. 

Julius Ley. Zur E’-khv'ung dr Bideiitung des Knechte<; Jahve in den soge- 
nannt'in Ebed-Jahce-Liedern, 1301, p. 659-669. — M. Budde ayant soutenu, 
dans Liti opuscule paru en 1900, I’opinion dejasouvent emise. que ie Serviteur 
de Jahve qui fisrure dans une sene de textes du Second Esaie est Israel, et que 
ce sont les paiens qui parlent dans Esa'ie, uii, notrc auteur defend contre lui 
le point de vue oppose, pretendant que I’expression en question designe un 
individu et que les paiens ne sauraient etre le sujet parlant dans le chapitre 
cite. 

Revue biblique internationale (Paris, Victor Lecoffrei. 

.\lbert Condamin. Etudes sur V EecUsiaste . 1900, p. 30-44, 354-377. — Ces 
etudes s’occupent surtout de la question d’authenticite de notre livre. Elies 
examinent successivement a ce sujet la tradition, le temoignage de Tecrit lui- 
meme, les allusions, le ton et la langue de I'ecrivain, enfln la date de compo- 
sition du livre. L’auteur arrive a la conclusion que celui-ci fut compose vers 
200 avant J.-C. et que c’est par pure fiction que le contenu en est mis dans la 
bouche de Salomon. 

J. Touzard. Nouveaux fragments hebreux de I’Ecelesiastique, 1900, p. 45- 
62, 525-563. — II s’agit ici des fragments decouverts depuis 1896. Xotre 
auteur raconte comment furent faites ces decouvertes, a quelles etudes elles 
ont donne lieu, quelles discussions se sont elevees a ce sujet, dont la plus im- 
portante est celle relative a I’originalite des dits fragments, admise par beau- 
coup de savants, contestee par plusieurs aulres. II arrive a la conclusion qu’il 
taut encore un long travail de critique textuelle, pour qu’on puisse se pronon- 
cer en pleine connaissance de cause sur ces problemes. 

M. J. Lagrange. L’itiniraire des Israelites da pays de Qe^sen aux bords du 
Jourdain. 1900, p. 63-86, 273-287, 443-449. — Dans ces articles, I’auteur four- 
nit une etude critique a la fois des textes bibliques qui se rapportent au sujet 
et des questions topographiques qui y ont trait. II pense que, s’il reste encore 
a ce sujet bien des points obscurs, il a pourtant etabli que les Israelites ont 
suivi le fond de I’Araba, pour ne remonter sur les plateaux de I’Orient qu’au 
sud de la mer Morte. 

M. J. Lagrange. Dibora. 1900, p. 200-225. — Dans cet article, sont d'abord 
exposees les dilTerentes opinions qui ont ete emises par la critique moderne sur 
le reoit en prose de Juges, iv, et sur le cantique du chapitre suivant. Ces deux 
rnorceaux sont ensuite soumis a une etude critique ayant pour but de lever les 
difficultes qu'ils presentent. Puis vient une nouvelle traduction du cantique de 
Debora. 

Albert Condamin. L'unitid'Abdias. 1900, p. 261-268. — A'otre auteur cherche 
a defendre I’unite du petit ecrit d’Abdias contre les critiques modernes qui la 
nient, en mettanl surtout en avant des arguments tires du rythme, de la struc- 
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ture et de la disposition des strophes de cette prophetie. II sentient en outre 
que celle-ci est plus ancienne que le texte parallele du livre de Jeremie. 

Hubert Grimme. Metres et strophes dans les fragments du manuscrit panhe- 
min ou A du Siracide. lyOO, p. iOO-413; 1901, p. 55-65, 260-267, 423-435. 

— Get article doit contribuer a elucider le probleme si complexe et si contro- 
verse touchant les fragments hebreux de rEcciesiaslique, en y appliquant les 
regies de la metrique. On cherche a y constater les differents metres qui se 
rencontrent dans ces fragments, et a saisir la forme strophique dont le Siracide 
a coutume de se servir. 

Nivard Schloegi. Etudes mitriques et critiques sur le livre des Proverbes. 
19(K3, p. 518-524. — Get article renferme le premier chapitre du livre des Pro- 
verbes mis en strophes et accompagne de notes critiques. 

L. Hackspill. Etudes sur le milieu religieux et intellectuel contemporain du 
Nouveau Testament. 1900, p. 564-577; 1901, p. 200-215, 377-384. — Ces 
etudes, qui auront une suite, doivent etre signalees ici, parce qu'elles ne repro- 
duisent pas seulement les conceptions juives du temps de Jesus et des apotres, 
niais en exposent aussi les origines reculees dans lAncien Testament. Les 
articles parus jusqu’ici s'occupent de I’idee de Dieu et des ^tres intermediaires ; 
la Sagesse, le Logos. 

-Albert Condamin. Le pictendu '■ fil a plomb " dans la vision d'.iwos. 1900, 
p. 586-594. — L’auteiir part de I'idee que le passage du prophete Amos, vii, 

1-9, n’a requ une interpretation salisiaisanle ni dans la version de Jer6me ni 
dans les ouvrages des exegetes modernes. II soutient que I’interpretation qui 
introduit dans le texte d'Amos im niveau ou un fil a plomb, force le sens des 
mots et offre, comme symbole du chatiment, une image vague el inintelli- 
gible. C’est ce qu’il t4che de prouver par une 6tude exegetique du passage en 
question. 

G. Marmier. Lacampagne de Sisera centre Baraq. 1900, p. 594-599. — Get 
article veut apporter quelques corrections, surtout geographiques, a I'etude 
mentionnee plus haul sur le cantique de Debora et le texte prosaique paral- 
lele. 

A. Van Hoonacker. Notes sur I’liistoirc dc la reslauration juice apres I’exil 
de Baby lone. 1901, p. 5-26, 175-199. — Ces notes onl pour principal but He 
defendre, par de nouveaux arguments, I’opinion soutenue preeedemment, par 
notre .auteur, que Nehemie eut a remplirune mission en Palestine avant Esdras. 
Elies sont surtout dirigees contre M. Nikel, qui, dans une etude recente, s’est 
prononce en faveur de I’opinion inverse et tradilionnelle. 

Albert Condamin. Les chants lyriques des prophetes ; strophes et chceurs. 
1901, p. 352-376. — Tons les critiques reconnaissani aujourd’bui des strophes 
dans les ecrits des prophetes, sans Jtre d’accord sur la lorme et la combinaison 
de ces strophes, notre auteur essaye de formuler les lois de cette poesie. Sui- • 
vant lui, le systems de chant choral decouvert dans les psaumes par le P. Ren- 
ner, se trouve exactement le meme dans les poemes des prophetes. C’est ce 
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qu'il tiche de demontrer, en etudiaal, a ce point de vue, les principaux mor- 
ceaux du livre d’Amos, ainai qu’uneserie de chapitres du livre d’Esaie. 

F. Prat. Le nom divin est-il intensif en hebreu l 19ul, p. 497-511. — Notre 
auteur cherche a rectifier cet aphorisme de Gesenius ; One chose est dite de 
Dieu, quand eile est eminente en son genre, aphorisme que beaucoup de sa- 
vants repetent comme un axiome, sans pourlant s’accorder sur i’explicalion. 
Apres avoir examine nombre d’ expressions de cette categorie, il arrive aux con- 
clusions suivantes : 1) il n’y a pas dans I’Ecriture un seal exemple certain oil 
le nom divin fasse fonction d’augmentatif ou de superlatif ; 2; il pent se faire 
neanmoins que I’addilion d’un nom divin eleve un objet a son plus haul degre, 
mais I’exceilence de ces objets lient a la nature et non a I'adjonction d’une 
epithete divine ; 3) le nom divin modifiant un autre noma I'etat construit n’equi- 
vaut pas a une epithete, c'est toujours un genitif, ordinairement possessif, 
quelquefois objectif ; 4) les montagnes de Dieu, par exemple, sont done cedes 
oil se manifeste i'activite providentielie du createur, sans elre aidee ni contra- 
riee par Taction de Thomme. 

M. J. Lagrange. Vinscription de Mesa. 1901, p. 532-545. — Cet article ren- 
ferme un nouveau lexte critique de Tinscription en question, une traduction de 
ce texte, des notes explicatives sur le mSme sujet, ainsi que sur II Rots, 3, 
enfin des conclusions historiques.devant eclaircir les fails dont il s'agit et corri- 
ger en partie les vues de M. Stade sur ces memes fails. 


Zeitschrift flir wissenschaftliche Theologie (Leipzig, Reisland i. 

Arthur Hirscht. Textkritische Untersuchungenuber das Buch Amos. 1901, p. 
11-73. — Le but de cette etude est de comparer le texte hebreu du livre d’Amos 
avec les plus anciennes traductions du meme livre, pour determiner la valeur de 
ces dernieres en vue de corriger les passages corrompus de Toriginal. L’auteur 
commence par donner une caracteristique de ces versions : Septuaginta, Itala, 
traductions arabe.cople, ethiopienne.Aquila, Symmachus, Theodotion, Targum, 
Peschita, Vulgata. Cette caracteristique est suivie d’un commentaire du livre 
d’Amos, mais oil ne sont pris en consideration que les points principaux, qui 
rentrent dans le cadre de cette elude. 

Dr. Karl Lincke. Die Entstehung des iudenlhurm. 1901, p. 481-504. — Get 
article est une esquisse du developpement religieux du royaume d’Ephraim, 
jusqu’a sa ruine, et de Juda, depuis Torigine de la royaute jusqu’a Esdras. Il 
tend a montrer que le premier etait spirituellement superieur au second, tandis 
que eelui-ci a, des les anciens temps el non seulement depuis Esdras, les qua- 
lites et les vices du judaisme posterieur : une grande superiorite intellectuelle 
doublee d’une energie qui a fort peu d’egards pour les autres. D’un cote, il y 
auraitun principe religieux et ethique progressif, del’autre, un sacerdoce into- 
lerant, avequn dogme sterde et une loi etroite. 
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Schweizerische thoologische Zeitschrift {Ziirich, Frick;. 

Fr, Stettler. Ueber, Hiob I9, S'l-ST. 1901, p. 230-245. — L’auteur trouve 
dans ce texte une prophetie de la resurrection du Messie, I’esperance de !a vie 
eternelle partagee par Job, enfin la justification de celui-ci dans cette vie par 
une manifestation divine. II cherche aetablir tout cela exegetiquement. Dans la 
derniere partie de son travail, sont tirees des conclusions pratiques touchaut 
la foi cbretienne et le rapport entre I’Ancien et le Nouveau Testament. 

Revue de Theologie et de Philosopbie (Lausanne, Georges Bridel). 

C. Bruston. Le cantique de Debora. 1901, p. 144-172. — M. Bruston est con- 
vaincu que ce magnifique chant de victoire renferme encore de nombreuses 
obscurites malgre tous les commentaires dont il a ete I'objet. Dans son etude, 
il veut done essayer d’eclaircir, au moins en partie, ces obscurites. 

James Barrelet. Le serviteur de I'Eternel d'apres des tramux recents- 1801, 
p. 236-255. — Cette etude ne veut pas etre un travail de fond sur la notion du 
serviteur de I’Eternel dans le Deutero-Esaie, mais une simple orientation sur les 
principaux courants d’idees qui se partagent a ce sujet le monde theologique. 
L’auteur passe done en revue les opinions les plus marquantes emises sur ce 
point, depuis le milieu du dernier siecle jusqu’a ce jour, pour donner la prefe- 
rence a cells de Delitzsch, qui a vu, dans la notion en question, une pyramide, 
dont la base est Israel et le sommet Jesus-Christ. 


C. PlEPK.NBRI.NG, 
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Ernest Crawley. — The Mystic Rose. A study of primitive 

marriage. — London, Macmillan and Co, 1902, 1 vol. 8“ de 492 

pp.,avec index. Prix : 12 sh. 

Le livre de M. C. est une tres importante contribution a la connais- 
sance des croyances et des institutions des peuples a demi civilises. Les 
theories qui s'y trouvent enoncees etaient sans doute connues en partie 
par deux articles publics jadis par I’auteur, Tun dans le Journal of the 
Anthropological Institute (1895), I’autre dans Folk-Lore (1895). Dans 
son livre actuel M. C. a repris ses theories pour les preciser, lesdevelop- 
per et les justifier a I’aide d’un plus grand nombre de faits. La pre- 
miere critique a faire porte sur le classement de ces faits ; I’auteur les 
a recueillis et juxtaposes sans bien savoir les coordonner ; il n’a pas su 
choisir les plus caracteristiques, pour rejeter ceux qui ne presentaient 
qu’un interet secondaire; et, ce qui est plus grave, il les a empruntes 
indifferemment a ces ouvrages de compilation comme a des publications 
de premier ordre. Nous nedirons rien du precede qui consiste a extraire 
des documents d’un livre de premiere main, et a les resumer, en fai- 
sant abstraction du milieu social par lequel les faits se conditionnent : 
M. C. a en effet adopte de parti pris la methode des anthropologistes 
anglais ; il a suivi en ceci plus fidMement Sydney Hartland que Frazer 
auquel The Mystic Rose est d6die. 

M. Frazer en effet ne craint point les citations longues et lex- 
tuelles, et, surtout, la masse des documents ne lui fait point perdre de 
vue le fil qui doitle guider parmi eux; au lieu que M. C. a manifeste- 
meqt perdu pied : d’ou des repetitions, des longueurs et une confusion 
parfois fal^gante; la lecture du livre est certainement ardue. L’auteur 
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n’a pas su mettre sufiisamment en lumiere le lien interne qui reliait 
les documents les uns aux autres ; peut-etre ne I’a^t-il pas apergu Lien 
nettement lui-m6me, puisque le developpement de I’idee fondamentale 
n’avance pas progressivement mais par sauts brusques en avant suivis 
de retours en arri^re. En sorte qu’avec une methode plus rigoureuse 
I’ouvrage aurait pu etre allege d’un tiers. 

Quelques mots encore a propos du titre et du sous-titre. Ce titre de 
I'he Mystic Rose est manifestement une imitation du titre adopte par 
Frazer [The Golden Bough) mais il ne s’explique pas aussi bien. Car il 
ne s’agit nulle part dans le livre de M. C. de la Rose Mystique^ tout au 
moins en adoptant le sens que I’auteur donne a cette expression poetique 
a la p. 485, ou il lermine un tres court paragraphe relatif aux divi- 
nites du mariage, par une allusion a la Vierge Marie. Mais ce meme titre 
s’expliquerait mieux au cas ou on I’interpreterait autrement ; dans 
I’antiquite et meme de nos jours I’expression de Rose Mystique designe 
souvent I’organe sexuel feminin ; or c’est bien de la vie sexuelle des 
demi-civilises qu’il est question dans ce livre. Si M. C. y parle de ma- 
riage, c’est comrae d’un phenomene base uniquement sur telles concep- 
tions relatives a la vie des sexes ; et I’explication des ceremonies du 
mariage y tient tont juste la m^me place, logiquement, que I’explica- 
tion de I’endogamie, de la couvade ou du tabou de la belle-mere. C’est 
dire que le sous-titre n’est pas bien choisi non plus. 

Ces quelques defauts n’empechent point le « Mystic Rose » d’etre un 
ouvrage de premier ordre, tant pour la quantite et I’interet des docu- 
ments reunis que pour I’originalite les solutions proposees. M. C. a 
cherche a donner une reponse satisfaisante aux questions suivantes 
(pp. 2-3) ; 

1) Pourquoi, conformement a un usage tres general, les maris et les 
femmes, les freres et les soeurs etc. doivent-ils s’eviter reciproque- 
ment de diverses manieres, et notamment, ne pas manger ensemble? 

2) Pourquoi des couples amis doivent-ils aussi, comme c’est frequem- 
ment le cas, s’eviler avec soin? 

3) Pourquoi, en outre, ce mSme genre de barriere s’eleve-t-il entre 
les hommes d’une part et les femmes de I’autre ? 

4) Pourquoi, ainsi que le veut un usage repandu, le fiance doit-il 
s’emparer de sa fiancee par la violence (mariage par enlevement) ? 

5) Pourquoi le fiance et la fiancee sont-ils, au Bengale, d’a^jord 
maries a des arbres? 

6) Pourquoi la fiancee, a Argos, portait-elle une bar'^e alors qu’elle 


86 


REVUE DE L’HrSTOlRE DES RELIGION’S 


se trouvait dans la chambre nupliale, et pourquoi a Kos habillait-on 
le fiance de v6tements de femme? 

7) Pourquoi, conformement a une coutume des plus repandues un 
bomme et sa belle-mere doivent-ils s’eviter I’un I’autre au point d’avoir 
a se cacber la figure et d’eprouver un sentiment de bonte quand its se 
trouvent en presence I’un de I’autre? 

8) Enfin pourquoi, ainsi qu’il est dit des Tibarenoi cbez les auteurs 
grecs, etduroi de Torelore dans la Geste d'Aucassin et de Micolelte, le 
mari prend-il le lit quand sa femme va accoucber ou vient d’accou- 
cber? 

Les reponses a ces questions, dit I’auteur, ne se trouveront que si 
Ton examine les croyances religieuses des non-civilises, la religion etant 
cbez ces peuples le substratum de la vie individuelle et sociale; et 
parmi ces croyances, les plus importantes sontcelles qui se rapportent a 
la vie sexuelle. Les individus d’un sexe sont dangereux pour ceux de 
Tautre : il faut done r^glemonter leurs actes a I’aide de tabous ; car le 
tabou est a la fois une regie et une armure ; il s’applique a tout ce qui 
est anormal, inconnu, nouveau, a tout ce qui est different : tout etre, 
par cela seul qu’il est different des autres 6lres, est pour eux potentiel- 
lement dangereux et lui-mSme a tout a redouter d’autrui. 

Jusque-la M. G. suit J. G. Frazer dont il reprend et developpe les 
idees (cf . au surplus I'article Tabou, de L. Marillier, dans la Grande En~ 
ajclofedie). Le ebapitre iii ne traite que des tabous sexuels; il n’est 
d’ailleurs qu’un developpement, parfois a I’aide des memes documents, 
de la fin du ebapitre ii. Puis (cb. v) vient une etude sur les notions de 
contact, de contagion, de transmissibilit^ des proprietes, par la com- 
mensalite par exemple (cb. vii). Avec les chapitres viii et ix nous re- 
venons aux relations sexuelles, et M. C. reprend la question du danger 
du contact. Les idees sur le contact, dit-il (cb. v) sont a la base de 
toutes les conceptions sur les relations bumaines. Il est I’expression de 
la joie, de I’amitie, de I’amour (shakebands, baiser; frottement du nez, 
tapes sur I’epaule etc.) ; de meme la ou il n’y a ni barmonie, ni amitie, 
ni amour, on redoute le contact (malades, etrangers, ennemis etc.) de 
mSme qu’au point de vue pbysiologique, nos diff6rents sens ne sont que 
les transformations du sens primaire, celui du toucher, de meme au 
point de vue psycho|ogique, ce sont les opinions sur le contact qui sont a 
lal^psede la vie sociale : de par leur nature m6me, elles primitives . 
A ces cro^vances correspond un tabou primaire, le plus important de 
tons, celui quiinterdit de toucher, d’entrer en contact avec quelqu’un 
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ou quelque chose. Si on attache un sens au contact, c’est par suite dela 
croyance a la transmissibilite des proprietes (naturelles, humaines, spi- 
rituelles) et cette notion de la contagion est une des principales de la 
philosophic des demi-civilises. M- C. etudie les differentes formes de 
contagion et montre que c’est a les eviter que servent les tabous. Or le 
tabou qui interdit le contact entre deux 4tre humains et les met en etat 
de<( personal isolation » est tres caracterise chez les Narrinyeri de I’Aus- 
tralie du Sud qui le nomment ngia ngiampe ; ceux qui y sont soumis 
ne peuvent se toucher, s’approcber I’un de I’autre, se parler etc. M. C. 
adopte done ce mot ip. 238) parce que, dit-il, on retrouve cette meme 
conception chez un grand nombre de peuples et parce qu'elle est carac- 
teristique et precise : c’est ainsi que e'est en etat de 7igia ngia^npe 
(p. 391) que se trouvent I’hommeet la femme qu’aunis une ceremonie 
speciale; ils sont a la fois destines a vivre en etat d’union psychique et 
sociale — tout comme deux Narrinyeris sont par I’echange du cordon 
ombilical unis pour la vie — et en meme temps des restrictions speciales, 
des tabous, les separent. De sorte qu’en derniere analyse les croyances 
sous-jacentes du mariage et des ceremonies qui I’accompagnent se ra- 
meneraient a la notion de la transmissibilite des proprietes et a la signi- 
fication religieuse du contact. De tous les contacts, c’est le contact 
sexuel qui est le plus dangereux etant donne que la femme est unetre 
impur et faible qui peut transmettre a Thomme son impurete (alors 
I’homme est impropre aux ceremonies religieuses) et sa debilite (en ce 
cas Thomme est impropre au travail (chasse, peche, guerre etc.) c’est 
le tabou qui s’oppose a un contact frop frequent el trop prolonge des 
deux sexes ; en sorte qu’il est et a ete un adjuvant de la nature (cf. 
pp. 213-215). 

Dans la deuxieme partie de son livre (chapitres x-xiv) M. G. passe 
en revue les differents moyens employes pour briser le tabou . II est en 
eflfet de toute necessite que les homines et les femmes puissent avoir 
des relations mondaines etsexuelles. D'une part on emploie des moyens 
de protections materielle (barriere, voile etc.); ou bien on s’identiCe 
1 un a I’autre par I’inoculation, par le repas en commun etc. Pour I’union 
sexuelle notamment il faut user de precautions prealables nombreuses 
et minutieuses. Et c’est ici, au chapitre xiv, qu’on voit apparaitrela 
premiere grande theorie de M. C. 

Pour lui, le mariage est chez les demi -civilises un acle individuel et 
non pas, comme on I'a dit jusqu’ici, un acte social. Toutes les c6r6- 
monies du mariage sont, dit-il, uniquemenl destinees^ ^carter ou a 
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briser [to remove) le tabou qui s’eleve entre deux 6tres dangereux I’un 
pour I’autre parce que nouveaux Tun pour I’autre et de sexe different. 
Si le contact avait lieu sans I’accomplissemeni prealable de ces ceremo- 
nies, il se produirait toute une serie de malheurs (impurete, debilite, 
impuissance, maladie, mort). On neutralise le danger de contagion ; par 
des purifications, en faisant la ceremonie de nuit, en cachant I’un a 
I’autre les fiances (soit en les enfermant, ou en les revetant de voiles, 
ou en leur substituant de faux fiances), en les mariant a des arbres, en 
accomplissant la defloration prealable, en simulant un enlevement ou 
un viol (explication du mariage par rapt); el on unit les fiances soit 
par une double inoculation, ou en les faisant manger ensemble, et dans 
le meme plat, ou d’un meme mels (explication du tabou de commen- 
salite. 

Enfin les chapitres xv a xvii constituent la troisieme partie, celle 
des tabous secondaires. M. C. y etudie le tabon de la belle-mere (qu’il 
rapproche du tabou de mari a femme, de celui de trere a sceur, de 
celui de parents a enfants etc.), les tabous de la naissance (dont lacou- 
vade) pour en revenir encore asa theorie individualistique du mariage 
et critiquer celles de ses predecesseurs. 

C’est evidemmentcette theorie que M. C. regarde comme originaleet 
nouvelle et par laquelle il s’oppose a Mac Lennan comme a Bachofen, a 
Wilken comme a .Robertson Smith et a bien d’aulres dont Wester- 
marck. A premiere vue M. C. semble avoir raison de pretendre que les 
ceremonies du mariage n’ont pour objectif que d’assurer la vie et la 
sante (physique et religieuse) des conjoints, et que le mariage n’est 
point, comme on le pensait, une affiliation a la famille, au clan, a la 
tribu, une identification du membre nouveau, adjoint par alliance, aux 
membres anciens qui constituaient le groupe de par leur naissance. 
Mais, autant I’explication, par le danger du contact, de maints actes de 
la vie des demi-civilises est solide, autant Test peu la conclusion de M. C. 
qui ne repose que sur le d^faut de definitions precises. 

L’auteur a commis en effet une confusion regrettable en identifiant 
deux formes de mariage, Tune qui est ce qu’on peut appelerle mariage 
fibre, I’union fibre ou I’union tout court; et I’autre qui estle mariage 
proprement dit; et, parallelement, il taut distinguer de meme entre les 
rites d’union et les rites de mariage. L’union n’a rien a voir avec I’orga- 
nisation sociale, politique et economique ; c’est simplement un fait par- 
ticulier, un evenement qui n’interesse que quelques individus d’un grou- 
pement social Vu point de leur securife (physico-religieuse) mais non 
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ce groupement social tout entier au point de vue de sa constitution etde 
sa duree ; c’est sur I’union, evenement particulier, individuel, que le 
livre de M. G. est riche en documents de tous genres ; ainsi que sur les 
rites magiques qui la precedent, I’accompagnent et la suivent ; mais par 
centre I’auteur a precisement laisse de cote tous les phenomenes qui 
presentent un caractere social : I’intervention du chef, ou des anciens, 
ou du pretre, ou du pere de famille officiant comme prStre, etc. Quant 
a I’echange des nourritures et des sangs, ou M. C. ne voit qu’une 
double inoculation, comme M.C. n’apas tenu suffisammentcomptedes 
superstitions relatives au sang, ni des expressions meme par lesquelles 
les non-civilises formulent leur croyance, il est impossible de s’en tenir 
a I’explication proposee : I’auteur affirme que c’est une inoculation 
destinee a preserver les individus, mais sans demontrer au prealable la 
faussete de I’opinion courante qui y voit un phenomene social, inte- 
ressant la comraunaute formee par tous les individus consideres comme 
parents. La confusion faile par M. C. entre I’union et le mariage est 
precisement un bon example du danger qu'il y a a examiner les fails 
independamment du milieu auquel ils appartiennent. Quant aux rites 
qui accompagnent 1' union, ce sont des rites de preservation, de purifi- 
cation, de fecondation, de prise de possession du domicile, etc. ; ils se 
retrouvent, a un degre variable, dans le mariage; mais il s’y ajoute ces 
riles d’agregation que M. G. a ignores systematiquement quand il n'a 
pas tache de leur donner un sens different. 

Faut-il attribuer cette unilateralite d’examen de I’auteur a I’influence 
des theories biologiques de Westermarck, influence a laquelleM. G. s'est 
laisse soumettre avec plus de force qu’il ne se I’avoue a lui-m6me? 11 se 
peut; mais le mal eut ete moindre si M. C. avait su mieux delimiter et 
resfreindre son sujet, de maniere a ecrireune monographie complete des 
opinions et des institutions ayant trait a la sexualitechez les non-civilises. 
Meme a ce point de vue, I’ouvrage de M. G. est incomplet. Parti de la 
pbysiologie, I’auteur aurait du laisser decote toute fausse pudeur et tenir 
compte des documents publics soil dans les revues ethnographiques et 
medicales, soit dans la collection des /.pj-rrxSia ; la lecture de quelques- 
unsseulement d'entre eux lui aurait montre quele probleme des rapports 
sexuels et des tabous sexuels etait bien plus complexe qu’il ne le 
croyait. M. G. s’en est tenu a I’explication psychologique, laissant de‘* 
c6t6 I’etude pbysiologique et I’etude sociologique ; c’etait son droit» mais 
c’est la precisement ce qui I’a amene a faire du tabou se^iuel le pivot 
de la vie sexuelle, du tabou mSme, le pivot de la vie socfale. 
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S’il en etait ainsi, la vie sociale serait impossible, meme en admet- 
tant les explications par le « removal of taboo ». Les tabous propres a un 
sexe tendent a donner a tous les individus de ce sexe une vie parallele 
a celle des individus de I’autre sexe ; bien mieux, ces directions d’abord 
paralleles tendraient ensuitea diverger, car, comme M. C. le remarque 
(p. 58 par example et ailleurs) : les hommes tendent a s’associer entre 
eux et les femmes entre elles. Et cependant nous voyons qu’il existe et 
des races et des societes. C'est, dit M. C. que si, d’une part, les sexes 
se repoussent, de I’autre, ils s'attirent parce que, chez I’etre humain, le 
besoin de vie sociale et de sympathie est tres puissant. Mais, pourrait-on 
repondre, ce besoin (en admettant pour un instant que les mots de 
besoin, d’instinct, etc., expliquent, c’est-a-dire expriment autre chose 
qu’une simple constatation de fails) ce besoin n’est-il pas tout aussi 
ancien, plus ancien peut-efre, que les regies d’interdiction et d’obeissance 
qu’on leur aecorde? Puisque M. C. suit parfois Weslermarck, que n’a- 
t-il tenu compte cette fois des cas de solidarite et de sociabilile qu’on 
constate cbez certaines espSces animales sans qu’on puisse trouver chez 
elles une timide ebauche de tabou? L’auteur affirme que le tabou est 
aussi ancien que la sociability; il le regarde comme primilif (c’est 
d'ailleursun mot que M. C. emploie avec une tropgrande facilite). Rien 
n’oblige a en agir de m^me, surtoul si Ton considere la complexity de la 
notion du tabou et celle des formes qu’il revet, telle qu’on est obligy 
d’admettre que seule une longue evolution intellectuelle et sociale I’a 
pu produire. 

Les opinions sur le tabou regarde comme primitif, sur le tabou 
comme pivot de la vie sociale, sur le tabou sexuel comme pivot de la vie 
sexuelle ont ameny I’auteur a une conception personnelle de I’indivi- 
dualisme chez les non-civilisys ; cette conception n’est exposee nulle 
part d’une maniere dySnitive, mais elle parait en maintes pages du 
livre, notamment a la p. 320 : « L’objet des ceremonies du manage n’est 
pas et n’a jamais ety d'unir Thomme (ou la femme, selon le cas), a la 
vie, au sang ou la chair de la Iribu. II n’y a pas trace de ce sociaiisme 
sentimental dans la society primitive, bien qu’il existe des faits qui 
I’aient pu faire croire, pas plus qu’il n’y a eu une communaute des 
femmes; le manage se fait entre des individus et est un acte indivi- 
, dualiste. L’existence de I’instinct ygoisfe, qu’il ne faut pas confondre 
avec la jalousie, suffit a discrediter I'opinion contraire ; et la tendance de 
la society partant de I’animality primitive a ety d’aller de I’individua- 
lisme au social^me. C’est retourner I’histoire, et aussi la psychologic, 
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que de regarder i’homme cornme d’autant plus communiste qu’il est 
plus primitif. » 

Ce sont la de pures affirmations theoriques, qui ne peuvent sembler 
des deductions justes de I’etude des fails que si 1‘on ne considere les 
fails qu’apres les avoir isolfe de leur milieu; d’ailleurs I’auteur 
detourne les mots de leur vrai sens. En quoi, par exemple, la croyance 
a la parente par le sang et la coulume de I'agregation rituelle au elan 
meriteraient-elles ce' te qualification de u socialisme sentimental d? Cette 
croyance et cette coutume, d’autres croyances et d’autres coutumes 
encore, celles par exemple qui constituent le totemisme, jouentenefiet 
un role important dans la vie sociale et contiennent et presupposent un 
element affectif ; mais tout ensemble de phenomenes sociaux de ce genre 
ne constitue pas un « socialisme s et encore moins un « socialisme 
sentimental » ; d’ailleurs il suffit que cette epitbete s’applique a toute 
manifestation de la vie sociale, au totemisme par exemple, pour que 
I’affirmation de M. C. : qu’il n’existe pas trace dans les societes primi- 
tives d’un socialisme sentimental de ce genre, perde toute sa valeur, 
Mais peut-etre I’auteur range-t-il parmi « les fails qui ont pu faire 
croire a son existence » les fails concernant le totemisme. En ce cas 
M. C. a une opinion personnelle, individualistique evidemment, du tote- 
misme, qui ne pourra manquer d'etre interessante a connaitre. Quant a 
r « egoistic impulse », il merite les critiques que M. C. fait ailleurs a la 
notion de I’instinct, et n’est autre chose qu’une virlus dormitiva. 

L’affirmation la plus grave est la derniere, suivant laquelle revolution 
des societes s’est faite de I’individualisme au socialisme. 11 est bien 
demontre, sans doute, d’une part que la communaute des femmes n’a 
jamais existe, et de I’autrequ’on tend de nos jours a la socialisation des 
moyens de communication . de consom mation et de travail . Mais cette socia- 
lisation moderne, pas plus que I’ensemble de theories qui constituent le 
socialisme, ne se peut confondre avec ce qu’on nomme communisme; 
et notre communisme moderne lui-meme est tout autre chose que le 
communisme des non-civilises. Il est vrai, a ce qu’il semble du moins, 
que M. C. entend parler de socialisme, de communisme et d’individua- 
lisme psychologiques ; peut-etre, en laissant decole ces mots trop vagues, 
faul-il comprendre que, d’apres I'auteur ; « Dans les societes des demi- 
civilises, la notion d'individu est plus prmse et plus puissante que la 
notion de societe; le progres a consiste en la lente subordination de ’ 
I’individu au groupement dont il fait partie ; I’homme a commence par 
etre individualiste, pour devenir de nos jours, et plustard, .‘wcial. » Or, 
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c’etait deji, si je ne me trompe, la theorie de Guyau; etl’on entend dire 
couramment de nos jours que I’homme a acquis un nouvel instinct, 
I’instinct social, qui ne se Irouve chez les non-civilises qu'a l'6lat em- 
bryonnaire. Ce n’est pas le lieu de discuter revolution de la notion d’in- 
dividu, surtout en prenant pour p oint de depart une formula aussi vague 
que celle de M. C. ; il sufflt de dire que I’etude des conditions de la vie 
sociale et psychique des non-civilis& m’a amene a un resultat diam6tra- 
lement oppose a celui obtenu par M. G. au livre de qui, bien mieux, je 
dois pr&isement quelques-uns des cas les plus caracterisliques ; je 
pense que « I’individualisme » est tres moderne, le « socialisme » etant 
tres ancien; c’est-a-dire que de nos jours I’individu est plus independent 
de la societeque chez les « primitifs » oii tout acte quel qu’il soil, dequi 
que cesoit est uniquement social. A mon avis, pour prendre un exemple, 
ce n’a pu etre que par suite d’un parti-pris que M. C. n’a pas constate 
le caractere social des croyances sur la transmissibilite des proprietes et 
sur la contagion, ou de lacoutume du tabou. 

En ce qui concerne le manage, I’auteur en nie categoriquement la 
signification sociale; mais pour cela il est oblige de nier aussi la soli- 
darity de clan. Or, pourquoiune telle solidariteserait-elle absurdealors 
qu’il existe, et M. C. y revient a plusieurs reprises, une solidarile de 
sexe, d’ailleurs tout aussi opposeea I’individualisme primordial afCrme 
par I’auteur? Il faut, ou nier toute solidarity, ou admettre la possibility 
de plusieurs solidarites ; celle des hommes, celle des femmes... celle 
des proches parents ; celle des parents eloignes, celle du clan, celle de 
la phratrie, celle de la tribu, celle delacouleur, etc., etc. ; ilfaudrait pour 
admettre les unes et rejeter les autres, des faits autrement probants que 
ceux fournis par M. C., plusieurs de ceux qu’il a donnes comme des 
exemple.** de solidarity sexuelle pouvant aussi bien s’interpreter comme 
des cas de solidarity trifaale. Quant a la formula, qui semble si bizarre, 
oil il est question de la vie, de la chair ou du sang de la tribu, I'auteur 
parait la croire dynuee de raison d’etre ; or, ce ne sont ni les voyageurs 
ni les ethnographes qui ont forge ces expressions; il les ont bel et bien 
trouvyes toutes faites dans les langues desdemi-civilisys, et ne sont arrives 
a en comprendre le sens, non pas figure, mais proprement matyriel, 
qu’a partir du jour oil fut consfaty leur lien avec les croyances totymiques. 

Le totemisme n’a pas intyressy M. C. ; pourtant nombre de tabous 
sexuels ont une origine manifestement totemique. Par centre, il s’est 
occup’fe de I’exogamie dont il propose une explication nouvelle : il ne la 
regarde aussi 470) que comme un phenomene individuel .maisnulle' 
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ment social; il n’y voit qu’une sorte de legislation du tabou sexuel. 
M. C. propose encore, on I’a vu, bien d’autres solutions personnelles pour 
les problemes discutes bien souvent deja (manage par enlevement, 
couvade, tabou de la belle-mere, etc.}; il les ramene naturellement au 
tabou sexuel et a I’individualisme primitif. Pour les examiner comme il 
convient, il faudrait un volume plus epais encore que celui de M. C. et 
oil les fails seraient etudies dans leur complexite. Ce qui precede suffit 
en tout cas a montrer quel interM presente la lecture du Mystic Rose, 
qui est certainement, malgre sesdefauts de composition et I’unilateralile 
des solutions, I’un des ouvrages de sociologie religieuse les plus impor- 
tanls qui aient paru en I’annee 1902. 

A. VAN Gennep. 


J. Happel. — Die religidsen und philosophischen Grun- 
danschauungen der Inder. den Sanskritquellen vom 
volkergeschichtlichen Standpunkte aus dargestellt und beurtheilt. 
— Giessen, 1902, 8°, vin-2o2 p. 10 mark. 

Ge livre tient de la philosophie de la religion autant que de I’histoire. 
Son principal inter^t, et aussi le merite de son auteur, semblent resider 
plutdt dans le developpement systematique et speculatif que dans le 
travail historique proprement dit. Mais cela ne veut aucunement dire 
qu’il ait neglige I’etude des documents et des textes. 11 s’agissait pour 
lui de rechercher les traits fondamentaux de la religion du Veda et de 
la speculation postvedique ; il a aborde cette tache ardue avec une par- 
faite connaissance des sources sanscrites, avec une vaste et sure eru- 
dition qui porte sur tout le domaine de I’histoire des religions. M. Hap- 
pel est, entre autres litres, I’auleur d un ouvrage important sur los 
dispositions religieuses de rhomme: Die Anlage des Menschen zur 
Religion, vom gegenwartigen Standpunklen der Volkerkunde aus 
(1877). 

A la verite, son exposition est lourde, decidement trop pleine de 
superlatifs et les nuances n’y apparaissent guere, mais on a, en le 
lisant, la sensation rassurante de I’erudition de son auteur, et aussi 
de son sincere desir de comprendre et de connaitre a fond les choses 
avant de les juger. On pent se demander si I’auteur a e^e Men inspire 
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dans le choix de son plan, lorsqu’il a traife separement ies differents 
loci, au lieu de donner une vue d’ensemble de la per.see du /^gveda et 
des Upanisads, avant de les mettre en parallele avee les conceptions 
grecques, celles de la religion d'Israel et du christianisnie. Cette dispo- 
sition des matieres amene des redites inutiles ; de plus, elle fait ressor- 
tir davantage encore la tendance de I’auteur — tendance dont on ne 
pent guere le louer — a eludier les idees propres aux diverses religions 
dans leur etat ideal, eternel, et non a leur place dans les conditions 
historiques propres a chacune. L'auteur semble considerer I’individua- 
lite des differents peoples comme des entites originates et constantes. 
Un pared systeme represente une reaction bien explicable contre un 
evolutionnisme qui pretend tout expliquer par des circonstances exfe- 
rieures et plus ou nioins fortuites, et sous ce rapport, l’auteur a de fort 
bonnes choses a nous dire. Mais, de son cote, sa conception ne laisse 
pas que d’eveiller quelques doutes lorsque, par exemple (p. 3j, il altri- 
bue aux Hindous en quelque sorte primitifs, une faculte speciale, ori- 
ginate et creatrice dans le domaine de la religion et de la philosophie 
(« eine besondere schopferische religios-philosophische Begabung ») 
qui les distingueraif, par exemple, des peuples non-civilises actuels. 
D’ailleurs, I’auteur a soin de nous dire, dans sa preface, qu'un juge des 
plus corapetents, M. Windisch, professeur a I’Universite de Leipzig, a 
approuvd et loue sa maniere de comprendre le caractere particulier de 
Tame religieuse hindoue. 

L’ouvrage de M, Happel se divise en cinq parties : I. « Les verites les 
plus profondes et les plus imperissables de I’Hindouisrne original dans 
ses conceptions de la divinite ». L’auteur, apres un excellent expose de 
la composition du pantheon vedique, juge que les dieux du .figveda ne 
possedent ni I’individualite ni la « force male » (« mannliche kraft ») 
des anciens dieux germaniques. II est deja permis d’Mre etonne, lorsque 
l’auteur nomme, comme types de ces urgermanhche Gotterwesen, des 
personnages comme Sigurd, Siegfried, Hudhr, dont aucun n’appartient 
a la religion germanique propreraent dite. Mais une plus grande sur- 
prise nous est reservee par la phrase suivante ou l’auteur regrette I’ab- 
sence dans le Tfgveda de puissantes divinites feminines analogues a 
cedes que I’esprit germanique a creees (p. 34). M. Happel est encore 
moins satisfait des divinites vediques lorsqu’il les compare aux Olym- 
piens, soit au point de vue des formes plastiques, soit au point de vue 
de lerar signification religieuse et morale. II fait a ce propos la judicieuse 
remarque queues interets de la sociefe hurnaine ne sent pas represen- 
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tes par les divinit^s v^diques comme par celles d’Homere. Les dieux 
vddiques restent toujours plus barbares^ plus naluristes et plus magi- 
ques que les dieux grecs. Cela tient en plusieurs cas a une decadence 
reelle, et non pas seulement a de^ cjnceptions et a un ritualisme pri- 
mitifs. Ge fait magistralement mis en lumiere par M. Vodskov dans 
son ouvrage sur le naturisme et I’animisme, que j'ai eu I’occasion d’a- 
nalyser ici merne (XXXVIII, p. 186;, a ete generalise, il me semble, 
outre mesure par M. Happel, qui est heureux de trouver des arguments 
centre I’evolutionnisme moderne. Ainsi les formes animates des dieux et 
le culte d’animaux en general ne datent pas, d’apres lui, d une epoque 
anterieure et de croyances inferieures a la religion aristoci atique des 
plus anciens hymnes du /^gveda, mais ne sent qu’une degene rescence 
posterieure (p. 39 s.). Tres sou vent dans I’hisioire des religions, des rites 
et des croyances populaires n’apparaissent que tard dans la litterature, 
tout en se perdant dans les temps prehistoriques. Mais aucune religion 
aryenne n’a confu une idee aussi parement morale de la divinite que 
celle du prophetisme d’Israel. L’auteur a juslement apprecie une des 
donnees les plus essenlielles de la philosophie de I’bistoire des religions, 
lorsqu’il etablit la difference fonciere entre les divinites, connues au 
fond par la nature, et celle que I on considere comme rev61ee dans les 
qualites distinctives de la vie humaine. 

Le developperaent de I’idee speculative de la divinite aux Indes, dont 
I’auteur nous donne ensuite un expose, constitue une des meil- 
leures parties de son livre. II estime, il est vrai, que « la conception 
speculative la plus elevee que la pensee hindoue se soit faite du divin », 
est pauvreen toutce qui donne a la vie humaine sa reelle valeur (p. 93), 
mais ilasu bien apprecier etdetinir la grandeur du brahmanisme clas- 
sique des Upanisads. Toutefois, il manifeste un esprit de prudent con- 
servatisme vis-a-vis de I’admiration moderne pour I’idealisme brahina- 
nique. Les travaux de M. Deussen et d’autres ont jete une vive lu- 
miere sur I’admirable force et I’imposant pessimisme qui se revelent 
dans la litterature des Upanisads, et notamment sur les ressemblances 
qui existent entre le travail interieur de Tame aux Indes et dans la 
civilisation occidentale issue de la Grece antique. Cette lumiere a ebloui 
des gens cependant penetrants, a tel point qu’ils croient percevoir non 
plus seulement des similitudes, mais une identite presque complete. 
La seule difference que I’on admette reelleinent serait, en fin de compte, 
une certaine inferiorite sous le rapport de la force et de la logique (Jans 
la pensee grecque et occidentale. , 
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II y a une part d’exactitude dans ces revelations de M. Deussen et 
d’autres savants, et nous assistons ici a la revanche de la pensee hin- 
doue longtemps ignoree sur la gloire jusqu’ici incontest ee des philoso- 
phies grecques et modernes. Mais M. Happel ne s’est pas laisse entrainer 
parce courant ultra-moderne. L’irreductible difference qui separe I’idea- 
lisme hindou de I’idfialisme grec ne s’explique pas par un plus ou moins 
haut degre de logique et de serieux ; elle revele quelque chose de plus 
profond. M. Happel discerne dans Tame grecque I’experience d’une vie 
commune, nationale, plus elevee, un ideal collectif de la vie sociale 
(nous pourrions ajouter une ardente curiosite, un besoin de recherche 
et de science) ; d’ou, dans leurs systemes philosophiques, une simpli- 
cite moins radicals, la conception d’une vie humaine moins strictement 
illusoire, mais, en revanche, une realite plus riche que celle qu’a connue 
et analyses Tame hindoue avide dedelivrance et de paix. Et M. H. s'op- 
pose avec raison a I’opinion toute conventionnelle, adoptee par les ad- 
mirateurs actuels de Unde ancienne, sur « la gaiete, la legerete joyeuse 
de Tame hellenique » qui, d’apres M. Deussen {System des Vedanta, 86', 
ne touche qu’en passant aux derniers et plus hauts problemes de I’exis- 
tence ». D’autre part, M. H. a bien mis en lumiere ce fait que I’idea- 
lisme (ou le pantheisms) absolu du brahmanisme, tout en s’elevant 
aux sommets de I’abstraction, laisse subsister les pratiques d’un feti- 
chisme grossier et leur fournit m6me, par sa pat tie esoterique, une 
excellente apologetique. En general, d’ail leurs, M. H. se mefie avec rai- 
son de la raethode trop repandue qui consists a nSgliger les caractferes 
individuals des peupleset des conceptions religieuses pour les jeterpele- 
mele dans les categories; fetichisme, aniraisme, totemisme, idea- 
lisms, etc. Peut-on dire cependant qu’il ait su lui-meme toujours eviter 
cet ecueil? P. 26, nous apprenons qu’aucun peuple, sauf les Egyptiens, 
n’a ete au meme degre que les Hindous influence et « secoue d’une fapon 
tragique dans sa vie entiere » par la mort et la vie d’outre-tombe. S’il 
est vrai que les conceptions de la vie d'outre-tornbe aient pris, dans 
I’ancienne Egypte, une place plus grande que dans la plupart des reli- 
gions, il est tout aussi vrai que ces conceptions n’ont rien de tragique, 
mais qu’elles accentuent, au contraire, la plenitude d’un bonheur qui 
se prolongs dans une autre vie. 

La seconds partie traite des « verites les plus profondes et les plus 
elevees de I’hindouisme original dans sa conception de la creation et de 
I’ordre du monde ». L’ame hindoue a considere le monde comme une 
prison, comme I’a fait I’Apotre (£p. aux Remains, viii, 20s.). Et c’est par 
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la, d’apres M. H., par cette perception si delicate, si fine du mal de 
I'existence, que les anciens Hindous se sont rapproches leplus du pessi- 
misme de I’Evangile. Mais M. H. oppose a I'ordre mecanique de I’exis- 
tence selon Thindouisme, I’univers congu comme I’ceuvre d’art d’une 
raison divine — sans toutefois signaler toutes les difficultes que souleve 
une telle conception. 

La troisieme partie concerne les « conceptions les plus profondes et 
les plus durables des Hindous relativement a fessence. la uignite et le 
but de rhomme ». L’absorption de tous les etres dans I’unite abstraite — 
image fidele, dans le monde de la pensee, du despotisme dans la societe 
— ne laisse a I’individu aucune valeur propre, ni aucune tache inde- 
pendante. Les anciens Iraniens ont eu une idee plus elevee de la tache 
specifique morale devolue a I’homme. L’organisme corporel de I'homme 
n’est qu’une illusion, un agregat plus ou moins accidentel. L'art grec 
I’a idealise : les dieux grecs flnissent par ne pas souffrir une representa- 
tion animate, tandis que les dieux theriomorphes ou de forme purement 
fantastique se multiplient toujours dans I’lnde. (Ajoutons que cela n’a 
pas empeche Torphisme, le platonisme, etc., de considdrer le corps hu- 
main comme un mal, le signe d’une chute, et de le depr6cier ainsi plus 
radicalement encore que ne font fait les doctrines hindouistes du salut 
qui ne font considere que comme une illusion ) Le but de findividu, 
aussi bien que celui de la societe, se perd, sans signification reelle, dans 
I’abime de I’lnfini, si les deux ne se reunissent dans fidee d’un royaume 
de Dieu. 

La qualrieme partie traite des « verites les plus profondes et les plus 
imperissables des plus anciens Hindous sur la conception du peche ». Le 
pechd n’est pour eux qu'un ob.scurcissement de I’inlellect et non une 
perversion de la volonte. Et c’est pourquoi « les verites les plus pro- 
fondes et les plus imperissables de ffaindouisme sur le salut » ne des- 
cendent pas jusqu’aux reelles profoudeurs de la misere humaine ; au 
lieu de penetrer le monde et de le transformer de plus en plus par les 
forces de fesprit, I’hindoui.sme se contente de delivrer I’esprit des 
formes changeantes. 

Ce court apergu fait ressortir plutdt la pensee generale de I’auteur 
que sa solide documentation et ses nombreuses observations, justes ou 
ingenieuses. 

N.VTHAM SllDERBLOM. , • 
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Raffaele Mariano. — Cristo e Budda e altri iddii dell’ 
Oriente. Studii di religione comparata. Firenze, 1900. 
— G. Barbera, vi-344 p. in-S". 

Gustaf Norrman. — Jamfbrelse mellan Buddhismen och 
Kristendomen i nagra centrala punkter. — Upsala, 1902, 
W. Schultz, 80 p. in-8°. 

Alfred Bertholet (a. o. Professsor der Theologie in Basel). — Bud- 
dhismus und Ghristentum. — Tiibingen und Leipzig, 1902, 
J. C. B, Mohr (Paul Siebeck). 64 p. M. 1,20. {Sammlung gemeinver- 
stdndlicher' Vortrdge und Sckriften aus dem Gebiet der Theologie und 
Religionsgesckichte , 28.) 

Les comparaisons entre !e christianisme et le bouddhisme abondent, 
et leur valeur est tres inegale, depuis I’apologetique plus bienveillante 
qu’eclairee, jusqu’a Tappreciation profonde et serieuse des deux plus 
puissants phenomenes de I’histoire religieuse de rhumanite actuelle. En 
effet, la connaissance de plus en plus repandue de certains ecrits boud- 
dhiques qu’ont rendus accessibles d’excellentes traductions, le neo- 
bouddhisme occidental, et les idees bouddbistes ou quasi-bouddhistes 
de la propaganda theosophique invitent a des comparaisons qui dans la 
plupart des cas arrivent a etre forcement dogmatiques et superficielles. 
Elies ne peuvent en effet qu’etre faussees, soit par une admiration 
naive pour I’antique sagesse hindoue, soit par une crainte excessive de 
I’attrait exerce sur nos contemporains par le Nirvana*. — L’historien et 
le philosophe des religions qui ont parcouru tant bien que mal, a I’aide 
de guides stirs et bien renseignes (dont le nombre va grandissant), le 
domaine desgrandes religions de I’humanite, finit, par la nature meme 
des choses, par s'arreter devant le bouddhisme et le christianisme en 
les placant Fun en face de I’autre comme les deux sommets et aussi 
comme les deux aboutissants opposes de I’histoire des religions telle que 
nous pouvons I’embrasser aujourd’hui *. Aucun des savants qui ont 
etudie la philosophie des religions, n’a constate ce fait d’un point de 

1) Un des traducteurs les plus meritants deceits bouddbistes, .M. Neumann 
annonce que « la lumiere de la doctrine bouddhiste est enfin montee sur notre 
horifon; et elle luira a tous ceux qui peuvent supporter la face de la verite ». 

2) M. Oldenberg parle « du contraste implacable qui separe, pour toujours, 
oes deux reiig'ons ». 
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vue plus eleve, avec un sens hisforique plus sur et plus penetrant, que 
M. Rudolf Eucken, dans son ouvrage intitule : Der Wahrheitsgehalt 
der Religion {Leipzig, 1901). 11 distingue dans les deux « religions de 
la delivrance » (« ErlSsungsreligionen ») un type indien et un type 
chretien, chacun faisant deriver le mal d’origines differentes et en cher- 
chant I’abolition dans des directions differentes. Les pages 9-15 de cet 
ouvrage appartiennent, a mon sens, a ce qu’il a ete ecrit de meilleur 
sur ce sujet si delicat et si loin d'etre epuise. 

Pour M. Raffaele Mariano I’opposition entre les deux religions est 
egalement des plus nettes. Dans I’analyse de I’essence de la doctrine 
bouddhique il me semble forcer le probleme metaphysique plus que ne 
le comporte la pensee des plus anciens documents palis, et il attribue a 
Bouddha un role de « mediateur », de « mediation essentielle de la re- 
demption n, qui est etranger au bouddhisme authentique'. La premiere 
partie du livre met en lumiere quelques differences caracteristiques 
entre les deux religions, etudiees au point de vue des questions meta- 
physiques, du probleme de la souffrance, du mal et de la liberte, de 
I’ideal moral et de I’influence sociale et historique, et enfin quant au 
sens m^me de la redemption. La faiblesse radicale du bouddhisme re- 
side, selon M. Mariano, dans son pessimisms. Mais, a en juger par le 
plus interessant des essais, qui forment la seconds moilie de son livre, 
c’est en grande partie a son pessimisme avere que la doctrine de Gotama 
Bouddha doit son attrait sur certains esprits modernes. Le chapitre xiii 
renferme la critique de deux travaux italiens relatifs au bouddhisme. 
M. Catellani, I’auteur du premier, a compare le bouddhisme europeen 
moderne au stoicisme du monde antique. Pas plus que celui-la, le 
bouddhisme ne represents un remede au mal de Tame et de la societe 
modernes^ mais, comme lui, il foumit une sorte de consolation, si bien 
appropride a I’etat intellectuel et moral de la societe contemporaine, 
que, pour reprendre un mot celebre, « s’il n’existait deja, il faudrait 
I’inventer ». M. Mantovani, auteur du second de ces travaux, a rap- 
proche le bouddhisme de la philosophic de Kant — d’un Kant, ajou- 
tons-le, considere comme le pfere du positivisms et du pessimisme mo- 
demes. La doctrine de Siddhattha est, d’apres M. M., une morale et 
non une religion, une philosophic et non une metaphysique. Il n'y a 
done pas lieu de s’etonner si le scepticisms et le pessimisme modernes 
reconnaissenl en Siddhattha le maitre de sagesse, non seulemeij le 

1) Avanl d’aborder la comparaison, I’auteur discute la pretend^;e dependence 
historique de I'Evangiie des traditions bouddhistes. 
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plus subtil et le plus sage, mais aussi le plus sincere et le plus niodesle, 
qu'ait ecoute le genre humain. 

M. Mariano a, d’ailleurs, une plus juste comprehension del'ceuvre de 
Kant et un ideal plus riche et plus fort de la pensee et de la vie hu- 
maines. 

Ge livre dont les principales parties sont reimprinr.ees pour la seconde 
ou pour la troisieme fois, forme le premier volume d’une serie dans la- 
quelle I’toivain infatigable et distingue qu'est M. Mariano est en train 
de reunir toutes ses etudes d’histoire et de philosophic rdigieuses, de- 
puis ses travaux sur I’essence du bouddhisme et les origines du chris- 
tianismejusqu’a ceux sur la question religieuse actuelle en Italie. Ces 
volumes constitueront, sous une forme attrayante, une belle manifesta- 
tion de I’aspiration elevee de I’auteur vers un calholicisme ideal et af- 
franchi, dans lequel il voit le salut de la societe moderne. 

M. Norrman a, pour ce meme parallele, bien utilise le livre classique 
d’Oldenberg et certains travaux contemporains. 

Le distingue exegete de Bale, M. A. Bertholet, doit etre felicite pour 
le precieux service qu’il a su rendre, en un opuscule de 64 pages, a tous 
ceux qui veulent posseder des lumieres suffisamment precises sur les 
caracteres distinctifs du christianisme et du bouddhisme, et ne peu- 
vent recourir a des ouvrages de docu..,entation tres developpee. II a 
condense, avec beaucoup de elarte et de logique, Tessentiel de son sujet 
en un petit ouvrage qui se distingue de la plupart des travaux analogues, 
non seulement par une connaissance beaucoup plus approfondie des 
textes originaux, mais aussi par une plus fine comprehension des phe- 
nomenes religieux. Je note, en passant, deux objections que j’aurais a 
faire : p. 24, I’auteur oppose au pessimisme du Bouddha « die seligen 
Gefilde ■> de I’esperance chretienne; a quoi un bouddhiste opposerait 
aisement ce fait, que le bouddhisme poslerieur et exoterlqiLe ouvre a ses 
sectateurs des cieux resplendissants. J’admets que la reponse a cette ob- 
jection se trouve implicitement contenue dans ce qui, dans le contexte, 
precede cette phrase de M. Bertholet. Mais il n’est pas exact que le boud- 
dhisme n’ait pas connu de cieux; il en connait, mais les trouve peu en- 
viables. L’auteur estime (p. 41) qu’avec la morale bouddhiste, c’est celle 
de Laotse qui se rapproche le plus de la morale chretienne. Et la mo- 
rale grecque? Ce n’est pas meconnaitre la grandeur de certains preceptes 
de Tao-te-King, que de trouver exagerde la gloire dont jouissent depuis 
quelque temps les philosophes de I’ancienne Asie orientale aux depens 
des sages helleniques. 



analyses et comptes rendus 


101 


Ces objections de detail ne m’empechent d’ailleurs pas de reconnaiire 
qiie la brochure de M. Bertholet m’a fourni maintes observations et re- 
maiques utiles. 

N.yth.yn Soderblom, 


Pierre Bovet. — Le Dieu de Platon d'aprfes I’ordre chro- 
nologique des dialogues. — Geneve. 1902. 

Get ouvrage, interessant an plus haut point et par le sujet traite et 
par le talent de I’auteur, a pour base la chronologie des dialogues telle 
qu’elle a ete etablie par M. Lutoslawski dans sonlivre : The origin and 
growth of Plato's logic. Procedant des resultats auxquels efait parvenu 
Campbell dans sa memorable edition du Sophiste el du Politique, cette 
classification repartit en deux classes les dialogues posterieurs a la 
periode socratique. Dans la premiere figurent les ouvrages qui exposent 
la theorie de I’idee; ce sont le Cratyle, le Banquet, le Pkedon, la fie- 
publique et le Phedre. A la deuxieme appartiennent les dialogues oil la 
doctrine de I’id^e fait place a une nouvelle theorie de la science; ce 
sont le Theitete, le Parmeyiide, le Sophiste, le Politiqu >, le Philebe, le 
Timee, le Critias et les Lois. Les vues original es de M. Lutoslawski 
sont loin d’avoir rencontre I’assentiment general. En les adoplant sans 
reserves, M. Bovet a sans doute un pen alVaibli sa these. Ce qu’il y a de 
plus contestable dans I’ouvrage de M. Lutoslawski, ce n’est pas tant 
I'ordre chronologique assigne aux dialogues que cette affirmation, qui 
est a ia base du livre : la theorie de I’idee n’a ete qu’une phase de la 
philosophic platonicienne. Or la these de M. Bovet repose sur cette 
affirmation. 

Cette these est la suivante : Dieu n’a point de place dans le premier 
systeme philosophique de Platon, c'est-a-dire dans la theorie de I’idee ; 
au contraire, dans la deuxieme phase de la philosophic platonicienne, 
Dieu est une ame parfaite, creatrice du inonde, et les idees deviennent 
les notions de cette ame parfaite. 

II fdut done, d’apres M. Bovet, distinguer deux periodes dans la pen- ^ 
see de Platon ; I’une, dans laquelle la theorie de I’idee est pr^ponde- 
rante; I’autre dans laquelle cette theorie se transforme en une*autre 
toute diff^rente. Car il ne faut pas s’y tromper : si I’ifVe cesse d’etre 
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substance, c’est-a-dire quelque chose existant par soi, pour devenir 
notion d’une ame, cela est un changement complet, non pas une simple 
modification. Nous allons voir ce qu’il faut penser de cette distinction. 
Cela nous amfenera a considerer d’abord la seconde partie, la partie po- 
sitive de la these de M. Bovet. 

II est indeniable que de profondes differences separent les derniers 
ouvrages de Platon des premiers. L’allure de la discussion change. Aux 
dialogues etincelants de verve et d’enthousiasme succMent des traites 
arides et compliques. Les preoccupations sont autres. II ne s’agit plus 
de se laisser guider par I’amour jusqu’au seuil des essences eternelles, 
mais bien d’etudier dialectiquement I’existence de ces essences. Le 
monde du devenir, jadis efface par la splendeur eblouissante des idees, 
prend peu a peu de la consistance et requiert une explication. Des pro- 
blemes nouveaux se posent. Les difficultes a resoudre s’amoncellent. II 
semble presque que I’on soit initie a une autre doctrine. 

M. Bovet a eu mille fois raison de rappeler I’attertion sur ce fait. 
Mais nous ne croyons pas que I’explication qu’ii en donne soit entiere- 
ment juste. Sans doute, certains ouvrages, tels que le Parmenide, 
montrent que Platon s’est rendu compte des difficultes inherentes a la 
theorie de I’idee. On n’est pas en droit d’en deduire qu’il ait abandonn6 
cette theorie pour faire de I’idee une notion de I’dme divine. Non seule- 
ment aucun texte n’autorise cette conclusion, mais plusieurs la contre- 
disenl manifestement ; ainsi le passage celebre du Timee (35, a) oil il 
est dit que Tame est formee par une combinaison de I’essence indivisible 
et immuable et de I’essence divisible et corporelle ; celui du Parmenide 
(135, b, c) qui montre que la science devient impossible si, en raison 
des difficultes signalees, on delaisse la theorie de I’idee. Qu’est-ce que 
le irspx; du Philebe, sinon I’idee? Enfin, il ne faut pas oublier que Pla- 
ton, dans le Parmenide (132, c), a formellement repouss6 le conceptua- 
lisme. Ce texte nous parait decisif. Notons, en out-e, qu’Aristote ne dit 
pas un mot de cette pretendue transformation de I’idSalisme platonicien. 
Par centre, il affirme de la maniere la plus expresse que Platon a fini 
par confondre l’id6e avec le nombre. Les developpements qu’Aristote 
consacre a la refutation de cette doctrine prouveut assez qu’elle a vrai- 
ment ete celle de Platon. Cette conclusion est confirmee par ce que 
nous savons du pythagorisme de Speusippe et de Xeoocrate. Or cette 
modification du systeme platonicien, modification dont M. Bovet ne 
parle pas^ne se comprend plus guere si les idees sont devenues des pen- 
s6es de Dieu. -Elle s’explique fort bien dans le cas contraire. 
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Selon nous, ce qui a preoccupy Platon dans la deuxieme partie de sa 
philosophic, c’est I’explication du mouvement, C'est la le probleme ca- 
pital de la speculation ante-socratique. Les sophistes avaient pose la ques- 
tion preliminaire : celle de la possihilite de la science. Socratey repondit 
par sa theorie du concept. Mais Socrate ne s’etait oceupe que des choses 
morales. L’originalite de Platon a ete d’appliquer cette solution a I’en- 
semble des choses et de faire du concept la realite par e.Kcellence. Ainsi 
naquit la doctrine de I’idee. Elle faisait comprendre comment la science 
est possible. Mais elle ne resolvait pas I’antique probleme du mouve- 
ment. De la les efforts faits par Platon pour remedier a cette insuffi- 
sance. De la la critique du Parmenide, dirigee contre la fagon dont 
avaient ete congus les rapports des idees au monde sensible et des 
idees enlre elles. De la entin I'imporlance que prennent, dans les der- 
niers dialogues, la theorie de I’ame el celle de Dieu. 

M. Bovet ne laisse pas de montrer que Platon s’est efforce d’expli- 
quer le mouvement. Mais il n’insisle pas assez sur cette consideration. 
Ge n’est pas par elle qu’il motive la theorie de la divinite, telle qu’elle 
est exposee dans les ouvrages de la seconde periode. D’apres lui, cette 
theorie satisfait au besoin d’avoir, realisees en une ame, les notions par- 
faites. Nous ne pouvons, pour les raisons que nous avons donnees, ad- 
mettre cette interpretation. Selon nous, la theorie platonicienne de la 
divinite — tout comme celle de la matiere — est une tentative faite 
pour expliquer comment le monde sensible s’est forme aux depens du 
monde ideal, comment le mouvement a pu sortir de Timmobilite. Le 
Dieu de Platon n’est pas createu.’’, comme le dil M. Bovet; ce serait la 
une conception bien peu hellenique. De memeque le v:a; d’Anaxagore, 
il n’est qu’ordonnateur. II melange les idees entre elles, restant lui- 
meme inferieur aux substances eternelles. 

Ce Dieu est-il une ame? Nous ne le croyons pas. Les raisons alle- 
guees par M. Bovet ne nous semblent pas convaincantes. Sans doute, 
Platon parle en plusieurs endroits d’une « intelligence divine ». Il faut 
entendre par la, non le demiurge, mais Tame du monde. Rappelons que 
c’est Dieu qui fagonne I’ame du monde et l ame humaine. Il est done 
anterieur a I’operation compliquee d’oii provient Tame. Cependant, a 
condition de ne pas le pousser trop, le rapprochement institue par 
M. Bovet entre la notion d’ame et celle de Dieu est, en quelque mesure, 
legitime. Comme Dieu, Tame est un principe de mouvement. En effet, 
I’essence de Tame est de se mouvoir soi-meme. Mais la s’arrefe la res- 
semblance. La theorie platonicienne de Tame est profondinent influen- 
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cee par les traditions orphiques. Pour I’etudier a fond, M. Bovel aurait 
du lui consacrer des developpernents hors de proportion sans douie a\ec 
le sujet de son livre. 

•iu’est-ce done que ce Dieu ? It est difficile de le dire. Faut-il ad- 
mettre, avec M. Brochard, que e’est un compose d’idees, comme toutes 
les choses appartenant au mondedu devenir ? Cette conjecture n’est pas 
ceidaine. On ne comprend pas Lien comment, le melange des idees ne 
commengant a s’elfectuer que par Taction de Dieu, Dieu serait lui- 
meme un produit de ee melange. II n’est pas probable d’ailleurs que 
Dieu appartienne au monde du devenir. Nous pensons qu’il est plutot 
un iriterrr.ediaire outre ce iuoude et los idees. Somme toute, il faut, 
croyons-nous, s’en tenir a cette affirmation somrnaire ; d’apres les der- 
niers dialogues, le Dieu de Platon est un principe servant a expliquer 
comment des essences immuables a pu naitre la fuyante multiplicite 
des choses sensibles. 

Nous sommes maintenant en mesure d’apprecier la premiere partie 
du livre de M. Bovet. La these qui y est soutenue est la suivante : Dieu 
n'a point de place dans le premier systeme philosophique de Platon. 
Pour M. Bovel, le premier systeme philo.sophique de Platon est la 
theorie de Tidee. Ainsi entendue, la proposition est inacceptable pour 
ceux qui, comme nous, n’admettent pas que Platon ait renonce a cette 
thtorie. II faudrait done dire ; Dieu n’a point de place dans les dialogues 

011 la theorie de Tidee est exposee dans sa simplicity premiere. 

La grande majorite des historiens de la philosophie ont cru que le 
Dieu de Platon n’est autre que Tidee du bien. M. Bovet discute Tun 
apres Tautre les arguments invoques par les defenseurs de la tradition. 
II s’attaque ensuite a Topinion de ceux qui placent Dieu soil au-dessus, 
-soit au-dessous, soit a cote des idees. Enfin, dans un appendice, trop 
long a cette place quoique trop court en lui-meme, il cherche a etablir 
que la divinite ne joue aucun role dans les systemes philosophiques an- 
terieurs au platonisme et qu’il n’y a, en consequence, pas lieu de s’eton- 
ner de son absence dans la premiere phase de la doctrine platonicienne. 

Cette these audacieuse est soutenue par une argumentation tres forte. 
Nous sommes disposes, pour notre part, a Tadmettre dans son ensemble- 
Mais nous voudrions qu’elle ful tant soit pen attenuea dans ce que son 
enonce a d’abrupt et de paradoxal. Nous sommes pleinement d’accord 
avec M. Bovet, lorsqu’il soutient que le Dieu de Platon n’e?t ni au -des- 
sus ni a cote des idees. Quant a Tinterpretation qui fait de Dieu un etre 
inferieur au5. idees, elle ne vaut evidemment que pour la deuxieme 
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phase de la philosophie platonicienne ; on a vu les r. isons pour les- 
quelles nous nous y sommes rattache. Enfin nous estimons que 1 on s est 
trop hate d’identifier le Dieu de Platon avec I’idee du bien. La critique 
a laquelle M. Bovet soumet I’opinion traditionnelle est une des parties 
les plus solides et les plus interessantes de I’ouvrage. Cependant, en 
affirmant que Dieu ne tient aucune place dans la premiere partie de la 
speculation platonicienne, on contredit, nous semble-t-il, par trop ab- 
solument I’interpretation ordinaire. N est-ce pas trop s attacher aux 
terines seuls que de se refuser a trouver Dieu dans les dialogues decette 
periode, comme d’ailleurs danstoute la philosophie anterieure a Platon, 
parce qu’on n’y rencontre pas le mot fisc? employe de telle ou telle fafon? 
II est permis de croire que I’identification de Dieu avec I'idee supreme 
est tout au moins implicitement realisee dans la philosophie de Platon. 
Qu’on se rappelle la theologie spiritualiste sortie de la doctrine plato- 
nicienne. Pour prendre I’exemple le plus proche, le Dieu d’Aiistote 
n’est-il pas une essence pure? Or, Aristote, malgre la critique pene- 
trantequ’ila dirigee centre la philosophie de son maifre, est reste pro- 
fonderaent platonicien. On sait, en outre, qu'il insiste volontiers sur 
les defauts de la theorie de I’idee et sur I'importance des corrections que 
lui meme y apporte. Ce n’est done guere probable qu’il se soit separe 
radicalement de Platon sur une question aussi capilale sans mention - 
ner par un seul mot la nouveaute de sa doctrine propre. 

On le voit : nous ne sommes pas toujours d’accord avec M. Bovet sur 
la facon dont il interprete la modification survenue dans le systeme et 
la theodicee de Platon. Mais cette divergence d’opinion ne nous emp^che 
nullement de rendre un hommage sincere aux merites de ce livre ; 
critique loyale, quoique subtile et ingenieuse; intelligence parfaite de^^ 
textes, argumentation lumineuse, repos.int sur une coanaissance ap- 
profondie du platonisme et des ecrits qui s’y ranportent. II est impos- 
sible de raeconnaitre la valeur des resultats auxquels aboutit cette etude . 
M. Bovet a demontre, d’une maniere que Ton pent considerer comme 
definitive, qu’a la transformation de la philosophie platonicienne cor- 
respond etroitement un changeinent dans la maniere de concevoir la di- 
vinite. Ce n'est pas tout. De son livre ressort — pour peu que Ton 
n’admette pas que le conceptualisnie ait succede, dans la pensee de Pla- 
ton, a la theorie de I’idee — que I’union de la mythologie et de la science 
n’est pas faite dans la doctrine de Platon, non plus que chez les philo- 
sophes grecs anterieurs a Platon. Si la divinite figure dans ces sysffimes, 
e’est a titre subalterne; elle ne se confond pas avec les^pi’incipes des 
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choses. Cette conclusion est tres importante. II serait extremement in- 
t^ressant de savoir au juste quand, dans quelle philosophie, Dieu est 
devenu le principe supreme et unique. Ce n’est pas encore chez Aris- 
tote, bien que la divinite joue un role beaucoup plus considerable dans 
le peripatetisme que chez Platon. Peut-etre M. Bovet nous renseignera- 
t-il quelque jour sur ce point. II nous doit une continuation de cet ou- 
vrage, un des plus remarquables assurement qui aient paru, ces der- 
niers temps, sur I’histoire de la pensee grecque. 

Charles Werner. 


Adolf Buckler. — Das Synhedrion in Jerusalem und das 
grosse Bet-Din in der Quaderkammer des Jerusa- 
lemitischen Tempels. — Vienne, 1902, Alfred Holder, 1 vol, 
in-8° de 252 pages; prix, 5 mark (6 fr. 25). 

Dans cet ouvrage M. Buchler s’est propose de montrer que les ecrivains 
qui ont traite de I’histoire des Juifs S I’epoque de J6sus, Schurer k leur 
tete, ont eu tort de rejeter les denudes talmudiques sur I’organisation 
des tribunaux religieux, parce qu’elles semblaient contredire les redts 
de Flavius Josephe et des Evangiles. D’apres la Mischna le grand Sanhed- 
rin etait preside par un docteur de la loi, tandis que d’apres les Evan- 
giles le chef du tribunal etait le grand-pretre. En outre, les sources tal- 
mudiques donnent au chef de I’ecole, a partir de Hillel, le litre de IVasi 
(prince;; or ce litre, d’apres les historiens modernes, n’aurait pu ap- 
partenir a un simple docteur tant que le temple existait et que le grand- 
prdtre etait le veritable chef religieux d’lsrad. Le Talmud aurait projete 
dans les temps anciens I’organisation religieuse etablie apresla destruc- 
tion du temple. 

Selon M. Biichler, les contradictions entre le Talmud et les autres 
sources se resolvent Ires facilement, si Ton admet que le Sanhedrin ou 
Bet-Din dont parle la Mischna n’a rien de commun avec le Synhedrion de 
Josephe et des Evangiles. Le premier si^eait dans la lisekkhat haggazit 
(salle des pierres de taille), dont le nom ne viendrait pas du tout de Xystos, 
un point de la ville haute de Jerusalem, comme I’a cru Schurer. Cette 
salle* 6tait au sud du temple sur la limite de I’enceinte interieure et devait 
avoir deux €|,^trees, I’une donnant dans la cour interieure, reservee aux 
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pretres, I’autre dans la cour exterieure, oii avaient acces les laiques. Elle 
devait etre en partie sacree, en partie profane, et pouvait servir de lieu 
de reunion a une assemblee mixte de pretres et de simples Israelites. 

Ce tribunal avail a regler toutes les questions concernant les sacrifi- 
ces, les lois agraires, comme la dime, la pea, etc., et en general toute la 
casuistique religieuse. Mais ce tribunal ne fonctionnait pas comme corps 
judiciaire et, si on s’adressait a lui dans des affaires penales, il remplis- 
sait en quelque sorte le role d’un tribunal des conflits ou d’un corps de 
jurisconsultes, mais il ne jugeait pas lui-meme les accuses. 

A I’origine ce tribunal etait surtout compose de pretres et devait avoir 
des tendances saduceennes, mais il dut faire une place aux repr6- 
sentants de la science religieuse. Ceux-ci, grace a I’appui du peuple, 
obligerent les pretres a se conformer aux doctrines pharisiennes, etfini- 
rent par devenir les chefs du tribunal. Meme dans les temps anciens, les 
chefs d’ecole, mentionnes dans le Talmud comme ayant et6 nasi 'pere du 
tribunal) ont pu etre presidents du Sanhedrin, car a certains moments, 
les Pharisiens avaient le pouvoir. Le litre de ab bet din (pfere du tribu- 
nal), qui apres la destruction du temple, designait le vice-president de 
I’ecole, a dfi d’abord s'appliquer aux personnages importants du Sanhe- 
drin. 

Le grand-pretre, a l epoque a laquelle se rapportent les indications 
talmudiques, n’avait plus aucune importance politique, et ne represen- 
tait pas le peuple aupres des Remains. 

Le Synhedrion, dont parlent Josephe et les Evangiles etait, au con- 
traire, une assemblee chargee de juger. Ce tribunal garda beaucoup plus 
longtemps C[ue le 5a?r^edrmson caractere aristocratique; il etait surtout 
compose de pretres et etait preside par le grand-pretre. Dans les fivan- 
giles on nomme comme faisant partie du Synhedrion les pretres, les 
chefs municipaux et les docteurs de la loi. Toutefois en certaines occa- 
sions, on voit que le Synhedrion ne fonctionne pas, mais que le roi ou 
u’autres convoquent un tribunal compose de membre nommes speciale- 
ment pour la circonstance. 

Telles sont, en resume, les theses que soutient M. Buchler, en s’ap- 
puyant sur une connaissance approfondie des sources talmudiques. Pour 
suivre I’auteur sur ce terrain il faudrait une competence toute particu- 
liere. Certaines de ses idees ne laisseront pas que de surprendre. On est 
habitue a penser que les functions de jurisconsulte et de juge etaient reu- 
nies jadis dans les m6mes mains ; il est done etonnant qu'il y ait eti des 
assemblees separees pour les uneset les autres. Il est efi; toge aussi que 
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Flavius Josephe ne nous ait pas mieux fait connaitre I’organisation reli- 
gieuse et judiciaire des Juifs. Enfin le nom menie de tribunal semblerait 
devoir s’appliquer avant tout a un corps judiciaire. Mais nous n’avons 
voiilu qu’analyser tres sommairement le livre de M. Biichler, et nous 
laissons aux specialistes le soin de discuter et de juger le volume si 
nourri de M. Biichler. 

Ajoutons en terminant que le volume est pourvu d’un index, qui per- 
met au lecteurde se retrouver dans lesnombreux points de detail traites 
soit dans le texte, soit dans les longues notes mises au bas des pages. 

Mayer Lambert. 


Dom a. B. Kuypers. — The Prayer Book of Aedeluald the 
Bishop commonly called The Book of Cerne. — Cam- 
bridge, University Press, 1902, 1 vol. 4“ de xxxvi-286pp, 

L’^dition du « Livre de Cerne » que vient de publier D, Kuypers, 
edition etablie selon les regies d’une rigoureuse critique, fournit a la 
science un texte riche en documents sur un mode de la piete medi6vale 
int^ressant entre tous ; la forme irlandaise de la priere non liturgique, 
« privee », intime dans une ceiiaine mesure. Le Livre de Cerne ne nous en 
presente pas, a vraidire, le type originel : ils’est produit dans les traits 
constitutifs de ces prieres des deviations nombreuses sous I’influence de 
la liturgie et de I’enseignement parenetique venu de Rome, mais les 
periodes de transition sont, surtout dans I’histoire de la devotion indi- 
viduelle, d’un interet assez vif pour que la publication due a M. Kuy- 
pers soit accueillie avec une reelle gratitude de tous ceux dont les etudes 
portent sur les manifestations de la piete quotidienne au moven age. 

Deja, M. H. Bradshaw avait vouluediter le Livre de Cerne ou tout au 
moms le signaler a I’attention des savants, et c’est d’apres le ms. sign ale 
par lui dans son Catalogue of Manuscripts preserved in the Library of 
the University of Cambridge qu’est realisee la presente Edition. Le nom 
de Livre de Cerne, communement applique au recueil de prieres con- 
tenu dans le ms. LI. 1, 10 de la Cambr. Univ, Library, lui a ete im- 
proprement attribue par I’usage et it serait plus exact de le designer 
sous'le titre de « Livre de prieres d’yEdeluald I’evAque ». L’identit4 de 
cet eveque' Aedeluald est assez difficile a etablir ; de 721 a 1013, M. K. 
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coinpte neuf prelats de ce nom dans le haul clerge anglais. Or, M. K. se 
rallie pleinement a I’opinion de Bradshaw qui avait place la date de la 
composition du livre dans la premiere panie du ix' siecle. — Le texte 
de I’Evangile renferme dans la premiere partie est foccierement celti- 
que, seulement influence par les versions northumbriennes et nullement 
atteint par la recension d’A^lcuin. L’auteur ne pent done Mre iJentifieavec 
aucun des eveques qui, durant les x' et xP siecles, ont porte le nom 
d’^Edeluald (.Bthehvold). Restent, pour la periode comprise eiitre 7 A et 
850, les trois eveques de Lindisfarne, de Lichfield et de Dunwich. Les 
fragments anglo-saxons qui accompagnent le texte apparaissant, a une 
analyse phonetique meme sommaire, comme de dialecte mercien, c est 
a I’eveque .Bthelwold de Lichfield (818-830j qu’il semble possible d’at- 
tribuer la paternite de cet ouvrage, paternite toute relative, car cer- 
taines parties de cet ouvrage, sinon sa totalite, ne semblent rien moins 
qu'originales et I’ev^que mercien a pu n’etre qu’un compilateur, dail 
leurs erudit a sa maniere, ou tout au moins collecteur soigneux des 
prieres ou des « excerpta '> propresa faciliter cbez les fideles de son dio- 
cese les exercices pieux el la connaissance sommaire des Ecriturcs. Plu- 
sieurs prieres se trouvent in extenso dans le Livre de Nunnaminster, 
d’inspiration, de composition et de date d'ailleurs analogues ; d autres 
sont des amplifleations — singulierement instructives — de prieres 
plus anciennes dont les originaux se rencontrent quelques pages plus 
loin. Ainsi, il convient de n’attribuer qu’une originalite toute relative a 
la plupart des elements qui composent le livre de I’eveque .-Edeluald — 
et surtout on peut lui denier toute homogeneite et toute composition, 
meme rudimentaire. 

M. K. a done tente d’etablir entre les pieces qui le composent et no- 
tamment parmi ses74 prieres, une division critique; voyons dans quelle 
mesure il y a reussi. La forme generale des prieres est la litanie, mais 
la litanie plus ou moins rudimentaire, plus ou moins enrichie d’ele- 
ments adventices; d’ou, selon M. K., deux types auxquels peuvent se 
ramener toutes les formes de prieres representees dans le livre de Cerne : 
I’un est la litanie « romaine » relativement sobre de developpements 
dans les formules d’ adjuration et de petition ; — I’autre est la litanie « ir- 
landaise » oil les formules sont d’une abondance extreme et specifient 
avec une 6tonnante minutie les personnages s acres dont le fidele qui prie 
reclame Tintervention, les parlies du corps divin dont il demande la be- 
nediction, les vertus qu’il oppose a ses vices supposes innombrablSs. De 
ce type I’origine celtique semble indeniable aM. Kuypers ^ui etablitune 
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serie de rapprochements, convaincants a coup siir, entre certains pas- 
sages du livre dMJdeluald et des traits empruntes a des productions 
indiscutablement celfiques, comme la Loriea de saint Patrick. D'ailleurs, 
notons ici que ce n’est pas que par des ressemblances accessoires que 
le livre de Cerne rappelle ces productions : la piece 4 est une « Loriea » 
bien caracterisee, la Loriea de Lading (Latnacan, Lodgen ou Laidienn, 
fils de Baeth, prince irlandais du milieu du vii® siecle) d'ailleurs maintes 
fois public et commentee deja, Enfln, plusieurs de^ prieres du recueil 
semblent avoir ete a cette epoque d’usage courant en Irlande ou dans 
les regions atteintes par I’influence irlandaise ; e’est ainsi que les 
pieces du livre de Cerne, numeroteesS, 6, 54, 60 dans I’edition actuelle, 
se trouvent aussi dans le ms. irlandais du vni'^ ou du ix® siecle, le 
Harl. ms. 7653. De meme, le Lrish Liber Hgmnonim (ed. Bernard et 
Atkinson) contient les n“® 4, 61 et 70, le Stove Missal (ed. Warren 
et Mac Carty) le n° 9. Les n°‘ 8 et 10 sont des Confessions de meme 
famille litteraire que les « Canons d’Edgar », la Confession de Fulgen- 
tius, les Confessions d’Egbert, etc. Le n“ 70, bien caracteristique d’une 
epoque de transition et peut-6tre aussi de d6sarroi liturgique, est un 
hymne gallique auquel on a tant bien que mal accole une suite irlan- 
daise. Tout cela — caracteres litteraires et identite avec d’autres pieces 
de recueils irlandais contemporains — prouverait la parente du livre de 
r^v^que ^deluald avec les autres monuments dela litterature religieuse 
d’origine irlandaise — et cette parente serait encore confirmee par le 
nombre relativement restreint des pitees de type « remain b. Celles-ci, de 
lignes beaucoup plus sobres, precedent evidemment des a Collectes » du 
Missel remain. Les pieces 9, 28, 38, 39, 40, 41, peuvent entrer dans cette 
cat6gorie. Pour sentir toute la difference litteraire et morale qui separe 
les deux guerres, il sera bon de lire les deux « Confessions » 8 et 10, 
toutes pleines de formules enum^ratives et oil le « mea culpa » lui- 
m^me ne va pas sans quelque grandiloquence, avant de lire la Confes- 
sion 9, d’une reelle elevation et d’une langue plus concise et plus forte. 
M. Kuypers n’a pas signale, parmi les pieces de ce type, la prifere n® 20 
qui, encadree elle aussi de pieces de caractere irlandais, etonne par le 
sentiment sincere qu’elle exprime, sans fausses elegances et sans les re- 
dundances obligees de la litanie. En revanche, M. Bishop, dans les co- 
pieuses et savantes notices qu’il a consacrees aux quelquesparticularites 
liturgiques des prieres du Livre de Cerne, a accorde une importance 
exce^tionnelle a la piece 53 Oratio ad arckangelum Michaelum ou se 
trouve une'fAimule dont I’origine constitue a coup sur un probleme assez 
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interessant : III... perducas earn [animam meam) in locum refrigerii 
pads et quielis. Refrigerium employe concurremment avec quies equi- 
vaut, semble-t-il, a une confirmation de la provenance directement ro- 
maine de cetle priere, confirmation que M. Bishop n’admet qu avecd in- 
finies precautions et a la suite dune discussion de textes dont linteret 
est indeniable, mais qui semble neanmoins quelque peu dispropor- 
tionnSe a I’importance du probleme, 

Ces prieres ne representent pas la totalite du contenu de ce precieux 
ms LI. 1, 10. Elies ne couvrent que les fr°’ 40 ^ a S7 Des pieces d’un 
moindre interSt (fragment en langue sa.xonne, recits de la Passion ex- 
Iraits des quatre Evangiles d’apres le texte de la 4 uigate, acrostiche sur 
les mots : Aedeluald episcopus) occupent les lf°“ 2^-44*. A la suite des 
prieres se trouve (ff“* 87‘>-9S'‘) un psautier ou, moins ambitieusement, un 
centon des psaumes liturgiques analogue, comme I’a fait remarquer 
M. Kuypers, a la Collectio Psalterii Bedae, bien qu’avec un sens moias 
exact du texte hieronymien (m6me en tenant compte des innombrables 
erreurs peut-4tre imputables au copiste). La dernidre piece est encore 
une priere, et non la moins interessante ; le litre en est : « Hoc est ora- 
tio innumerabilis sanctorum populi qui tenebantur in inferno captivitatc 
lacrimabili voce et observalione salvatorem deposcunt dicentes quando 
ad inferos discendit. » C’est la un document tres estimable pour I'his- 
toire des apocryphes au moyen age. M. Kuypers indique sa parente avec 
lePsalmus Protoparentum, publiepar Fabricius, dans son « Codex pseu- 
dephigraphus V. T. ». D’autres rapprochements nous semblent pouvoir 
etre suggeres par ce te.xte, ne fut-ce qu’avec I’Evangile de Nicodeme, si 
explicite sur le sort d’Adam et ses plaintes aux Enters. 

En appendice, M. K. a publie un texte important du viii' siecle, tire 
du ms. Royal 2 A XX et qui pr&ente certaines analogies avec quelques 
pieces du Livre de Cerne. Notons-y, au milieu de textes 6vang61iques, la 
presence de la lettre du Christ au roi Abgare, de I’Hy mne de la Vierge, du 
Cantique de Zacharie et des trois jeunes gens. Les apocryphes, il importe 
de le remarquer, sont aussi utilises dans le Livre de Cerne ailleurs 
qce dans VOratio innumerabilis que nous signalions plus haut. Des 
fragments de I’histoire apostolique de saint Jean, de la Passion de SS. 
Pierre et Paul, de la Passion de S. Andre, ont ete demarques par 
.-Edeluald ou par des auteurs de compilations anterieures. II est inte- 
ressant de noter que ces pieces, la premiere surtout (bien qu’elle se 
trouve aussi dans \' Irish Liber Hgmnorum) procMent visiblement de la 
liturgie roraaine. La creance accord^e aux p«eudepi'^a’phes ne 
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serait done pas un des traits generiques de I’Eglise celtique. 

M. Bishop, nous I’avons dit, a soutnis chaciine des pieces contenues 
dans ce recueil a une savante et minutieuse investigation pour en de- 
gager les elements liturgiques et en discerner les origines irlandaises, 

« galliques » et romaines. Peut-etre pourrait-on reprocher justement le 
caractere trop absolu de ces divisions et notamment de celle qui separe 
nettement I’apport remain de I’apport gallique [Missale Riche noviense, 
Missale Gothicum, Gallicanum, Franeorurn) perceptible dans un nombre 
si restreint de pieces. Peut-etre eilt-il ete preferable de s’en tenir, dans 
cette critique toujours perilleuse des influences, a n’envisager que les 
types primitivement indiques par M. Kuypers : Irlandais et PiOmain. 
Cela n’enleve d’ailleurs rien a la haute valeur des recherches et a la so- 
lidite des conclusions de M. Bishop, conclusions qu’il resume ainsi : Les 
documents liturgiques avec lesquels les prieres du livre de Cerne ont 
des affinites (ceux avec lesquels les auteurs de ces prieres semblent avoir 
ete familiers a quelque degre) sont, en premier lieu, les documents d’o- 
rigine irlandaise — ensuite viennent les documents wisigothiques et ro- 
mains. Les auteurs durent avoir sous les yeux d’autres prieres wisigo- 
thiques et irlandaises que celles qui nous ont et6 conservees. Mais il 
semble bien que les seuls materiaux d’origine romaine leur aient ete 
fournis par le Gelasianum (premiere recension, ed. Wilson, Oxford, 
1894), ou plus exactement par les parties de ce recueil que M. B. estime 
etre des interpolations gauloises du vii® siecle. Les recueilsde prieres du 
groupe « gallique » n’ont fourni qu’un appoint relativerneut negligeable 
et les ressemblances qui existent entre le Livre de Cerne et le Missale 
Bobiense portent sur des passages de ce dernier dont J’origine gallique 
doit etre rejetee. 

En terminant, M. Bishop estime quele Livre de Cerne est parfaitement 
caracteristique du sentiment religieux dans I’eglise anglo-irlandaise au 
temps de la jeunesse des Bonifaces, des Willibrord, des Willibald, des 
apotres de la Germanie. M. Kuypers lui attribue un interet plus vaste : 
« Nous voyons, dit-il, d’apres le recueil des prieres d’Alcuin et d’autres, que 
des prieres de caractere analogue a celles du Livre de Cerne or.t eu leur 
place dans la renaissance carolirgienne, ont influe sur tout le develop- 
pement de la pi6te dans la vie chretienne de I’Europe occidentale : d’ou 
une serie de questions passionnantes que nous ne pouvons trailer ici, 
telles que I’influence du caractere et de I’ascetisme irlandais sur la chre- 
tiente d’Occident ». M. Kuypers ne s’dlusionne-t-il pas un peu sur la 
valeur de cVe prieres en tant que vehicules de la pensee religieuse 
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propre a I’eglise d’lrlande? Les pieces que contient le Livre de Cerne 
ont un interet documentaire tres reel, mais elles renferment bien peu 
des traits qui caracferisent la pietie telle que I’entendaient les disciples 
immediats de Columba. II ne reste, dans ces prieres, que des traces in- 
signifiantes du particularisme liturgique d’lona ; il a disparu presque 
complMement devant la discipline remaine. L’individualite religieuse dii 
monachisme irlandais n’y apparait pas mieux; comme il est arrive si 
souvent au moyen age, de tout un passe de vie religieuse spontanee et 
abondante, il n’est reste rien qu’une profusion de formules machinales. 

P. Alpuandery. 


Martin Hartmann. — Der islamische Orient v. Mesreb der 
weise narr und fromme Ketzer. — Berlin, Peiser, 4902, in-8. 

De nos jours, I'islamisme populaire a ete I'objet de recherches im- 
portantes et consciencieuses et, en Algerie surtout, on s'est occupe de 
ce qui concerne les marabouts et les derviches du nord-ouest de I’Afri- 
que. C’est une etude semblable que M. Hartmann a consacree a un 
poete turk-oriental. Baba Mechreb, autour duquel se sent groupes di- 
vers traits attribues a des personnages analogues, en sorte qu’il est de- 
venu, suivant I’expression de M. Grenard, « le joyeux derviche, le plus 
etrange des saints du Turkistan et le plus selon le coeur du peuple... 
Chemineau incorrigible, ne possedant que sa besace et son baton, 
mendiant impudent, raillant et vituperant sans peur les grands de ce 
monde, indulgent et secourable aux petits, tour a tour sage et fou, 
bambocheur et serieux n. C’est comme on le voit, le portrait du derviche 
marocain Sidi Abd er-Piahman el-Mejdoub'. La legende de ce person- 
nage, melee des vers qui lui sont attribues, doit avoir ete redigee entre 
1720 et 1760. Nous la connaissons par deux lithographies , Pune de 
Constantinople, I’autre de Tachkend. 11 naquit a Namengan, dans cette 
partiedu Turkestdn oil pr6domina I’esprit scolastique, mais, parses doc- 
trines, il appartient au Turkestan oriental, voue au mysticisme. Exe- 
cute en 1099 heg. (1688), par suite d’une meprise, sur I’ordre du Khan 
deBalkh, Mahmoud, qui ne lui survecut pas, il devint I’objet de la ve- 
il De Castries, Les Closes de Sidi Abd er-Rahman el-Mediedoub. Paris, 1896, 
in-16. / - 


8 



Mi BEVL'E DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 

neratioD du people, et son tombeau, un but de pelerinage. M. Hart- 
mann nous donne en abrege la traduction de cette legende qui renferme 
de nombreux traits communs aux ouvrages de ce genre. Par exemple 
(p. 159), I’episode du maitre d’ecole a qui Mechreb demande I'interpre- 
tation des lettres, se trouve dans les recits bouddhistes et chretiens*. 
II faut aussi mentionner I’enumeration des noms des Sept Dormants 
(p. 160) ; les aventures de Mechreb chez le saint Afaq Khodjam (mort en 
1003 heg.) qui I’assimile, par un singulier rapprochement, au martyr 
pantheiste Halladj ; sa rencontre avec Khidhr, le miracle duha/oua dans 
le desert (p. 171) ; la fagon dont il echappe au bucher a Madou chez les 
Kirghiz; ses aventures a Khodjend chez Aqbouta-Bi (p. 174-176), a Tur- 
kistan, I’ancienne Yasi (p. 176). II se meten route pour la Mekke, sans 
arriver jusqu’a la ville sainte, mais un miracle lui perniet de s’acquitter 
de son pelerinage, la Mekke apparait entre ses doigts (p. 178); il a en- 
suite dans I’lnde des aventures avec Abou’l Ghazi Khan, le prince uzbeg 
de Khiva, qui regna de 1643 a 1663 et ne mit jamais le pied dans cette 
contree ; apres divers incidents a la cour de 'Abd Allah Ehdn, un des 
princes de la dynastie tatare d’Astrakhan (p. 183) il arrive chez Mah- 
moud Khan, le chef afghan qui regna de 1722 a 1724. Celui-ci ordonne 
de le mettrea mort, et cet ordre, qui n’etait qu’une plaisanterie, est exe- 
cute ; des miracles accompagnent le supplice de Mechreb. Chacune de 
ces aventures est accompagnee d’un ou plusieurs ghazels attribues au 
derviche qui les aurait composes pour la circonstance. Ou voit par ce 
rapide resume quel vif interet presente le memoire de M. Hartmann; 
nul doute que de la mission qu’il accomplit maintenant dans le Turkis- 
tan et la Kachgarie, il ne rapporte sur I’lslam particulier de ces regions 
les elements d’un ouvrage d’ensemble qui nous manque encore. 

Kene Basset. 


1) Cf. mes Apocryphes ilhiopiens, VlII. Les regies attributes d S, FaUtomc. 
Paris, 1896, pet. iii-8, p. 13. 
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P. Regnal'd. — Le Rig-Veda, texte et traduction. NeuviSme man- 
dala : le culte vediqne du Soma, t. I. — Paris, Maisonneuve, 1900, 
grand in-8”, xxvn-467 p. 

Dans ce premier volume, M. P. R, nous donne la traduction, accompagnee 
du texte et de copieuses notes explicatives, des 114 hymnes du neuvieme man- 
dala du Rig-Veda. Com me il I'explique dans sa preface, et comme Pindique 
son sous-titre, il a choisi tout d'abord cette section parce qu'elle etait la plus 
favorable a I’expose de ses theories sur « le culte vSdique du Soma ». C’est 
qu’en eflet, dans I’etat actuel des etudes, on traduit beaucoup moins le Rig- 
VMaqu’on ne I’interprete ; la tournureentiere etla valeurmeme de la traduction 
dependent de la methode d’interpretation adoptee. Avec I'ecolenaturaliste, les 
hymnes vSdiques ne parlent, comme on I’a dit plaisamment, que de la pluie et 
du beau temps ; chez M. R. ils ne resonnent que du crepitement de la libation 
dans le feu du sacrifice. C’est qu’en effel pour lui, a la difference des autres 
vSdisants, le soma ne vient plus d’une plante; il ne se pressure ni ne se cla- 
rifie plus : en revanche il s’enflamme dans le feu du sacrifice qu’il nourrit du 
m^me coup, et c’est la constatation perpetuelle de cette experience toujours 
reussie que les hymnes vediques ne se lassent pas de ressasser. D’ailleurs, 
ces hymnes sent anterieurs au rituel brahmanique et, refletant les conceptions 
de I’epoque de I’unite indo-europeenne, doivent s’expliquer en soi et par soi, 
sans tenir aucun comple de la tradition indienne. Telle tst, en deux mots, la 
methode de M. R. A nos yeux, elle a le tort grave d’abandonner deliberement 
le seul terrain historique pour se jeter dans Tabsolu, c’est-a-dire dans Tarbi- 
traire. En lui demeurant uniquement fidele et en consacrant a sa justification 
cet enorme effort de travail, M. R. a donne un be) exempie de Constance ; c’est 
ce que nous en pouvons dire de mieux. 

A. Foucheh. 


J. Grossbt. — Bharatiya-Natya-^astra, t. I {Annales de CUniversiti de 
Lyon, fasc. XL). — Paris et Lvon, 1S98. In-8°, xxvin-280 pages. * 

L’ediiion critique du texte du « Traite de Bharata sur le theatre », commen- 
cee par M. G., et que la publication du nidme texte dans la Kdvi/amfild n’a nul- 
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lement rendue inutile, en est malheureusement reslee jusqu'ici au premier vo- 
lume. Celui-ci contient, — outre une interessante preface de M. Regnaud, dont 
M. G. est I’eleve, et une introduction de ce dernier sur les sources et le plan de 
son edition, — letexte, les varianteset la table analvlique des quatorze premiers 
chapitres de I’ouvrage. Or, le traite mis sous le nom de Bharata en compte trente- 
six et demanderait, pour etrecomplelementedite, deux autres volumes. Nousne 
pouvons que regretter vivemenl la fdeheuse interruption d'une si estimable en- 
treprise el exprimer le souhait de la voir mener a bonne fin par son auteur. 

A. F. 


A. GniiiNWEDEL. — Mythologie da Buddhisme aa Tibet et en Mon- 

golie. — Paris et Leipzig, 1900. Un vol. grand in-S", xxxvii-247 pages, 

188 ill. 

Nous avons deja eu I’occasion de dire dans le Bulletin de I'Ecole francaise 
d' Extreme-Orient le grand bien que nous pensons du livre de M. Griinwedel, 
I’estime plus que mediocre que nous inspire la traduction pretendue francaise 
de M. Ivan Goldschmidt, et I’etat que nous faisons de la superbe collection, de 
la preface quelque pen incoherente et du portrait tres chamarr6 du prince Res- 
pire Oukhtomsky — lesquels servenl respectivement de frontispice, d’introdue- 
tion et de fondement a I’ouvrage. Nous n’adressions a M. G. qu’un reproche, 
c’etait d’escamoter trop habilement la question des origines des types du Pan- 
theon bouddhique trans-himalayen et de sauter avec une adresse par trop dfe- 
sinvolte de I’ancienne ecole greco-bouddhique du nord-ouest de I’lnde aux 
plus basses productions de I’imagerie tibetaine. II y aurait au moins un cha- 
pitre intermediaire a ecrire sur le double courant d’influence indienne qui s’exer- 
ca au Tibet — Tun passant du Madhyadega et du Bengale a travers les mon- 
tagnes du Nepal et du Sikkim, Tautre lui arrivant par le detour du Turkestan 
et de la Chine — el que personniflent dans I’histoire les deux epouses boud- 
dbistes, I’une nepalaise, I’aulre chinoise, du grand roi Sron-san-gam-po. Sur 
1 apport du premier, des travaux, en partie seulement posUrieurs au travail 
de M. G. etrelatifs tant aux statues du Magadha qu’aux miniatures inscrites des 
manuscrits nepdlais et bengalis, ont recemment jet6 quelque iumiere ; pour ce 
qui est du second, I’eipedition de M. Klementz au Turfan, sur la route septen- 
trionale du Turkestan en Chine, et surlout celle, si bien menee et si feconde, 
du D' M. A. Stein le longde la route du Sud, de Kachgar a Niva, viennent 
d’etoffer par une masse de fails et de renseignements positifs toutes les hvpo- 
theses que les temoignages des pfelerins chinois nous permettaient deja d’ad- 
m»ltre. M. G. lui-meme vient de parlir, en compagnie de M. Huth, pour une 
mission. r^uvelle dont nous pouvons esperer les plus beaux resultats, et ainsi 
la lacune que nous signalions — etdont lui-mSme convient dans sa conclusion. 
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p. 195 ^ lui sera plus facile a combler qu'a personne. Tel quel, nous nous plai- 

sons a le repeter, son livre, venant apres eeux de Schlagintweit, de Waddell 
et sa propre edition du pantheon du Tscbangtscha Hutuktu, est le manuel le plus 
clair, le plus pratique et le mieux documenle que nous puissions actuellement 
posseder sur la mylhologie et I’iconographie du lamaisme. 

A. F. 


V. Chalvin. — Le Jet des pierres au pMerinag^e de la Mekke. 

Anvers, impr. Backer, in-8. 

Une des ceremonies, d’obligation canonique, du pelerinage de la Mekke, est 
celle qui consiste a jeter dans la vallee de Mina, centre trois sortes d’autels en 
pierres brutes, un certain nombre de petiles pierres de la grosseur d'une feve- 
roie. Cette ceremonie, anterieure a I’lslam est expliquee par les Musulmans 
comme une commemoration de la teniation d’Abraham, lorsque le demon essaya 
de lui persuader de desobeir a Dieu en refusant d’immoler son fils Isma'il 
(Isaac). Cette explication ne prouve qu’une chose : la tendance a ramener a la 
vraie religion des ceremonies d’origine incontestablement paienne. F.Ue ne 
raerite pas qu'on s’y arrete. Peu salisfait des interpretations donnees par 
Mo'ise Maimonide, Liebrecht, Dozy, Van V^loten, M. Chauvin en hasarde une 
qui a le merite d'une rare ingeniosite, appuyee sur une connaissance appro- 
fondie de la question. Ce serait un souvenir du rite employe des les temps 
anciens, pour assurer par une sorte de prise annuelle de possession I'inviola- 
bilite du territoire n^cessaire a I’accomplissement des processions et des courses 
du temps du paganisme. J’avoue que cette explication ne m'a pas convaincu : 
elle a du reste, I’inconvenient, comme M. Chauvin le reconnait en toute fran- 
chise (p. 296-287) de ne pas rendre compte de certaines particularites de cette 
ceremonie. J’y vois plutot un acte religieux paien (offrande par le jet de pierres) 
que Mohammed a detourne de son sens, en meme temps qu'il le conservait nn 
la rattachant a un souvenir du judaisme'. 

Re.ne B.asset. 


Le R. P. Large.nt. — Saint Hilaire, dans la Collection des « Saints ». 
i vol. in-12 de 186 p. Paris, Lecoffre, 1902. 

Ce volume est assurement I’un des meilleurs de la Collection des « Saints >>. 
Ecrit dans une langue aisee, precise, sans un souci trop prononce d’apologe- 
tique, il contient des pages de tres heurease vulgarisation, fixe les traits gene- 


1) P. 285, note 4. I.e roman pbilosophique de Hayi ben Yaqzhan, compose 
par Ibn Tofail doit etre desormais cite dans rexceilente edition, accompagnee 
d’une traduction, qu'en a donnee M. L. Gauthier, professeur^^ I’Ecole des 
Lettres d’ Alger (Alger, 1900, in-8j. ' 
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raux de certaiues questions souvent debattues el marque loyaleraent I’incerti- 
tude ou nous nous trouvons par rapport a d'autres. Mais, en derniere analyse, 
il semble que ce soil la un bien petit livre pour un si gros sujet et certaiues 
simplifications forcees amenent I’auteur — ou le lecteur — a des conclusions 
quelque peu perilleuses. D’autres fois, il sufflt de digressions, mSme courtes, 
ou de citations, pour alourdiret retarder sensiblement la narration; ainsi, pour 
les « morceaux » sur le manage (pp. 33-54), d’un caractere parenetique trop 
evident, sur roecumenicite du concile de Rimini, sur le temps des persecutions, 
la necessite des formulas dogmatiques pour ecarter les temerites ou les equi- 
voques, etc. ; de meme, pour les citations d'auteurs contemporains, du due 
de Broglie (celles-ci par trop abondanles) du cardinal Pie, etc. Les exlraits 
des (Buvres d’Hilaire au moven desquels le R. P. Largent lui fait raconter a 
lui-mdme son evolution morale (ch. i) sont interessants, mais ne nous font pas 
connaitre avec assez de precision I’etendue de I’influence hellenique — alexan- 
drine surtoul — sur I’education religieuse du saint. Pas plus que Justin, il n’a 
traverse les syslemes grecs sans en garder certaines formes de raisonnement 
et de piets. Ses commentaires sur la Bible portent I’indiseutable empreinte de 
I’Ecole d'Alexandrie. Comme I’a bien remarque Ebert [Litter, latine au Jf.-A., 
p. 153), I’exegese de Philon el celle d’Hilaire ont plus que des points de contact 
isoles, e’est une presque idenlite de methode. Par contre, I’ceuvre antiarienne 
de saint Hilaire et surtoul son activite unitaire durant ses annees d’exil sont 
exposees de fa{on trfts claire et leur principe suffisamment defini. Les grandes 
lignes du « De Trinitate » et du « De Synodis » sont indiqu^es avec autant de 
precision que le permet la nature de I’ouvrage du P. Largent. Ce sont dvidem- 
ment la les parties saorifiees dans destravaux de vulgarisation ; reconnaissons 
que I’auleur en a sauvd le plus possible. L’opinion qu’exprime M. Bardenhewer 
(p. 59) ne saurait sufSre a convaincre d’erreur les savants qui ont combattu 
I’authenticite du « Lucis largitor » et du « Ad coeli clara». Elle n’est d’ailleurs 
citee que pour appuyer des raisons de sentiment et nous vaut une tres elegante 
traduction des deux hymnes. La narration des actes d’Hilaire a Seleuoie et a 
Constantinople, I'analyse du « Contra Constantium » ont les mdmes qualites 
que le chapitre consacre aux annees d’exil. La periode comprise entre 360 et 
368, capitale pour I’histoire de I’Eglise des Gaules dans son developpement 
materiel et moral, est traitee un peu rapidement ; la post-histoire de saint Hi- 
laire et de la devotion a ses reliques, riche de fails precis ou d’indications de 
sources, serait de tout point utile et louable, si elle n’etait un peu deparee par 
certaines violences polemiques, dirigees soil contre Erasme, soil contre les 
cc audaces sacrileges n de Strauss et de Renan. Le soin d’apprecier le caractere 
litteraire de I'eveque de Poitiers revenait bien, semble-t-il, a son biographe 
actuel et .\I. Largent en a peut-etre trop facilement charge saint Jerome et 
M. Ebert. Les affirmations de ce savant sont, en matiere d’art litteraire, trop 
aisement subjectives pour passer pour indiscutables. De meme, dans I’estima- 
tion de la docl^ine hilarienne, le P. Largent cede la parole au P. de Regnon avec 
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le visible desir d’allenuer aulant que possible le caractere subordinatiea de la 
theorie trinitaire de saint Hilaire et des Peres de son temps (pp. 140-146) ; enfln, 
a propos de sa conception presque docetiste de la deuxieme personne, le 
P. Largent s’efTaee encore, cette fois devant D. Cellier, Petau, I’abbe P. Mar- 
tin, Tournely, qui, un pen pdle-mele, s’expliquent sur le degre d’orthodoxie 
qu’ils attribuent aux paroles d'Hilaire sur les dernieres souffrances de Jesus 
(p. 157 et suiv.). 

L’ouvrage se termine sur une profession de foi qui nous rappelle que nous 
sommes en presence d’une oeuvre hagiographique, concue dans un esprit qui 
n’est pas uniquement hislorique, oeuvre cependant honorable et qui peut 
constituer, a I’usage des Iravailleurs, un utile memento. 

P. Alphandery. 


Dr. W. Kohler. — Cocumente zun Ablassstreit von 1517. — 1 vol. 
in-8 de viii-160 p. Tubingue et Leipzig, 1902. 

Leprincipe meme de publications comme celle de M. K. peut §tre evidem- 
ment discute ; ce n’est nullement un « Corpus » de documents sur toute I’his- 
toire des indulgences que ce mince volume de 160 pages, et d’aulre part on 
peut concevoir quelque mefiance a I’egard du systems des « Selectae », du 
moment oft le cboix s’etend sur des pieces de caractfere, d’epoque, d’espnt si 
differents et de nombre si considerable. M. K. ne fait nulle dilfloulle a declarer 
(p. v) que « I’orientation » de son recueil de « morceaux cboisis » lui a §te 
fournie par I’article que M. Brieger a consacre a I’histoire des indulgences 
dans la 3* edition de la Real-Encyclopadie de Herzog et Hauck, et a coup sCir 
nous reconnaissons qu'on ne saurait cboisir meilleur guide. Le plan general 
est d’ailleurs tres net et rigoureusement suivi etles textes puises aux sources 
les meilleures : M. K. place sous nos yeux les premieres indulgences (Pontius 
d’.Arles, Urbain II), les indulgences de differents caracteres ; indulgences de 
croisades, dejubiles, d’autels privilegies, accordees auxmorts, indulgence de la 
Portioncule, indulgences apaena et culpa de Celestin V. Quelques textes ebau- 
chent I’histoire des premieres polemiques a propos des indulgences (Abelard, 
Thomas d’Aquin); d’autres notent les protestations qui s’eleverent centre Tabus 
qu’en faisait la Cour de Rome (Thomas de Cantimpre, Chroniques allemandes). 
Enlin quelques pages tirees des Iheoriciens du xv» et du xvi* siecles (Tractatus 
de indulgent its de Jacob von Jiiterbock, Ceelifodina de Johannes von Platz) 
nous preparent a Tapparition de la grande indulgence de Leon X (1515) 
et a la lutte entre Lulher el Telzel dnnt M. K. reunit les documents les plus 
typiques. On le voit, ce livre, d’une composition d’ailleurs ingenieuse et at- * 
trayanle, ne pourra guere salisfaire que ceux qui n’ont besoin que d’un^ docu- 
mentation reduite a Tindispensable, de textes deja tries avec uft inevitable ar- 
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bitraire. Pourlant nous ne pouvous nous cmpecher d’etre elonn^s en ne 
rencontrant pas dans le livre de M. Kohler, bon nombre de lexles qui 
annoncent ou expliquent la polemique de 1517 au meme litre, sinon plus, que 
quelques“uns de ceux qui sont aduiis dans ses excei'pto, . quelques pag^es 
du« Liber poenitentialis »d Alain de Lille pouvaient servirde oontre-partie inte- 
ressante au texte d’ Abelard, Au sujet de la lutte conlre I’abus des indulgences, 
il eut ete interessant de voir la forme que lui avail primitivement donnee I’Eglise 
romaine dans les canons 60-62 du Concile de Latran IV. Quelques fragments 
de Chaucer ou de William Langland (puisqu’aussi bien M. K. ne s’en tenait 
pas aux textes d'origine purement ecclesiaslique) auraient suffi a dessiner le 
personnage si tvpique du v Pardoner >> anglais au siv® siscle. La question des 
indulgences ne fut omise ni au concile de Bale, ni au concile de Constance, 
et I'opinion de Gerson en celle delicate mati^re avail assez de prix pour que 
M. Kohler lui accordat un peu de la place qu’il a si genereusement octroyee a 
.1. V. Jiiterbock et a F. v. Piatz. Enftn I’absence de toute mention des protes- 
tations wickliffite et hussite centre les indulgences peut surprendre, et nous 
eussions vu sans deplaisir, citer parmi les devanciers du grand protestataire de 
Witlemberg, le frere Jacques Vitrier dont I’Universite de Paris condamna, dans 
les dernieres annees du sv' siecle, les attaques, aussi virulentes qu’isolees, 
contre le trafic des indulgences. Ces quelques textes n’eussent pas demesure- 
ment gross! la collection de .M. K. ; ils I’eussent peut-6tre rendue moins stric- 
tement locale. 

P. A. 


H. Detmer. — Bilder aus den religiosen und sozialen Unruhen in 

Miioster wahrend des 16 Jabrhunderts. I. JoLann von Leiden. 

— d vol. in-8 de71 p. Munster, 1903. 

Apres les belles et precises etudes de M. L. Keller, il ne semble pas qu’il y 
ait encore beaucoup a connaitre sur le royaume anabaptiste de Munster. 
Aussi M. H. Detmer ne parait-il pas avoir eu, dans la plaquette qu'il publie 
aujourd’hui, d’autre ambition que d’offrir aulecleur — peut-etre plus speciale- 
ment aux habitants de Munster — quelques « tableaux » de cet etrange mouve- 
ment social et religieux, d’ailleurs si aisement pittoresque. Ce qui ne veut pas 
forcement dire que M. D. s’en soil tenu a deseffets laciles de description thea- 
trale; son livre esl evidemment un ouvrage de vulgarisation absolue, mais de 
saine vulgarisation, ou les fails ne sont nutleraent del'ormes pour augmenter I’at- 
« trait du recit, ou les personnages ne prennent point une allure romantique ou 
une psychologie par trop moderne. Tout au plus pourrait-on reprocher a I’auteur 
les premieres images qui restent dans des generalites assez indeeises, et suppo- 
seiil une coiina'issance anlerieure des priucipaux evenements. Si meme Ton 
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admet ce plan un pen deroutant, il reste encore a remarquer que I’Mat moral 
et social de Munster est a peine indique, que le caractere mystique du mouve- 
ment et en particulier le role de I’inspire Rothmann n’apparaissent pas claire- 
ment. A parlir de la page 21, Taction de Jean de Leyde, « sa personnalite et sa 
situation dans le royaume de Munster » sujet mSme de cet opuscule, sont etu- 
diees de plus pres et avec un souci plus rigoureux d’analyse exacte. Certaines 
parties en sont tout a fait interessantes, celles notamment sur les progres de la 
conquete de Munster par les anabaptistes, sur Teiement chiliaste dans leurs 
idees theoeratiques, sur les debuts du pouvoir de Jean de Leyde, etc. bien que 
Taction — en somme de second plan — de Johann Matthys soit longuement 
exposes peut-etre aux depens de celle, beaucoup plus interessante et reelle, de 
Melchior Hofmann. Mais M. D. a reslreint son etude aux predicateurs de 
Munster, et cela encore montrerait le danger de travaux qui localisent a Texces 
les faits religieux, ne tiennent compte que des influences qui se sont exercees 
dans les etroites limites d’une ville. Ce petit livre, d’une lecture attrayante, se 
termine a la mort de Jean de Leyde; Tauteur nous annonce, pour paraitre dans 
la meme serie, des etudes sur les mouvements sociaux et communistes, sur la 
conception anabaptists du mariage el Tintroduction de la polygamie a Miins- 
ter. 

P. A. 


Dr Paul Carus. — The History of the Devil and the Idea of Evil 
from the earliest Times to the present Day (L'Histoire du Diable et 
TIdee du Mai, depuis les plus anciens temps jusqu’a nos jours). — Un beau 
volume relie de 496 p. gr. in-8, avec de nombreuses illustrations. — Chi- 
cago, Open Court publishing C”, et Londres, Kegan Paul, Trench, Trubner 
et Comp, 1900. 

C’est un beau livre, tres interessant a parcourir pour ceui qui savent, ins- 
tructif et solide pour ceux qui ne savent pas. Pourpeu queces derniers aiment 
les lectures serieuses, on pent le leur recommander, meme a titre de iivres 
d'etrennes, car il est abondamment orne de gravures bien choisies. Dire qu’il 
soit destine a faire epoque dans Thistoire religieuse serait depasser notre pen- 
see, bien qu’en somme notre appreciation lui soit favorable. 11 y a deja beau 
temps que des Histoires du Diable ont paru avec Tintention de decrire les 
origines et Tevolution de cette idee, si Ton ne veut pas dire de ce cauchemar, 
qui, sous divers noms et diverses formes, ahante les imaginations pendant tant 
de siecles el donn6 lieu a tant de superstitions, de sottises et d’applications 
faisant fremir Thumanite. Cette hisloire n’apu etre eiaboreeque par les soins de 
ceux qui etaientdelivreseux-memes de cette obsession deprimante etfallao^^use. 
Mais, maintenant qu'elle est faite ou a bien peu pres, elle contribu{j^4 emanciper 
ceux, plus nombreux qu’onne croit,qui sont encore assujettis aux terreurssugge- 
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rees par ce vilain personnags mythique qui incarne le mal el surtout le mal 
moral sous ses formes les plushideuses. A ceux-!a surtoutle livre du D' Cams 
peut rendre d’eminents services en leur montrant les origines et les variations 
decette mythologieinfernale. II n’y a pas si longtemps qu’elle tyrannisait encore 
les esprits les plus vigoureux. Se rappelle-t-on I’cmpire qu’elle exercait sur un 
Luther, non pas seulement dans sa cellule d’augustin a Erfurt, non pas seule- 
ment pendant les nuits solitaires etlaborieuses de la Wartburg, mais aussi dans 
I'ensemble de ses ecrits jusqu’a la fin de sa vie! II s'en faut que dans les 
classes dites eclairees cette hantise aitentierement disparu. Seulement on n’ose 
plus trop dire qu’on en est encore atteint. 

Cela ne signifie pas que nous soyons delivres de la puissance du mal dont 
Satan n’est que le symbole traditionnel. Si le livre du D' Cams relfigue dans 
la categorie des etres imaginaires le Diable cornu et fourchu du Moyen-Age, 
son auteur, qui est religieui, se preoccupe serieusement de la question du mal 
en soi pour aboutir ala theorie metaphysique, facilementmal comprise, d’apres 
laquelle le mal physique et moral centre comme le bien dans le plan divin, 
mais avec cette clause qu’il ne peut servir qu’au dSgagement final du bien pour 
I’ensemble et pour I’individu. Nous n’avons pas ici a le suivre dans la discus- 
sion decette doctrine, dont nous nous bornons a signaler la portee philosophique. 

A. Reville. 


Nallino. — Le odierne tendenze dell’islamo. — Florence, 1902, in-8, 
Id. — Chrestomathia Qorani arabica. — Leipzig, lib. Wolfgang Gerhard. 

1893, in-8, vi-64, 78 p. 

Dans cette conference, faite au commencement de I’annee scolaire a I’lns- 
titut oriental de Naples, I’auteur expose avec non moins d’exactilude que de clarte, 
les tendances actuelles de I’islam. II montre que sa forme d’expansion est inde- 
pendante de son affaiblissement politique ; que, s’il recule devant les nations 
civilisees, il s’etend aux depens des populations inferieures chez lesquelles ses 
adherents se recrutent par millions; il signale le danger que faitcourirle panis- 
lamisme qui tend a reunir toutes les forces del’islam contre I’ennemi common, 
la civilisation, et a faire du Sultan de Constantinople le chefde ce mouvement. 
Dans un expose sommaire, ilfait connaitre lerole joue par les confreries musul- 
manes depuis les circonstances ou elles ont pris naissance et qui ont favorise 
leur expansion jusqu’a nos jours. On doit signaler les lignes oil M. Nallino 
indique bien nettement comment, a un tournant de son histoire, la Turquie eut 
le choix entre deux partis : se transformer en un elat europeen et civilise en 
• etablissant I’egalite entre tous ses habitants, sans distinction d’origine ou de 
religion, ou bien devenir le foyer islamique. C’est ace dernier parti que s’arreta 
Abdul Hanyd II et dont il poursuivit I’exfecution par les massacres d’Armenie, 
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la terreur constante et les intrigues universelles*. Une politique a courtes vues 
engagea FAllemagne a I’appuyer, et aujourd’hui la visite de Guillaume II au 
bourreau de I’Armenie est representiie dans les pays musulmans comme un 
humble hommage rendu par un vassal a son suzerain. Cette courte brochure 
est un excellent resume de la question. 

Je saisis cette occasion de rappeler I'excellente chrestomathie du Qoran que 
M. Nallino a publiee, il y a une dizaine d’annees, et qui a conserve toute son 
importance. La plupart des chrestomalhies arabes contiennent des extraits du 
Qoran et meme nous possedons une chrestomathie speciale de Muir ^ dans 
laquelle la traduction anglaise qui accompagne les extraits ne compense pas 
I’absence d’un glossaire et de notes. Ce sont precisement ces dernieres parties 
qui font le merite de I’ouvrage de M. Nallino. Les etudiants y trouveront les 
renseignements philologiques et exegetiques indispensables a ces etudes et 
mis au courant des derniers travaux : ce sera pour eux une excellente pre- 
paration a I’etude de I’islam et Ton ne saurait trop recommander ce livre qui a 
sa place a cote de la Chrestomathie aus arabischeii Prososchrifstellern. de 
Briinnow (Berlin, 1895) et du Delectus veteruin Arabicomm de N'oeldeke et 
Muller (Berlin, 1890). 


Rexe Basset. 


1. Cf. danslaftei'ue genirale des Sciences pares et opp/tqum (ISjuillet 1902' 
la publication par M. A. Le Chatelier de la correspondence entre les Touaregs 
el les Senousya et entre ceux-ci et le Sultan. 

2. Extracts from the Coran, Londres, 1880, in-12. 
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FRANCE 

Necrologie. — Le 8 decembre dernier est mort, a Saint- Germain-en-Laye, 
M. Alexandre Bertrand, dont les lecteurs de ia Revue connaissent le labeur 
scientiflque et la puissante activild eonsacree aux ttudes de prehistoire de la 
France. II fut en ces matieres un infatigable initiateur, et, pendant cinquante 
ans, recueillit, classa, decnvit les elements de cet admirable Musee de Saint- 
Germain qui est bien son oeuvre, — et sa plus belle oeuvre. 

Ne a Paris, le 21 juin 1820, eleve de I’Ecole Normale, puis membre de I’Ecole 
frangaise d’Athfenes, ilfut, apres une douzaine d’annees passees dans I’Univer- 
site, appele a entrer en qualite de secretaire dans la Commission de la Carte 
des Gaules instituee par Napoleon III pour prSparer I’Histoire de Cesar. Nomme 
membre de la Commission d'organisation du Musee de Saint-Germain en 1865, 
il fut charge de rediger un projet qui fut approuve par Napoleon III et, lors de 
I’inauguration du Mus6e, il en devint Conservateur, functions qu’il occupa 
jusqu’a sa mort. Il s’attacha a faire prevaloir, dans le classement des pieces de 
ces collections, d’abord a I’etat embryonnaire, mais qu’il enrichit de continuels 
apports, un plan rigoureusement methodique, dont les principes ont a peine 
vieilli. De plus, soil par son cours d’Archeologie nationale a I’Ecole du Louvre 
(a partir de decembre 1882), soil par sa participation a de nombreux Congres, 
a la fondation et aux actes de plusieurs societes archeologiques, soil enfin par 
la publication de memoires dont la Revue arehiologique renferme la presque 
totalite, il a exerce sur les recherches relatives a la prehistoire de la France 
une influence feconde et que se plaisaient a reconnaitre ceux m§mes quin’ac- 
ceptaient pas le detail de ses conclusions. 

Bien qu’il se soil interesse, des le debut de sa carriere scientiflque, aux 
questions de mythologie grecque et qu’il ait recu, lors de ses premiers travaux 
en cette discipline, les encouragements el les conseils de Renan et d’A. Maury, 
il n’a apporte a I’histoire des religions qu’une contribution relativement res- 
treinte. A vrai dire, plusieurs de ses memoires traitent de sujets d’archeologie 
religieuse gauloise, mais, avant la « Religion des Gaulois », parue en 1898, il 
faut remonter jusqu’a ses ouvrages de jeunesse pour trouver dans sa produc- 
tion assez considerable, des livres consacrcs al’etude des cubes antiques. A la 
suite d’un vo*^'age dans le Peloponese qu’il entrepril alors qu’il etait membre 
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de I’Ecole d’Athenes, il ecridt en collaboration avec MM. Beule el A. Mezi:'res, 
ses camarades de promotion et ses corapagnons de voyage, un fort memoire 
sur les decouvertes archeologiques effectuees durant cette mission. La parlie 
relative a la Megaride, a la Corinlhie et a I’ArgoIide, est I’oeuvre de A. Bertrand 
et contient sur la mythologie grecque — et en particulier sur les origines du 
culte d’Esculape et du mythe d’Hercule — des vues dont la hardiesse futsi- 
gnaleea I’Academie par le rapporteur J. Guigniaut. A. Bertrand utilisa les ma- 
teriaux recueillis au cours de ce voyage dans trois ouvrages parus qaelques 
anneesapres ; D'Athenes a Argos. Etude de mythologie et d’archMogiegrecques 
(1858). De fabulis Arcadiae antiquissimis (1856). Essai sur les dieux protec- 
teurs des hiros grecs et troyens dans I’lliade (1859). Ces deux derniers tra- 
vaux furent ses theses de doctoral. On y rencontre, dans le second surtout, des 
remarques encore int^ressantes et d’une exactitude intuitive sur les periodes de 
la religion grecque, sur la constitution familiale du pantheon homerique. — Ce 
n'est que 39 ans apres, que A. Bertrand 6t paraitre cette « Religion des Gau- 
lois » (1898) qui est son dernier livre et, semble-t-il, son livre prefers — le 
dernier effort de sa vie consacre a des etudes qui depuis longtemps I’attiraient. 
C'est un livre puissamment systematique, qui abonde en syntheses hardies, 
mais qui n'en reste pas moins « un travail original, vivant, fruit de longues re- 
flexions et propre a fairs r^flechir le lecteur », (S. Reinaoh.) — D’ailleurs, plus 
encore que ses livres, c'est la methode et c’est I’activite de A. Bertrand qui au- 
ront et4 fecondes et qui rendront sa memoire durable ; et c’est aussi le constant 
example de labeur et de loyaute donne par cette haute conscience d’bomme et 
de savant. 

P. A. 


R6centes publications du Musee Guimet. — Le tome XXX des Annales 
du Musee Guimet a paru chez I’editeur Leroux, en deux parties distir ctes, 
mais toutes deux consacrees a I’histoire religieuse de I’Egypte. La premiere, 
L’Aile nord du pylons cT Aminophis III d Karnak, est I’oeuvre de M. Georges 
Legrain et de M. E. Aaville. On sail que ce temple a ete deblaye entierement 
par M. Naville, pour le compte de I’Egypt Exploration Fund et que plusieurs 
volumes des dessins qui y ont ete retrouves, sonl deja publics. M. Legrain a 
ete charge de restaurer le temple, aSn de prevenir une ruine irremediable. Au 
cours des travaux necessites pour evacuer les deblais a travcrs la masse des 
decombres qui barraient la route, il a trouve une serie de blocs de calcaire 
rouge avec lesquels il a He possible de reconstituer certains bas-reliefs con- 
cernant la reine Hatasou et le roi Touthmes 111. La presents publication nous 
apporte la reproduction, en heliotypie, de ces bas-reliefs, avec une double in- 
troduction, Tune de M. Legrain, relative a Indisposition architecturale, I’autre,* 
de M. Naville, relative a I’etude des scenes retrouvees, ou tout au moins d’une 
partie d’entre elles, portant les inscriptions de la reine Hatas(^ et de Touth- 
mes III, scenes d’offrandes et scenes funeraires. Les autres sont encore trop 
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incomplelement reconstituees pour pouvoir etre etudiees avec fruit. M. fNaville 
suppose que les blocs de calcaire rouge dont il s'agit, faisaient partie d’un 
petit sanctuaire appartenant a I’ensemble des constructions que la reine Hata- 
sou eleva dans cette partie du grand temple de Karnak. Voici comment il re- 
sume I’interet historique de ces decouvertes ; « Dans ces sculptures du temple 
de Karnak, nous voyons Touthmes III rendant un culte a la reine defunte ; 
c’est done lui qui doit avoir achev6 redifice apres la mort de Hatshepsou (e'est 
ainsi que M. Naville transcrit le nom de la reine). Il ressort aussi de ces in- 
scriptions que ce n'est pas lui qui a fait elTacer la figure et les noais de la reine. 
Si Ton doit encore mettre sur le compte de Touthmes III une partie des des- 
tructions exercees aux depens de la reine, ce qui me parait toujours plus dou- 
teux, il est certain que I’ere des « persecutions » n’a commence que beaucoup 
plus tard, et non pas au debut de son regne » (p. 21). 

La deuxieme partie est 1’ oeuvre de M. Al. dayet : V exploration des necro- 
poles grico-byzantines d'Antinoe et les sarcophages de tomhes pharaoniques de 
la ville antique. Des le printemps de 1898, M. Gayet a expose au Musee Gui- 
met les merveilleuses etoffes et broderies qu'il avait decouvertes dans une ne- 
cropole d’Antinoe. Durant I’hiver de 1898 a 1899 et I'annee suivante il a explore 
de nouveaux quartiers de cette mdme necropole. C’est le resultat de ces nou- 
velles fouilles qu’il expose dans les Annales et cette publication est du plus 
haut interSt. M. Gayet montre comment les divers quartiers elaient affecles a des 
categories tranchees d’habitants et fournit la preuve de t’hypothese emise par 
lui, des le debut, que la necropole nous renseigne sur la civilisation greco- 
dgyptienne depuis les origines de la fondation romaine d’Antinoe par Hadrien 
jusqu’a la fin du v' sidlce, mais pas au dela, Il y a la comme autant d'echan- 
tillons de I’art industriel et des pratiques funeraires dans leur evolution depuis 
I’epoque romaine jusqu'aux abords de Tepoque de Justinien. Les bistonens du 
christianisme egyptien, notamment, y puiseront des renseignements extreme- 
ment precieux, tels que ; le testament grec (le premier que Ton ait decouvert) 
d’Aurelius Colluthus, de la seconds moitie du v<= siecle, par lequel il legue ses 
biens a sa femme et fait un legs pour qu’on celebre les saintes offrandes et les 
repas funebres pour le repos de son ame devant ie Dieu tout- puissant; — les 
objets trouves dans la tombe de la bienheureuse Thais : des corbeiJles de jonc 
tresse destinees a contenir les especes de I'eucharistie ; un tres curieux chapelet 
de bois et ivoire, une croix ansee, des palmes et une rose de Jericho ; le cos- 
tume retrouve dans la tombe de Sarapion, compose d’une robe de bure brune 
et d’un manteau de bure noire, de sandaies garnies de clous, un baton gaine de 
cuir, des ceintures de fer, des anneaux entourant le corps, les bras et les che- 
.villes, un collier portant une croix. Les images des broderies nous font assister 
a toute la transition de Tart pai'en a Tart chretien. 

Ce qui comnlete Tinteret de cette publication, c’est que M. Gayet a eu la 
bonne fortune de pouvoir reprendre ses fouilles sur le flanc de la montagne, a 
un mille et demi en aval d’Antinoe, et de retrouver la necropole phardonique, tres 
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devaslee assurement, mais oil il a neanmoins decouvert deux tombes lemontant 
jusqu’a la XII' dynastie. On voit quelle vaste periode d’histoire egyptienne 
dans une seuleet meme localite se deroule sous nos yeux dans la succession de 
ces tombes. 

— Dans la « Bibliotheque d’Etudes » nous avons a signaler I'appariUon du 
t. XIV : Le rituel du mite dhin journalier en Eyypte, par Alexandre Morel, 
charge de conferences d’egyptologie a 1‘Ecole des Hautes-Etudes (Paris. Leroux, 
gr. in-8 de 283 p., avec III pi.). C’est la traduction, avec commentaire, du rituel 
conserve dans le papyrus n“ 3055 de Berlin, lequel est la reproduction de celui 
qui a ele retrouve sur les murs du temple de Seti I", a Abydos. Nous avons 
ainsi deux documents. Tun d’origine tbebaine, I’autre originaire a’Abydos, 
qui concordenl dans toutes leurs parties essentielles.D’autre part, dit.M.Moret, 
les chapitres classes aux rituels de Thebes et d’Abydos se relrouvent plus ou 
moins rassembles ou epars, developpes ou reduits, sur les murs des temples de 
toutes les epoques. Les textes d’Abydos ou du papyrus de Berlin nous donnent 
le « service journalier «, tandis que dans les temples on represente le plus 
souvent le culte tel qu'il est celebre les jours de grande fete. 

Dans une introduction subslanlieile W. iMoret donne quelques renseignements 
generaux sur les conditions du culte dont .les formules sont etudiees. Dans sa 
conclusion il enonee une vue generale sur le culte divin en Egypte : le culte 
funeraire osirien a ele le prototype du culte de tous les dtres divinises. Mais 
les rites portent la trace de deux traditions successives et contradictoires : 
d’apres Tune, la plus ancienne, on revivitiele cadavre osirien parledepecemeiil 
suivi de la reconstitution du corps; d’apres I’autre, on laisse le corps intact et 
I’on s’efforce de le conserver dans son inlegrite par la momiBcation. M. Moret 
rattache le culte, suivant une observation a laquelle on tend aujourd'bui a 
donner une portee peut-etre trop generale, au sacrilice originel du dieu lui- 
mdme, destine a assurer la vie a ses adoraleurs. 

Deux appendices et deux index completent ce travail qui met a la portee des 
historiens de la religion un instrument d’etudes tres precieux. 


Publications recektes : 1° L’Eglise et les origines deja Renaissance (Paris, 
LecolTre, 1902; in-8), par M. Jean Guiraud, premier volume d'une elude sur 
les rapports de la Cour de Rome avec la Renaissance; car, pour M. Guiraud, 
I’Eglise semble se confondre avec la papaute, quoique durant le xiv' et le 
xv‘ sieole une grande partie de la chretiente — et Ton peut ajouter, sans crainte, 
la plus religieuse, — soit en lutte avec la papaute. M. Guiraud a fait une elude 
tres solidemenl documentee sur les relations de la papaute avec les lettres et 
les artistes de Boniface VIll a Nicolas V. 11 n’a pas de peine a montrer qu» des 
le debut de la Renaissance les papes ont ete bicn disposes pour eL‘f,»qu’ils ont 
attire aupres J’eux les artistes qui pouvaient conlribuer a illustrer le siege de 
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lpi:r nouvoir et q'l’ils o:it i'n’orise la creation des instruments de travail qui a 
ete I’un des premiers et des plus durables bienfaits de la Renaissance. II ne nous 
parait pas qu’ils aient directement exerce une action quelconque sur la forma- 
tion et i’orientation des savants ou des artistes, ils ont cherche a en profiler 
pour leur grandeur temporelle. Mais iis se sont compietement desinteresses de 
I’intluence morale ou religieuse que les lettres renaissinles pouvaient exercer 
sur ie monde chretien. En ce sens ils ont leur part de responsabilite dans le 
triomphe des tendances paiennes au sein de la Renaissance itaiienne. Dans 
les pays du centre de I’Europe, ou I’esprit chretien s'etait mieux conserve, la 
Renaissance ne prit pas ia meme tournure. Pour M. Guiraud la papaute fut 
submergee par Ie paganisms de la Renaissance apres avoir cherche a s’eu de- 
fendre. Ce sont les preuves de cette defense qui ne ressortent pas bien de 
I’etude si interessante qu’il nous presente. 

— 2° M. Leon Lallemand a commence une Histoire de la charife, dont le 
fer volume a paru chez I’editeur Picard (in-8 de x et 188 p,). Cette premiere 
partie est consacree a I’etude de la charite dans I'antiquite, chez les Hebreux, 
les Egyptiens, les Assyro-Babyloniens, en Grece, a Rome, en Gaule et en 
Germanie avant I’occupation romaine. Cette simple enumeration sufflta montrer 
qu’il s’agil ici d'un ouvrage de vulgarisation. Comme tel il merile d'etre si- 
gnals, d’autant que la litlerature historique frangaise n'est pas bien riche en 
ces matieres. 

— M. Louis Talant a pubiiea rimprimerie Coueslant, a Cahors, une etude 
sur Rabelais et la Reforme (in-8 de 129 p.), dediee a M. Abel Lefranc, profes- 
seur a I’Ecole des Hautes filudes. II conclut que, si Rabelais fut un moment 
I’allie de la Reforms biblique et antipapale, la cause du protestantisme et sur- 
tout du Calvinisms ne fut jamais la sienne. II se s(ipare de I’eglise catholique 
plutdt par le travail de la pensee et I’amour de I’independance qu’a la suite 
d’une crise de conscience. II favorisa la Reforme tantqu'elle confondit sa cause 
avec celle de la Renaissance. 

— 4“ M. John Vienot a public chez Fischbacher, la legon qu’il a prononcee, 
le 3 novembre 1902, a la seance d’ouverlure des cours de la Faculte de theo- 
logie protestante de Paris, sur Pierre CharpetUier, un apologiste de la SaiiU- 
Rarthekmy . Avee sagacite M. John Vienot a su demSIer la trame de I’existence 
agitee de ce Charpentier qui, apres avoir ete professeur a Geneve et avoir du 
quitter cette ville pour cause d’immoralite, trouva aupres de Champagney; 
troisieme frere du cardinal de Granvelle, les ressources dont il avail besoin en 
acceptant le role d’espion et de delateur des Huguenots. .M. Vienot a fourni !a 
preuve definitive de la felonie de ce triste personnage, dont le temoignage a 
ete souvent exploits pour appuyer I’apologie des auteurs de la Saint-Barth6- 
lemy. 

— 5“ Dans I’Annuaire de la Section des Sciences historiques et philologiques 
de I’fecole i^s Hautes-Etudes pour 1903, M. Clermont-Ganneau a publie un 
court mcmoire — Ou itait I' embouchure du Jourdain d Pipoque de Josui ? — 
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dans lequel il montre que cette embouchure derail etre a 6 ou 7 kill inOtrcs 
plus au nord qu’elle ne I’est actuellement, quand furent rediges certains do- 
cuments du Livre de Josue, savoir !es passages oii sont determinees les hmiles 
des tribus de Juda et de Benjamin. Elle etait alors vraisemblablement a I’en- 
droit represent# de nos jours par les mines de Kasr-el-Yahoud. 

J. R. 

— 6“ A une question qu’il se pose en ces termes ; Pourquoi le Dieu des Juifs 
a conquis le monde occidental, M. Herve Blondel a enlrepris de repondre dans 
un court memoirequi, preeedemment public dans la Revue internationale de 
Sociologie, vient de parailre en un opuscule de 28 pages (Paris, Giard et 
Briere, 1902). Les divisions en sont ainsi indiquees par I'auteur : « I et II. Du 
polythfeisme monarchique aryen et du polytheisme oligarchique ou henotheisme 
semitique; comment celui-ci est le plus apte a conduire au monolheisme ; 
mais lenteur de la transition. Ill et IV. Paganisms initial des Juifs et 
comparaison entre les trois Geneses, chaldeenne. elohisle et jehovisle ; com- 
ment le point de vue naturaliste fait graduellement place au point de vue 
moral. V. Naissance et developpement, selon les circonstances ambiantes, du 
Prophelisme ; comment il sacrifle tout a la morale sociale. VI. C’est parce 
qu'il ne croit a aucune vie future reparatrice que le prophetisme s'acharnc ii 
poursuivre I’avenement de la justice sur la terre, aveo une vigueur inconnue 
chez tout autre peuple. Comment, par ce precede moral, I’henotheisrae juif 
tourae nalurellemenl au monotbeisme universel ; et comment le monde greco- 
romain se met ii judaiser ; transition d'ordre moral et non rationnel. VII. Le 
christianisme non encore hellenise n’est que du prophetisme juif, mais eschato- 
logique. VIII. Le prophetisme ancien est la premiere apparition du socia- 
lisme dans le monde. IX. Malheureusement, c esl un neo-prophetisme , 
e’est-a-dire eschatologique, qui a tout d’abord monotheise le monde » (p. 4). 
Ce simple sommaire montre assez que les conclusions de M. H. B. ne pechent 
point par exces de timidite : les hypotheses y ont souvent beau jeu el I’auteur 
se laisse aller parfois a des generalisations par trop halives. Neanmoins, par 
sonsoucide syntheliser les derniers fails scientifiquement acquis a I’histoire, de 
preciser leur valeur du point de vue de la « sociologie dyuamique », M. H. B. 
a su donner a son ouvrage, si bref soit-il, une indeniable originalite. 

— 7° Dans son n® de juillet-octobre 1902, la Revue des Ecoles de (Alliance 
hrailite a publie une serie d’inleressantes notices relatives au Folk-lore des 
communaules juives de la Tripohlame. Les coutumes, croyances el legeniies 
qui y sont recueillies ont trait nolamment a la celebration des fetes de la» 
Paque, de Pourim, Rosch-Haschana el Kippour, aux rites du mariage, a la 
situation des Cohanim parmi leurs coreligionnaires. 
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L'histoire des Religions a I’Academie des Inscriptions et Belie^- 
Lettres. — Seance du 21 novembre 1902 ; M. Heron de VUkfobse pre=eme la 
photugraphie du sarcophage decouvert par le F. Deiattre dans ses louilleb de 
CarUiaye. Le couvercle porle uiie statue en relief repreaenlant un pretre oar- 
thaginois tenant une oanette. La tete, tres belle, esL rehaussee de peinlures ; 
oelle des yeux s’est encore conservee. Le rapport joint a cet envoi du 
P. Deiattre fournit des renseignements sur tout ce qui etait place a cote du 
defunt dans le sarcophage. 

Au sujet des deux nouvelles inscriptions I'uneraires decouverles par le 
P. Deiattre, M. Philippe Beryer, president, eslime qu’elles sont toutes deux, 
comme i’a dit le P. Deiattre, aes epitaplies ue prelresse.- L’une est gravee a 
rinleneur d’un cartouche : elle est cfune belle ecriture ofdeielie carlhaginoise 
et se Iraduit : Tombeau d' Aributbaai la pretreiee, temine de MelqarUiiliec. 
La seouude, gravee aussi sur un cartouche, mais d’ecriiure beaucoup plus 
negligee pone ces mots ; Xombeau de Uolailat, la prelresse, /Hie de iiayon, file 
de Bodmelqart, femme d’Asmelek, /iL de Bodmelqart. Aucun nom divin 
11 accompague ie litre de prelresse. Ces inscriptions monirent que toutes deux 
etaient mariees. 

— Seance du 2d novembre. — M. Heron de V dlef'osse communique le teie- 
gramine suivant du P. Deiattre ; « Aouvelles decouvertes inleressantes ; dans 
une chauibre, deux Hircophayes anlhropoides, pretre de travail grec et prfitresse 
coitl'ee a i'egyptieiine avec stephane et vetemeni peint dore, colombe dans mam 
droite ». M. Salomon Beinach continue ia lecture de sa communication sur 
S'lsyphe ause enfers. 

— Seance du 5 decembre. — M. Oniont presente des remarques sur la datation 
de fragments d’uu manuscrii grec de VEoanyile de saint Marc en onciales d'or 
sur parchemin pourpre. On Fa jusqu’ici attribue au v' siecle. M. Omont ne le 
juge pas ariterieur au ix*^ siecle. 

M. Heron de VUlefosse communique les photographies des sarcophages de 
Carthage dont il a aunonce la decouverte a la precedenle seance d’apres une 
depeche du P. Deiattre. Le pretre, represeiite etendu sur son sarcophage, 
est d’une execution soignee, la idle est enlouree d une bandeiette; il porte a 
Foreille gauche un anneau dore ; Favant-bras droit se detache presque entie- 
rement du couvercle. Le sarcophage de la prelresse est une piece merveilieuse ; 
la tete est absolument grecque el rappelle les plus belles letes leminiiies des 
steles attiques. Le custume esi egyptieu ; e'est uiie piece u'eioiie iegere et 
symetriquemeni plissee qui laisse a decouvert le haul de la gorge ; elie est 
retenue au dessous des seins par deux libules ijui paraiss. nl se ratlacher a un 
coliier'et au dessous par une cemture. A partir des hanches, le corps disparait 
sous deux grandes ailes d’oiseau qui I’euveioppeni etroitement. La tete est sur- 
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montee d'un voile court qui laisse voir les cheveux frises au fer au dessus des 
tempes et retombant sur les epaules en longues boucles. Au dessus du voile un 
oiseau accouve compile la coiffure. Ce qui augmente encore I’interet de la 
nouvelle decouverle du P. Delattre, c'est que celte statue de prglresse est 
entierement peinte et rehaussee des plus vives couleurs. Les yeux sont peints ; 
les oreilles sort ornees de pendants dores de style grec ; deux lignes de perles 
dorees sur le cou simulent un double collier; la ceinture est doree. Le haul de 
la poitrine est orne de trois bandes, cede du milieu rouge vif, les deux autres 
noir ou bleu fonce ; ces larges bandes qui passent sous la double gaine qui 
renferme les cheveux, sont cernees d’un filet d’or. Le bras droit porte un bra- 
celet dore. Ces sarcophages malheureusement out deji ete visites dans I'anti- 
quile. Chaque couvercle porte, pres de latetede la statue, un trou de grandeur 
suffisante pour pouvoir atteindre les objets precieux contenus dans la cure 
(C. R. d’apres la Bevue Critique, n“ du 15 dec. 1902). 

M. S. Reinach continue la lecture de son inemoire sur Sisyphe aux enfert.. 

— Stance du 26 decembre. — M.S. ReinacAcontinue son etude surles supplice.'’ 
de I’Enfer hellenique. II montre que les supplices dont auraient Me frappM 
Tityos, Tantale, Ixion, les Danaides etc. s’expliquent tons par I’inlerpretation 
erronee d’cBuvres d’art de I’antiquite. Les Danaides ayant, suivant une tra- 
dition, introduit d'Egypte en Argolide I’arl de forer les puits, durent Stre 
figurees en porteases d'eau et cette image passa ensuile pour la representation 
d’un supplice eternel. Les erreurs dues a cette exegese populaire apparaissent 
en un exemple frappant que fournit la plus ancienne description connue de 
I’Enfer chretien, celle de [’Apocalypse de saint Tkrre (decouverte en figyple 
en 1891). Les damnes qui, de leur vivant. se sont rendus coupables d'amours 
centre nature, sont representes comme se precipitant sans cesse du haul d'un 
rocher. M. Reinacn montre que i'idee de cette peine singuliere provient de 
I’interpretation erronee el geueralisee d'ceuvres d’art helleniques, notamment 
d’un tableau representant la raort de Sappho et d’une statue atbenienne d'un 
jeune homme se precipitant tete baissee du haul de I’Acropole, pousse par un 
desespoir d’araour centre nature. 

— Seance du 2 janvier 1903. — M, Ph. Berger donne lecture d’une lettre de 
M. Gauckler relative au sarcophage anthropoide peinl, representant une pre- 
tresse, decouvert rteemment par le P. Delattre, M. Gauckler en rapproche 
deux statuettes revelues d’un costume identique ; I’une a ete decouverle pres de 
Tunis, dans I’officine d’un potier. 

M. Eiron de Villefosse communique un rapport du P. Delattre sur plu- 
sienrs sarcophages en marbre blanc qu’il a d^couverls dans les fouilles de la 
nMropole punique voisine de Sainte-Monique. 

— Seance du 9 janvier. — M. Heu^ey lit une communication sur le scenu de ^ 
Goudea. II etudie le cachet du chef chaldeen, veritable sceau officiel, dont la 
trace est restee imprimM sur des bulles d’argile, provenant des d?rnieres 
fouilles de M. de Sarzec. Goudea y est figure rendanl hommage a une divinite 
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dont le symbolisme est des plus complexes. C’est un dieu assis, tenant deux 
vases magiques, d’ou les eaux jaillissent spontanement. Un jet intermediaire 
les fait communiquef entre eui, tandis que trois autres dots retombent, aux 
pieds du trone, dans autant de vases semblables, d’oii ils rebondissent de 
nouveau en doubles jets. L’etude comparee des attributs et des symboles 
afferents a ce personnage divin prouve que ce doit elre le dieu Ea, considere 
comme maitre de I’element humide. Sur le meme cachet, le cartouche de 
Goudea est supporte par un quadrupede aile a tete de serpent, coiffe de la 
tiare a deux comes des divinites chaldeennes, et presentant la plus grande 
ressemblance avec les dragons fantastiques d’un gobelet a libation deja connu 
(C. R. d’apres la Revue Critique, n“ du 19 janv.). 

M. Daniel Serruys a decouvert au monastere de Vatopedi (Mont Athos) des 
letlres inedites de I’adversaire de Photius, Ignace, patriarche de Constanti- 
nople. Ces lettres permettent de juger de la situation du patriarchat vis-a-vis 
du pouvoir des evjques suffragants et des officiers imperiaux. Non seulement 
elles precisent la physionomie de ce patriarche Ignace, tour-a-tour adversaire 
et defenseur de la separation des eglises, mais elles aident a penetrer les 
causes interieures du schisme de Photius. 

M. Dieulafoy communique une note de M. J. Gestoso y Perez sur une statue 
de Diane reoemment decouverte a Santiponce (ancienne Italica). 

— Stance du 16 janvier. — M. Clermont-Ganneau annonce qu’il a regu 
du Comite du Palestine Exploration Found I’estampage d’une inscription 
grecque et hebraique recemment decouverte a Jerusalem. Elle est relative aun 
certain Nicanor d’Alexandrie qui y est dit avoir « fait les portes ». Selon 
M. Clermont-Ganneau, il s'agirait ici de la fameuse porte du Temple de Jeru- 
salem dite « porte de Nicanor ». Le Talmud et Flavius Josephe la decrivent 
onguement. Nicanor, riche Juif d’Alexandrie, en avail fait executer dans cette 
ville les battants en bronze qui etaienl ornes de ciselures d’or et d’argent. 

— Stance du 23 janvier. — M. Clermont-Ganneau continue la lecture de son 
memoire sur le mont Hemion et son dieu. II I’a achevee dans la seance suivante. 

— Stance du 30 janvier. — M. Daniel Serruys termine sa communication sur 
les lettres d’lgnace, patriarche de Constantinople, commencee dans la seance 
du 9 janvier. 

M. Ph. Berger fait part a I’Academie d’un memoire de M. Perdrizet sur une 
inscription grecque que celui-ci a relevee a Antioohe. 11 a pu en restituer le 
lexte qui est celui d’un oracle en vers rendu par Alexandre d' Abonoteichos 
que cite Lucien. Cel oracle obtint un tres grand succes et fut grave sur toutes 
les portes pour preserver les maisons de la pesle : « Phebus a la chevelure 
, vierge ecarte le nuage de la peste ». 

M. G. Schlumberger lit une note de M. Brehier, professeur a la Faculte des 
letlres de Clermont-Ferrand sur P introduce on du crucifix en Gaule. 
K M. Brehier etablit que c'esl en Syrie el probablement chez les Nestoriens 
que la crucifixion a d’abord ete representee. Un passage de Gregoire de Tours 
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{In gloria Martyr., 22) montre que le crucifix apparalt en Gaule dans une 
peinture d’une eglise de Narbonne. La vue du Christ etendu sur la croix, 
presque nu, excita le scandale, et a la suite du songe d’un pretre, I’eveque dut 
faire recouvrir I’image d’un voile. Or Narbonne etait au vi® siecle une des 
principales colonies de ees marchands syriens etablis dans toutes les grandes 
villes de I’Occident. II est done permis de croire que ce furent des Syriens 
qui introduisirent en Gaule celte nouveaute ; mais de longues annees se pas- 
serent avant qu’elle entrat dans la vie religieuse des Occidentaux » (C. R. 
d’apres la Revue Critique, n” du 9 fevrier 19C3). 

P. A. 


Corpus Scriptorum christumorum orientalium. — Nous recevons de 
M. J. B. Chabot la communication suivante ; 

L'utilitfe d’une Collection orientate analogue a la Patrologie latine et a la 
Patrologie grecque de Migne devient cheque jour de plus en plus evidente. 
Cette collection rendrait incontestablement aux etudes ecclesiastiques et aux 
etudes profanes un tres grand service. Depuis longtemps des amis bien- 
veillants me pressaient vivement d’entreprendre cette ceuvre. Le concours de- 
sint^resse que m’ont offert spontanement plusieurs orientalistes eminents, et 
surtout I’adhesion des savanis professeurs Guidi, Hyvernat et de Vaux, qui 
ont bien voulu prendre la charge de diriger respectivement les parties ethio- 
pienne, copte, et arabe, m'ont determine a commencer la publication. 

Dans quelques jours, un programme detaille, accompagne d’un specimen 
des caracteres orientaux, la fera connaitre d’une facon plus precise. Nous n’en 
donnons ici qu'un apergu sommaire. 

Notre intention est de publier dans une serie de volumes in-8°, sous le litre 
general donne plus haul, tout ce qui nous est parvenu des ouvrages rediges 
par les ecrivains chreliens en syriaque, en etliiopien, en copte et en arabe, 
touebant I’exegese, la liturgie, le droit canonique, la theologie, la philosophie, 
Ihistoire etl’hagiographie.Nous n’ignorons pas I'importance des auteurs arme- 
niens dans la litterature chrelienne orientale ; s’il se trouve un savant qui 
puisse assumer la direction de cette branche, nous leur donnerons volontiers 
place dans notre collection. 

Nous nous proposons de publier principalement tout d’abord des textes 
inedits, el aussi les textes historiques donl les editions sont devenues rares. 
Les ouvrages edites recemment, ou actuellement en cours de publication, ne • 
prendront place dans la collection qu’en dernier lieu et pour la complete ; non 
seulement parce que le besoin d’une nouvelle edition n’est pas njrgent, mais 
aussi pour necauser aucun prejudice aux editeursde ces ouvrages. 

Nous nous attacherons a donner des textes corrects, munis de I'opparat cri- 
tique necessaiie, et acccn.psgi.ts d’ur.e liuduclicn latine. Nous n'y rjouterons 
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que les notes indispensables pour I’intelligence du texte ou de la traduction, et 
nous nous abstiendrons systematiquement de loute digression ou dissertation. 
Une courte preface fera connaitre I’auteur et les manuscrits. 

Grace a I’autorisation qui nous a ete accordee de recourir aux ateliers 
orientaux de I’Imprimerie Nationale, nous pouvons promeltre une execution 
materielle irreprocbable et nous esperons pouvoir donner assez rapidement une 
serie importante d’ouvrages. Selonnos previsions, quatre ou cinq volumes plus 
ou moins considerables paraitront chaque annee. 

Chaque volume paraitra sous le nom et la responsabilite personnelle du 
savant qui aura pris le soin de I’Miter et de le traduire. 

Chaque ouvrage se vendra separement. Le texte et la traduction pourront 
m§me 6tre achetes isolement. — Le prix de vente sera ftx6 pour chaque 
volume proportionnellement au nombre de feuilles, a raison de 1 franc par 
feuille de texte oriental et de 0 fr. 50 par feuille de traduction. 

Nous pouvons deja nommer parmi les collaborateurs qui nous ont promis 
leur concours des la premiere heure ; M. Rubens Duval, professeur au College 
de France; le R. P. Cheikho, S. I., professeur a I’Universite de Beyrout; 
M®' Ad. Hebbelynck, recteur de I’Universite de Louvain ; M. J. Labour!, 
docteur entheologie; M. P. Ladeuze, Lamy, M. A. Van Hoonacker, pro- 
fesseurs a I’Universite de Louvain; D.-J. Parisot; M. Ad. Vaschalde, profes- 
seur a rUniversite catholique de Washington; le R. P. Zapletal, 0. P., pro- 
fesseur a rUniversite de Fribourg (Suisse). 

Nous esperons que tous les Orientalistes qui en auraient la possibilite vou- 
dront bien joindre leurs efforts au notres pour mener a bonne fin cette grande 
publication. Nous sollicitons instamment leur collaboration qui sera toujours 
accueillie avec empressement et reconnaissance. Le domaine de nos etudes 
communes est assez vaste pour que chacun puisse y trouver un ou plusieurs 
auteurs a editer, selon sa preference ou sa commodite. De notre part, nous 
ferons tout notre possible pour faciliter le travail a ceux qui voudront bien 
nous venir en aide, en leur procurant les copies ou collations de textes qui 
pourraient leuretre utiles. 

Nous avons actuellement sous presse, dans la serie des auteurs syriaques : 

Chronica minora (Pars I), Chronicon Edessenum et Chronicon anonymum, 
curante I. Guidi. 

Dionysii Bar Salibi, Expoiitio Liturgix, curante I. Parisot. 

Chronicon Pseudo-Dionysianum, curante I.-B. Chabot. 

Dans la serie des auteurs ethiopiens ; 

Historia regis lohannis, curante Ign. Guidi. 

Vi^dronl ensuite, dans la serie syriaque ; 

Les leU\'s du patriache nestorien Jisuyahb III (647-660), editees et tra- 
duites par M. Rubens Duval. 

Les (Euvres du patriache nestorien Timothie /'“■ (780-823), editees et tra- 
duites par M. Labour!. 
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Les Homilies de saint Cyrille dC Alexandrie sue saint Luc, reeditees et tra- 
duites par Mgr Lamy. 

Le traiti sur la Trinite et I'lncarnation de Philoxine de Hnbboug !485- 
523), edite et traduit par M. Vaschalde. 

Dans la serie ethiopienne : 

Les differentes Chroniques ethiopiennes, dont I’eiltion est prinar'e 
par M. Guidi. 

Dans la serie copte : 

Les Liturgies, qui seront publiees par M. Hyvernat. 

Dans la serie arabe ; 

Le traite d'Aboii ‘IBarakdt, intitule Le Flambeau des Tinebres, Jont 
M. Carra de Vaux prepare I’edition. 

Le premier volume paraitra incessamment. 

Les souscripteurs qui auraient le desir de recevoir les volumes aussitdl 
apres leur apparition peuvent en donner avis des maintenant a M. Cbabot. 

Les Orientalistes qui voudraient collaborer a la collection sont egalement 
pries de faire connaitre leur intention, le plus t6t possible, et J’iniiquer leg 
ouvrages qu'ils pourraient publier. 


ANGLETERRE 

M. Andrew Lang a publie dans k livraison de decembre de Folk-Lore (vol. 
XIII, n» 4) un important article intitule : The origin of totem names and beliefs. 
II commence par restreindre I’usage du mot totem a I’animal, a la plante ou a 
rstre qui est le protecteur hereditaire de son groups d’apparentes; il ne veut 
pas parler de totems individuals ni de totems sexuels ni de totems de societes 
magiques, parce que ce n est pas la meme chose et que les non-civilises ne ies 
designent pas d’un meme nora que le totem de groupe d’apparentes. II demands 
quel’on ne confonde pas non plus avec les totems les elres qui, par exempie a 
Samoa et aux lies Fidji, passent pour renfermer des dieux. II n’y a pas, dit-il, 
de « totem god ». 

Les peoples totfimistes ne peuvent pas expliquer eux-memes I’origine de 
cette institution. lis n’ont a ce sujet que des mythes. Dependant I’humanite ne 
precede jamais sans que son action soit motivee par une raison, qui pent nous 
parattre mauvaise, mais qu’elle a jugee bonne. M. Andrew Lang passe alors 
en revue les tres nombreuses theories qui ontete proposees. II se refuse a ac- 
cepter cedes qui derivent le totem de groupe d'un totem individuel primitif. 
Puis il expose la sienne. Les groupes primitifs, dit-il, devaient se composer 
d un tres petit nombre d’etre humains, ou les femmes etaient la possession d'un 
seul ou de quelques-uns peu disposes a les ceder, en sorte qi>#^les jeunes 
hommes avaient a s en procurer dans d’autres groupes. Ces groupes devaient 
arriver a se designer respectivement par des noms; ces noms pouvaient 6tre 
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suggeres soil par certaines ressemblances avec un animal, soil par la presence 
d’un animal ou d’une plante sur I’emplacement ou sejournait le groupe. 

M. Lang sent tres bien qu'en pared cas il edt ete beaucoup plus simple de 
dire ; « les gens de la montagne ou de la riviere ou de la foret », que « les 
gens du loup » ou « de la grenouille » ou toute autre denomination analogue. 
Mais, dit-il, ces denominations sont bien generales. De plus les hommes ont eu 
de tout temps une tendance a se donnerdes sobriquets et a s’insulter. En s’a- 
postrophant par ces sobriquets ils auraient fixe les noms qui seraient devenus 
des designations des groupes, puis des noms totemistiques. Plus tard les mylhes 
se seraient formes pour les expliquer. 

Nous craignons que cette theorie ne soil a rajouter a la longue serie de cedes 
que M.Lang rejette comme insufflsantes. Ce sont la des hypotheses arbitraires. 
Mieux vaut avouer qu'on ne sail pas. 

J. R. 


Un ministre anglican d’Alger avail demands a M™' Hay-Newton 'de pre- 
sider des conferences de dames ou devaient se discuter les preuves de la reve- 
lation chretienne. Comme personnen’y prit la parole, il fut resolu de substituer 
a I’objet en discussion delude des Gifford Lectures de M. le professeur Caird 
sur les idees fondamentales du Christianisme. Cette fois encore on eut une 
seance blanche et il fut sugg^re que la presidenle ecrirait un precis des Confe- 
rences de M. Caird, afin de fournir une base a la discussion. C’est ce precis 
que Miss Hay-Newton livre aujourd’bui a la publicite sous le litre de Readings 
on the Evolution of Religion (Londres, Blackw'ood ; in-12 de ix et 222 p.). 
L’ouvrage de M. Caird a ete analyse longuement dans la Revue parM. Maril- 
lier (t. XXX, p. 243 et suiv. et t. XXXIII, p. 177). 

— Nos lecteurs n’ignorent pas que M.Paul Sabatier s’est fait, depuis quel- 
ques annees, le restaurateur en France des etudes critiques sur I’histoire fran- 
ciscaine : on sait son erudition precise et claire et aussi les hautes qualites 
d’ecrivain, qui lui permettenl de faire penelrer jusqu’au grand public la presque 
totalile des resultats de la science acluelle surde difficiles problemes d'histoire 
religieuse medievale. Recemment la Contemporary Review a public de M. S. 
d'ardentes pages intitulees : « S. Francis and the twentieth Century » (de- 
cembre 1902). L’auteur s’applique a discerner quel interet presentent I’ensei- 
gnement et I’ceuvre morale de saint Franqois pour les hommes d’aujourd’hui et 
notamment pour ceux-la memes,qui ne cberchentque dans la science leu r forme 
de pensee el le but de leur action , et ce sont, peut-etre, au dire de M. S., ceux 
qui, dans le temps present,' apparaissent comme le moins eloignes de I’ideal 
francitcain ; I’esprit de la scolastique etait en effet tout orgueil, tout interet 
humain et ‘skint Frangois I’a condamne; au contraire « I’esprit scienlifique 
moderne est tout humilite, tout sacrifice » et, par suite, se trouve plus pres de 
la pensee meme du Poverello d’Assise. 
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— Le luxueux recueilde documents publie parla librairie T. Fisher Unwin, 
de Londres, sous le litre de Indonesian Art n’a pas qu’un inter^t strictement 
artislique et fournira sans nul doute une abondante contribution a I’lconographie 
des religions de I’archipel Indien. Ses 25 planches en heliogravure sontaccom- 
pagnees de notices substantielles dues a M. C. M. Pleyte et M. G. H. Read, 
conservateur des departements ethnographique et medieval au British Museum, 
a surveille I’execuiion materielle de celle belle publication. 

P. A. 


ITALIE 

Nous avons deja signale en son temps I’interessante entreprise tentee par 
M. Salvatore Minocchi pour acclimater en Italic, notamment dans le clerge, les 
eludes modernes de critique et d’histoire religieuses, au moyen d’une revue : 
les Studi Religiosi, 7'ivUta critica e slorica, promotrice della cultura religiosa 
in Italia {Florence, 21, Via Ricasoli; Rome, Pustet, Piazza Fontana di Trevi, 
81-85). 

Cette Revue vient d’achever sa seconde annee. Dans la livraison de novembre- 
decembre que nous venons de recevoir, la direction se felicite du succes obtenu, 
mais en mSme temps elle manifeste I’intention de faire, pour repondre aux 
voeux de ses lecteurs, une place de plus en plus grande a la vulgarisation des 
travaux de science religieuse et aux articles destines a etablir les conclusions 
de la pensee moderne sur les relations de la science et de la foi. La Revue 
s’occuperade I’hisloire generale des religions, des origines du christianisme et 
de rhdbraisme, de I'histoire de I’Eglise dans ses grandes lignes plutot que sur 
les points de detail, En meme temps la redaction manifeste I’intention dedonner 
un caractere plus neltement apologetique a son oeuvre. 

Peut-etre est-ce la une n^cessite de la situation en Italie'? Mais nous nous 
permettons de rappeler a nos confreres que les travaux perdent en autorite 
scientilique tout ce qu’ds peuvent gagner en caractere apologetique. Les eludes 
d’histoire religieuse n’ont de valeur scientifique qu'ala condition d’etre degages 
de lout interfit confessionnel, de n’avoir d’autre but que la recherche desinte- 
ressee de la verite. Des qu'un auteur peut etre soupconne d’avoir travaille pour 
sa ohapelle ou sa cathedrale, on n’a plus de garantie qu'il ait ele un observa- 
teur judicieux et impartial. Cela ne signifie nullement qu’il faille n'avoir aucune 
conviction religieuse pour pouvoir faire des 6tudes de critique ou d’histoire 
religieuses. II parait, au contraire, qu’un homme qui ne sail pas par lui-mdme 
ce que c’est qu’une conviction ou une emotion religieuse, est mal qualilie pour 
comprendre cedes des autres. Mais cela signifie que, pour faire de I’histoire 
critique dans le domaine religieux, il faut faire complete abstraction de ses 
propres croyances et ne jamais se demander quelles consequences auront ^our 
elles les fails que Ton decouvre ou les idees que Ton reoonstitue,*parce que 
c’est le plus sQr moyen de fausser sa vue et son jugement. 


J. R. 
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BELGIQUE 

M. L. de la Vallee Poussin continue dans le dernier numero du Museon 
(nouv. serie, vol. Ill, n“ i, pp. 391-412) ses importantes etudes sur le Boud- 
dhisme d'apres les sources brahmaniques. II complete, celte fois, par des cor- 
rections, notes additionnelles et indices, I’edition — parue dans es precedents 
numeros (nos i et 3) du Museon — du traite brahmanique Sarvadarca-nasam- 
gruha. Avec la collaboration de M. F. W. Thomas, il publie un autre traite, le 
Sarvasiddhantasamgraha, avec d’abondanles notes sur les difficultes d’ordre 
philologique et historique que presentent frequemment ces textes precieux. 


ETATS-UNIS 

La librairie Burrows freres, de Cleveland, vient de commencer la publication 
d’une collection de documents de premiere importance pour I’histoire religieuse 
de I’Amerique du Nord. Ce sont les relations des voyages d’evangelisation ou 
de simple decouverte accomplis par les Jesuites frangais chez les Indiens du 
Canada et de la partie nord et nord-ouest du territoire actuel des Etats-Unis, 
durant la p^riode comprise entre les annees 1610 et 1791. Le texte de ces re- 
lations ecrites en frangais, en latin et en italien, sera publie integralement et 
accompagne d’une traduction anglaise De nombreux fac-similes, portraits et 
cartes accompagneront le texte. Cette edition, qui comprendra 73 volumes de 
300 pages chacun, est entreprise sous la direction scientiflque du secretaire de 
la Soci^te historique de I'Etat de Wisconsin, M. Reuben Gold Thwaites. 

— M. Arth. Fairbanks consacre, dans V American Journal of Archeology 
(oclobre-decembre 1902, p. 410-416), un article a I’etude du type : « Athena 
affligee » dans Fart hellenique, a propos d’un bas-relief du Musee del’Acropole; 
M. A. F., malgre le penetrant examen auquel il soumet cette oeuvre et, d’autre 
part, une 6gure peinle sur un lecythe du Musee d’Athenes qui presente avec 
I’Athena du bas-relief quelques analogies d’atlitude, arrive seulementa preciser 
I’hypothese de Feiistence, a I’origine, d’une statue d’Alhena affligee dont se 
seraient inspires ensuite sculpteurs et peintres. 


JAPON 

Le capitaine C. Pfoundes, de Kobe, Hiogo (Japon), Fun des membres de 
1’ « Advisory Council » du Parlement des Religions, de Chicago, a pris I’ini- 
tiative d’un congres qui se reunirait, dans le courant de cette annee, a Osaka 
et k Kioto. Cette assemblee aurait plus specialement pour but de mettre en 
rapport ls» Orientalistes des differents pays, de leur permettre de se constituer 
en une Union internationale qui, dans la pensee de M. Pfoundes, faciliterait 
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grandement les recherches communes, la collation el I’echange des documents. 
II serait en meme temps donne des conferences sur des questions de metho- 
dologie, de science, d’art, de litlerature, de sociologie ayant trait a I’objet ge- 
neral des travaux du Congres . 

P A. 


Le Geranl : Ernest Lekodx. 






DE QUELQUES PROBLEMES 

RELAT-Fd 

AUX MYSTERES D’ELEUSIS 


OUATRIEME P ARTIE ‘ 

LES SURVIVA.\CES DES MVST^RES 


De la transmissibiliie des Rites. 

Tous les Mysteres de I’antiquild classique avaient originai- 
rement pour objet de mettre l’initi6 en rapport avec certaines 
divinites, en vue de lui procurer des avantages dont ces divi- 
niles dtaient reputees les dispensatrices. 

Quand les progrfes du syncrdtisme eurent fait admetlre 
requivalence des dieus el la Iransmutabilitede leurs attributs, 
iln’y eut plus de motif pour que les rites susceptibles d’agir 
sur quelques etres surhumains, ne fussent estimds propres a 
exercer sur tous une action analogue. Les rites des Mysteres 
n’avaient d’ailleurs jamais cessd de posseder une valeur in- 
trinsbque, comme tous les rites d’origine magique. Une fois 
brisd leurlien special avec tel ou tel culte particulier, ils de- 
venaient plus ou moins utilisables dans toutes les occasions 
ouTon avail a solliciter I’intervention d’une puissance surhu- 
maine. Aussiles derniers temps du paganisme rdv^ent-ils un 
rapprochement et meme une pendtration rdciproque des prin- 

1) V. t. XL VI, pp. 173-201 el330-SG2, et t. XLVll, p. 1-33. 

10 
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cipaux Myst^res, tant sous le rapport des rites que des doc- 
trines. 

Dans le recit a demi voile de son initiation aux Mysteres 
d’Isis, Apulee recourt a des images qui rappellent la mise en 
scene d'Eleusis ; « Je me suis avance jusqu’aux confins de 
la mort et ayant foule le seuil de Proserpine, j’en suis revenu 
en passant a travers les elements. A minuit, j’ai vu le soleil 
brillant de toute sa splendeur. Je me suis approche des dieux 
de I’enfer et des dieux du ciel, etc. ‘ » Un caveau des cata- 
combes romaines a depuis longtemps attire Fattention des 
archeologues par des peintures et des inscriptions qui t6- 
moignent d’un veritable melange entre les Mysteres de Core, 
de Sabazios et peut-etre de Mithra ; une defunte, Tibia, est 
conduite par Hermbs dans la region infernale ; elle y est mise 
en presence de Dis Pater et d'Abra Cura, c’est-a-dire de Ha- 
des et de Persephonb; enfin, apres un jugement favorable, 
elle est introduite par son bon genie au banquet des justes'. 

J’ai montre prbcedemment comment, a Eleusis meme, les 
Mysteres de Dionysos s’etaient intimement mblanges, dbs Fe- 
poque de Cicdron, avec ceux des Grandes Dbesses. Les des- 
criptions fragmentaires que les bcrivains chrdtiens du 
IV® sibcle consacrent aux initiations paiennes font souvent 
douter si leurs allusions se rapportent aux Mysteres de 
Dbmbter et de Core, de Dionysos, d’Attis, de Cybele ou des 
Cabires. A Eleusis on a constate de nos jours la presence 
d’une fosse paraissant avoir servi aux tauroboles qui carac- 
tbrisentles Mysteres de Cybble A 11 n’y a done pas lieu de 
s’btonner si, dans la seconde moitie du iv® siecle ap. J.-C., 
comme la famille des Eumolpides s’btait eteinte, on alia 
chercher a Thespies un grand pretre de Mithra, pour en faire 
Fhibrophante d’Eleusis A 

1) Apulee, Metamorph., 1. Xi. 

2) Garrucci, Les mysteres du syacrethme phryrjien dans le t. IV des Melanges 
d'eriMologie de Mart'n et Cahier, pp. 1 et ss. 

d} F. Ltitiormant, Revue de I'architeclure, Paris, 1868, p. 59. 

4) Eunape, Vit. Maxim., ed. Didot, p. 476. 
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Ces emprunts se sont-ils etendus aux communaut^s chre- 
tiennes qui, dans le declin de la soci^te antique, s’organisaieut 
surle sol greco-romain ? Pendant longtemps on a exclusi- 
vement cherch6 en Judee, non seulement les origines pre- 
mieres de la theologie chretienne, mais encore les antece- 
dents de son organisation et de son culte. Les progrfes de la 
critique historique ont fait comprendre I’impossibilite d'ex- 
pliquer le d^veloppement des institutions chretiennes dans 
le monde gr^co-latin, si on persisle a faire abstraction de 
I’influence exercee par les philosophies et les culles du pa- 
ganisme. II est superflu de rappeler I’ceuvre celebre on Er- 
nest Renan a esquisse, avec autant de sagacite exeg^tique 
que de m^rite litteraire, la part des deux courants ethniques 
qui ont d^finitivement constitu6 I’Eglise. Aprfes les travaux 
de I’dcole de Baur, nous avons eu les oeuvres de ces deux 
maitres de I’exegbse chretienne contemporaine : Adolphe 
Harnack et Edwin Hatch, — le premier qui a montr^, pour 
employer ses propres termes, comment « le christianisme 
dogmatique, les dogmes dans leur conception et leur struc- 
ture, sont I’oeuvre de I’esprit grec sur le terrain de I’fivan- 
gile » ' ; — le second qui a etendu cette demonstration al’or- 
ganisation ainsi qu’aux rites des communaut^s chretiennes 
en terre hell6nique — Les rapports entre la liturgie chre- 
tienne et les cultes paiens ont fait, en outre, dans ces der- 
nibres ann^es, I’objet de plusieurs monographies impor- 
tantes, parmi lesquelles il convientde ciler en premier ordre 
celles de MM. Anrich et Wobbermin Ces travaux me permet- 
tront de passer plus rapidement sur certains developpements 
de la question. La methode a suivre a et6 nettement pos6e 
par Edwin Hatch: 1® Etablir ce qu'elait le culte chr^tien 


1) Harnack, Precis de I'histoire des Dogmes, trad. Clioisy, Paris, 1893, p. 

2) E. iia.lch, Influence of Greek Ideas and Usages upon the Christian Church. 
Hibbert Lectures, Londres, 1890. 

3) G. Anrich, Das Antike Jlysterienwesen in scinem Einfluss auf das Mris- 
tentum (Gditingen, 1894). — G. Wobbermin, h'rage der Beein/fassung des 
Urchi'istentums durch das Antike ilysterienwesen (Berlin, 1890). 
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avant et apres son entree en contact avec rhellenisme; 2° Re- 
chercher si parmi les Elements nouveaux qui apparaissent a 
la suite de ce contact, il en est qui se retrouvent dgalement 
dans les Mystferes; 3° Examiner si ces elements ne peuvenl 
provenir d’une autre source. 


Les Mysteres et le Gaosticisme. 

Ainsi qu^’ii arrive frequemment dans les periodes de tran- 
sition, le christianisme des premiers si^cles vit fleurir des 
sectesqui pretendaientrelier le nouveau culte a ses prddeces- 
seurs. C’est surtoul dans les milieux greco-syriens et alexan- 
drinsque se produisirent ces tentatives. L’empereur Hadrien 
6crivait d’Alexandrie, en radiant la versatility religieuse de 
ses sujets dgyptiens : idciFon voit des chretiens qui adorent 
Serapis et des adorateurs de S^rapis qui se disent dv^ques 
du Christ* ». II s’agissait vraisemblablement de chretiens 
gnostiques ou semi-pa'iens, comme les sectes contre les- 
quelles poldmisent a la fois Origbne et Plotin, les apologistes 
de r^lglise et les docteurs du nyo-platonisme^ Des critiques 
contemporains soutiennent que les gnostiques du second 
siecle dtaient des continuateurs de ^orphisme^ La these ac- 
quiert une autorite nouvelle, si I’on admet, comme je I’ai sou- 
tenu precddemment, que I’orphisme fut une mdthode plus 
encore qu’une doctrine. Le gnoslicisme, en effet, revele une 
tendance toute orphique a fusionner, sous I’dgide de la foi a 
un dieu rddempteur, les principaux systemes de theologie 
qui s’etaient ddveloppes, dans les anciens polythdismes, au 
contact de la spdculation ndo-platonicienne. Les gnostiques 
se rattachaient au ndo-platonisme, en tant qu’apres avoir sta- 
tud a la fois la rdalitb et I’incomprehensibilite du premier 

1) Fl. Vopiscus, Vita Saturnini, 8. 

2) Cf. oe que I’auteur des Philosophoumena dit des Naaseniens (V, I, ed. 
Cruue, Paris, I860, p. 176 et suiv.). Voir aussi Irenee, Contra haercses, I, 23, 
a propos 4s Simon !e Magicien (ed. Migne, 671 et ss.). 

3) M. Wobbermin appelle le gnosticisme un orphistne chretien. 
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principe, ils faisaient ^maner de cette source mysterieuse 
une serie parallele de mondes se terminant au monde sen- 
sible, et en taut qu’ils expliquaient cette chute graduee de 
la force creatrice dans la matiere par une faute ou une 
defaillance des puissances intermddiaires. Ils relevaient 
du christianisme, en tant qu’ils attribuaient a I’elincelle di- 
vine emprisonnee dans Fhomme le pouvoir de remonter 
A'ers le plerome ou monde superieur, grace a I’interven- 
tion d’un eon charitable, Christos, descendu dans la per- 
sonae de Jesus pour divulguer aux hommes la gnose libe- 
ratrice. 

La plupart des sectes gnostiques partageaient I'humanite 
en trois fractions : les hyliques ou materiels, les psychiques 
ou inities du degre inferieur et les /meumatiques, qui seuls 
obtenaient la plenitude de la revelation. Quelques-unes, 
comme les Carpocratiens, estimaient la possession de la 
gndse suffisante pour assurer le salut et meme, s’il faut en 
croire leurs adversaires, pour ddlier de toules les lois reli- 
gieuses et morales. Mais auxyeux des autres, et c’dtaientles 
sectes les plus nombreuses, il fallait y joindre certaines ce- 
remonies thdurgiques, comme le baptSme qui constituait I’i- 
nitiation proprement dite et la cene qui realisait I’union 
avec les puissances superieures. Avant de recevoir le bapteme, 
on devait preter le serment de ne rien rdvdler des mysteres 
qui allaient etre communiques*. Quelques ecoles multi- 
pliaient les degres d’initiation L La ceremonie initiale com- 
prenait, suivant les sectes, en outre du bapteme, I’imposi- 
tion des mains; la marque par un sceau ; I’onction, 

dont les gnostiques introduisirenl peut-etre la pratique dans 
le christianisme ; la recitation de formulas a double sens, 
comme dans les Mysteres pa'iens ; enlin la communication 

1) Philosophriumena, lib. I, proccm. 

2) M. Amelineau.inlerpretant d’unefagon tres ingenieuse untexted’Epiphane, 
croit retrouver chez les Valentiniens les traces de sept grades succ^ssifs * Bor- 
borien, Coddien, Soldat, Pauvre, Zacheen et Fils du Seigneur (£ssai sur le 
gnosticisme egyptien, Paris, 1887, p. 240 et ss.l. 
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d’objets sacr^s et I'interprelation d’images symboliques, 
telles que le diagramme des Ophites decrit par Origene*. 
Deux manuscrits copies de source valentinienne, retrouvds 
en Orient a une dpoque relativement recente, la Phtis So- 
phia et le papyrus d’Oxford intituld le Livre chi grand Logos 
selon le Mystere, exposent en detail quatre scenes d’initiation 
successives : le bapteme d’eau « qui introduit dans le lieu de 
Verity et dans le lieu de Lumiere »; le bapteme de feu « qui 
range parmiles heritiersdu royaume de Inmiere » ; le bapteme 
del’Esprit; enfin <(le Mystbre qui oblige tousles Archonsaen- 
leverleurs iniquitbs de dessus les disciples et qui rend ceux-ci 
immorlels ^ ». 

L’idee que les sacrements et particulierement le bapteme 
ont une vertu par eux-memes et transformant moralement 
le fidble, semble avoir fait son apparition chez les gnostiques 
avant meme de s’introduire dans les communautes ortho- 
doxes^ Dbja Simon lOiMagicien, qui passe pourle fondateur 
du gnosticisme, et son successeur Menandre. enseignaient 
que le baptbme assurait rimmortalitb\ D’autres se bornent 
a affirmer qu’il lave de tons les p6cbt§s anterieurs ; ce serait 
plutot la cene qui assure la vie eternelle. 

Le but du gnosticisme est essentiellement eschatologique ; 
il s’agit de procurer a Tame individuellele retour vers le 
pleromeou tout au moins I’accbs de I’ogdoade, laquelle con- 
stitue le monde intermediaire. D’apresles Extraits de Theo- 
dote, qui reproduisent la tradition valenlinienne d’Orient, 
les pneumatiques iront dans I’ogdoade prendre part a un 
banquet dternel, qui rappelle le Banquet des Justes de Pla- 


1) Origene, Contra Celsum, liv. VI, 649 (Migne). — Ce tableau a ete re- 
constitue par Matter d’apres les donnees (i'Origene {Histoirc critique du gnos- 
ticisme, Paris, 1843, ch. xvii). 

2) Amelineau, Gnosticisme cqypticn, p. 243 et suiv. ■ — M. Amelineau a publie 
ulterieurement une traduction frangaise de la Pistis Sophia, Paris, 1895. 

3) Eugene de Fiye, Introd. d Vhistoire du gnosticisme dans la PiCv. de I’Hist. 
des RJigions, t. XLVI (1902), p. 396. — Gf. Edwin Hatch, In/hience of Greek 
Ideas and Usages upon the Christian Church, p. 305 et suiv. 

4) Irenee, Contra haeres., I, 23 (Migne, p. 673). 
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ton. Bien plus, « les pneumatiques, ayant d6pouill6 Tame 
psychique, recevront les anges pour epoux...; ils entreront 
dans la chambre nuptiale de I’ogdoade en presence de I’es- 
prit; ils deviendront des 6ons inielligents; ils participeront a 
des noces spirituelles et eternellesb » Le baptistere des Yalen- 
tiniens s’appelail en consequence a la cbambre nup- 

tiale ». Yoilaun terme qui, tout spiritualise qu’ilpuisse etre, 
rappelle singulierement le « lit nuptial » , le -ai"? de Fepoptie 
eleusinienne ^ Aussi ne faut-il pas etre trop etonnes, si Tertul- 
iien, avec I’exageralion de parti pris qui caracterise ses atta- 
ques, accuse les Yalenliniens d’avoir copie les Mysteres d’E~ 
leusis et meme « transforme les Eteusinies en prostitutions ‘ » . 

Un autre chef d’ecole gnostique, Bardesane allait jusqu’a 
promettre aux pneumatiques une union nuptiale avec Sophia, 
I’epouse celeste de Christos’. C’est bienl’idee mystique qui, 
chez les Grecs, faisait des inities, aprfes leur mort, les epoux 
de Persephone'’. 

On esl d’accord pour ajoufer plus de creance aux rensei- 
gnements fournis sur les gnostiques par I’auleur des Plnlo- 
sophoumena qu’aux allegations des autres apologistes. Greet 
ouvrage rapporte que les S6thianiens, une secte alliee aux 
Ophites, avaient emprunte ieurs dogmes aux gnostiques et 
leurs rites aux Mysteres de Phlya, ou, comme nous I’avons 
vu precedemment, on pratiquait un rituel analogue a celui 
d’Eleusis’. En ce qui concerne les Ophites eux-memes, I’au- 
teur des Philosophoumena montre qu'ils s’etaient approprie 
les principaux rites de I’epoptie pratiques a Eleusis, en 

1) Excerpt. Theodot., n” G4 {dans Amelineau, Gmsticisme igyptien, p. 228). 

2) Irenes, Contra haeres., I, 21, 3 (Migne, p. 662). 

3) Ce terme de vjiji:c6v etait egalement applique a un temple, pres de Phlya, 
consacre a Dionysos, Demeter et Core (Pausanias, II, 11, 3). 

4) Tertullieii, « Eleusinia Valentini fecerunt lenocinia « {Advers. Valentian. 
Paris, 1634, p. 2S9). 

5) Matter, Hist, critique du gnosticisme, 1 . 1, p. 378. 

6) Voir les textes reuiiis par Fr. Lenormanl dans sa Monographie deJLa Voie 
sacree eleusinienne, Paris, 1864, t. I, p. 52, 

7) Fhilosophoumena, 1. V, 3, ed, Crnice, p. 219, 
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les faisant servir ^ symboliser leurs propres theories sur la 
descente et le relour de Tame. Ils allaient jusqu’a inter- 
preter le nom mfime d’EIeusis, comme signifiant la Descente 
(d’rAsjTcsOai, sAQs’y, venir, transmigrer), par allusion au sort des 
pneumatiques pr^cipites du monde supdrieur'. 

D’autres auteurs nous apprennent que les Ophites entre- 
tenaient dans leurs temples des serpents apprivoises ; ces rep- 
tiles sortaient de leurs cistes pendant la celebration de la 
cene pour venir s’enrouler autour des pains consacres’. C’est 
une scene qui faitsonger a certaines peintures de vases grecs, 
ou Ton voit les serpents sacrds de Demeter ou de Dionysos 
soulever le couvercle de leur ciste pour se rapprocher des 
inities. Quant au serpent mythique qui donna son nom a la 
secte, les Ophites y voyaient soil la forme reelle, soil tout au 
moins un symbole de leur Demiourge ; certaines images qu’ils 
en ont laissdes sur leurs pierres cabalistiques rappellent sin- 
gulierement la description orphique de Phanbs sous les traits 
d’un serpent aiie qui combinait les tetes du dragon, du tau- 
reau et du lion«. 

Cependant le gnosticisme ne fit pas d’emprunts symboli- 
ques qu’aux Mystbres d’EIeusis. Ses speculations sur la des- 
tinbe des Smes qui, soitdans leur descente vers la terre, soit 
dans leur retour vers le plbrome, devaient traverser les sept 
spheres plandtaires, en demandant le passage aux genies ou 
eons respectivement prbposes aux planetes se rapproche 
trop de la cosmogonie chaldbo-persane enseignbe dans les 
Mystbres de Mithra, pour que ceux-ci n’aient pas influb sur 
le rituel de sectes qui pretendaient unir les revelations de Zo- 
roastre a celles de Jdsus et d’Orphee. II y a dgalement lieu 
de remarquer que le mouvement gnostique subit de plus en 

1) o'i TTVi'JfiaT.y.o'; avuOiv aub toO ’Aooiisvro; p-jevr;c y.aTu). PhitosophoUMena, 
V, 1 (Gruice, p. 171). 

2) Epiphan. Panarium; Adv. Ophit., lib. I, 5 (Migne, 272). 

3) Paoclus, Commentaire du Timie, II, 130. 

4) Cf. dan^la Pistis Sophia. E. de Faye, Rev. de I'Hist. des Relig , t XLVI 
(1902), p. 396. 
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plus I’influence dumanich^isme. Aussi est-ce plutota ce der- 
nier courant qu’il convient de rattacher les heresies du 
moyen age tant en Occident qu’en Orient : Pauliciens, Eu- 
chites, Bogomiles, Cathares, Manichdens. 

Ces derniers avaient, eux aussi, leurs doctrines secrfetes; 
leur subdivision en trois degr^s : Croyants, Elus et Parfaits; 
leurs initiations, notamment le consolamentum ou on leur 
communiquait le Saint-Esprit par I’imposition des mains. 
Toutefois leur symbolisme, comme celui des sectes ulterieu- 
rement greffees sur la meme souche, revfele, ainsi qu’il 
fallait s’y attendre, des origines plntot orientales qu’helle- 
niques. C’est par un autre canal que certains rites d’Eleusis 
sesont perpetuds jusqu’a nous. 


Les Myst^res et le ehristianisme. 

II existe heureusement des documents qui permettent de 
reconstituer les principales stapes du developpement litur- 
gique dans I’^lglise entre I’elge apostolique et le triomphe du 
ehristianisme auiv°sibcle. — Auxindications fournies surles 
premibres communautbs chrbtiennes paries Actesdes Ap6tres 
et les Epitres de Paul, nous pouvons ajouter, dans les com- 
mencements du ii” sibcle, la Bidache', tout au moinspour les 
communautbs grbeo-syriennes, et un peu plus tard, YApo- 
logie de Justin ulartyr; au iii" siecle, les ecrits des autres apo- 
logistes; ceux de Clement d’Alexandrio et d’Origbne, les 
Constitutions apostoliques, enfin, pour constituer notre point 
d’arrivbe, les liturgies officielles dont on croit pouvoir re- 
porter la formation au iv® et au v® sibcle, comme les Catb- 

1) Voir le texte et la traduction dans la these de M. Paul Sabatier, la Bi- 
dache oil I'Enseignement des Dotize Apotres, Paris, 1885. — M. Sabatier recule 
considerablement Page de ce document; il le fait remonler jusqu’a Page apos- 
tolique, voire au milieu du premier siecle. — 11 est certain que le ehristianisme 
de la Didachen’a rien de dogmatique, ni d'ecclesiastique ; Punique criterium est 
la moralite; la parousie y est presentee comme imminente. Cependant les*epis- 
copes y sont deja mentionnes comme une institution reguliere et noK plus ex- 
ceptionnellement, ainsi que dans les Epitres de Paul. {Philipp., i, 1.) 
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chases de Gyrille de Jerusalem, la Liturgie de saint Jacques, 
les Sacramentaires ambrosien^ gregorien, leonien, etc. - - 
Ce travail a ete considerablement facilite par I’erudit et con- 
sciencieux ouvrage de M. I’abbe Duchesne sur les origines 
du culte Chretien*. 

On a pr^tendu parfois que Jesus avait eu un double ensei- 
gnement ; Fun exoterique pour la masse des fideles, i’autre 
6sot6rique, pour les Apotres qui auraient dte charges specia- 
lement d’assurer la transmission secrete de la doctrine 
mysterieuse, en attendant le jour oil celle-ci pourrait etre 
impunement publiee. Cette these qui, d^ja soutenue par Va- 
lentin et d’autres gnostiques, a encore trouve, an xix*^ siecle, 
d’ingenieux defenseurs% est aujourd’hui completement 
abandonnee. S’il est une v6rite historique desormais 6vi- 
dente, c’est que le culte chretien, a ses debuts, n’avait rien 
de cach^. II 6tait accessible a tous ceux qui acceptaient le 
Christ pour iMessie. Les seules conditions d’admission 6taient 
purement morales. Cependant. void qu’auiii® siecle, le chris- 
tianisme estdevenu un mystere au sensgrec dumot, avec un 
rituel complexe qui implique une initiation sacramentelle, 
et ce caractere s’accentue surtout dans les communautes 
qui sont le plus en contact avec la culture alexandrine. D’oh 
proviennent ces dements nouveaux? 


Empruiits Chretiens a la terminologie des Aflyst^res. 

Dejii saint Paul emploie les termes de iajttvjp’.iv et de 
Ts/.s'.:? pour designer respectivement la rdvdation divine et 
le parfait chretien’. Les chr^tiens ndo-platonisants d’A- 
lexandrie, et, en general, les ^crivains 6ccl6siastiques du iiF 
au v' siecle, renchdrissent fortement sur cette phras6ologie, 
en appliquant au nouveau culte le vocabulaire 6leusinien ; 

1) L. Duchesne, Orirjines du culte chritien, 2': ed., Paris, i898, 

2) {^otamment Emile Burnouf, dans sa Science des Religions. Paris, 1876, 
pp. 92 et sjliv. 

3) I Corinth., II, 6et 7. — Voir aussi VEp. aux IP.breux, vi, 1. 
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<i 0 mystferes ^ternellement sacr6s ! 6crit Clement d’Alexan- 
drie... je deviens saint par I’initialion. Le Seigneur esl I’hie- 
rophante ; il a marque le mysle de sonsceau en I’illuminant ‘ ; 
il remet entre les mains du Pere celui qui a eu foi et qui 
est 6ternellement sous sa garde. Voici les transports de nos 
mystferes, si tu veux. Fais-toi initier et tu danseras, dansle 
choeur des Anges, autour du Dieu incr^e, irap^rissable, seul 
veritablement existant ; tandis que le Logos divin chantera 
avec nous les saints hymnes ». 

L'eveque qui dirige la cfiremonie assume le nom de mys- 
tagogue et le neophyte, une fois baptist, celui d’initie, de 
t61eios, de myste (teXs'c-, ixjr,0i{c, ou encore 

d illuming et de scelle Les profanes, 

les non-baplises sont designes par le mfeme terme qu’au 
temps ou se redigeait Fhymne a Demeter, Le prfitre 

est un illuminateur (iw-:'.;-:'.-/.:;). La cbne devient un sacrifice 
(Oas'.a)^; elle est donnee pour le .Myslbre par excellence. La 
Messe est une mystagogie (;«— aYWY''^) % cette expression s’est 
mSme perp^tu^e dans I’Eglise grecque pour designer la parlie 
de la cer^monie oiiest figuree lapassion du Christ®. C’est bien 
la la langue des Mystbres, plus que celle de I'Evangile. 

On pourrait croire qu’il s’agit de simples mbtaphores, et 
telle est sans doute la porlee des termes employes par 
1 Apotre Paul. Son « Mystbre » estlaRbvelation ouvertement 
prechbe a fous; son « initie » designe lous les chrbtiens. 
Toutefois il n en est plus de meme, quand nous arrivonsaux 
documents du me et du it° sibcle, oil nous allons voir que le 
culte a inconsciemment adople les idees avec les mots’. 

1) Ayco. V'votiat [Epos:cvTeT oa 6 x'jpio? xai Tov [x'jg'ttiV (jzjpaygstai 

fwTrayMywv. ProirtpOgue, XII, 120. 

y Voir, pour Cette lerminologie, les references donnees dans ies ouvrages pre- 
citi's et siirtout Hatch (Greek Influence, pp. 295 a 298). 

3) Basiie, Be spirit, sanct., XXVII. Paris, 1730, t. Ill, p. 55. — Sozomene, 
Hist, eccles., ed. de Cambridge, p. 39. 

4) Apostol. Constit. (dans Mansi, Concilia, ed. 1759, t. I), lib. II, o. lvii. 

5) Cyril. Hierosol., Catech. mystag., I. Oxford, 1703, p.277. , 

6) Rituale graecum dans Maury, Rel. de la Grice antique, t. II, pNSOl. 

) Pour les termes, (ropay:;, cppayl^siv, (fcoT-.trpi;, cf. specialement 
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Difstinction des cat6chain6nes et des Gd^les. 

II est superflu de faire observer qu’aucune distinction de 
ce genre n’existait aux temps aposloliques. Les Actes eta- 
blissent surabondamment que juifs ou pa'iens n’avaient au- 
cun stage a faire, une fois qu’ils se declaraient convertis 
par la predication de I’Evangile. Aussitot convertis, aussitot 
baptises*. Mais des la fin du ii® siecle, les chretiens eux- 
mSmes sont partages en deux Ordres ou classes, separees 
par le bapteme. « Les chretiens, ecrit Origene, avant de re- 
cevoir dans leurs assembl6es ceux qui veulent etre leurs dis- 
ciples, leur font diverses exhortations pour les fortifier dans 
le dessein de bien vivre ; enfin ils les admettent, quand ils 
les voient dans I’etat ou ils les desirent et ils en font un Ordre 
i part (tsicv car ils en ont deux parmi eux; composes, 

I’un, des inities qui le sont depuis peu et qui n’ont pas regu 
le symbole de leur purification; I’autre, de ceux qui ont 
donne toutes les preuves possibles de leur resolution de ne 
jamais abandonner la profession du christianisme*. » Ter- 
tullien signale memecomme une marque d’herdsie I’absence 
de cette distinction parmi les adeptes de certaines sectes : 
« On ne sait chez eux qui est catechumene, qui est fidele. Ils 
ne sont pas plus tot auditeurs qu’ils se joignent aux priferes. 
et leurs catechumenes sont parfaits avant d’avoir termine 
leur instruction wL Nous avons ici la triple classification : 
auditeurs; catechumenes, et fidbles. Elle n’est pas moins 
marquee dans divers passages des Constitutions Aposto- 
liqiies". 

Wobbermin, pp. 143-145, — M. Wobbermin retrace egalement dans I’orphisme 
les antecedents des termes oaoov-rio; et (iovoyEvr,;. 

1) Actes, 11 , 38, 41 ; viii, 12, 13, 36-38; s, 47-48; xn, 15, 33; xviii, 8; xix, 5. 

2) Origene, Contra Celsum, lib. Ill, 481 (Migne). 

3) V Ante sunt perfect! quam edocti ». Tertuilien, Be prxscr. adversns 
hseret., xtT' Opera, Paris, 1630, t. II, p. 95. 

4) Apostol. Constit., lib. VIII, cap. vi-xiir. 
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On passait d’auditeur catechumfene, en se soumettant aux 
prescriptions d’un rituel special. II y avail la comme un 
premier degre d’initiation qui comprenait : 1“ une exsuffla- 
tion accompagnee ou suivie de formules d’exorcisme; 2“le 
trace du signe de la croix sur le front*. — C’est ainsi qu’a 
fileusis les aspirants a la plenitude de I’initiation devaient 
d’abord passer par les petits Mystbres, qui se composaient 
surtout de ceremonies purificatrices. J'ai expose pr6cedem- 
ment que ces ceremonies formaient invariablement dans 
I’antiquitele preliminaire des initiations^ Le rapprochement 
a du se presenter de lui-mfime a I’esprit des Peres grecs, car 
nous les voyons decerner aux diacres charges d’accomplir 
les exorcismes le litre de Cathartistes (-/.aOac-:’/.:!), qui rappelle 
directement le terme -/.iGap-.c applique a cette partie des 
Mysteres. — Un passage des Catechises de Cyrille implique 
que le neophyte se tient la lete voilee, pendant qu’on pro- 
nonce les formules de conjuration’. N’est-ce pas la scene 
peinte sur un vase antique, ou on voit le neophyte assis sur un 
sibge, la tSte voilee, tandis qu’une pretresse agile sur sa tete 
le van mystique’? 

Les catechumbnes occupaient une place speciale a Ten- 
tree de Teglise et assistaient a la celebration de la partie de 
Toffioe denommee « messedescatechumenes »; ellese com- 


1) Duchesne, 0/ igines du cuUe chretien, p.285etsuiv. — M. I'abbe Ducbesne, 
qui intitule son chap, ix : « L’initiation chretienne », s’y exprime en ces termes ; 
« Les catechumenes elaient consideres comme appurtenant a la societe chre- 
tienne, comme chretiens ; les rituels qui consacrent I’entree des catechumenes 
dans cette categorie inferieure portent dans les vieux livres liturgiques la ru- 
brique : Ad Christianas faciendum ou une autre du meme sens. » 

2) Cf. I’article Lustratio de M. Bouche-Leclercq dans le Dictionnaire de 
MM. Daremberg et Saglio ; « Les cultes mystiques etaient de veritables offi- 
cines de purifications, d’ou I’on sortait tout pret a affronter le voyage d’outre- 
tombe, allege de ses fautes, marque du sceau (rr^pay:;) des elus et assure de la 
bienveillance des divinites souterraines » (fascic. 31, p. 1424, col. 1). 

3) ’Eaxe-jiaa-as ao-j ih i^pocjuTiov. Cyril. Hierosol., Prae/al. catech.,'V (ed. d’Ox- 

ford, 17u3, p. 7). , 

4) Un vaso cineraria dans le Bullet, de la Cornmisi. municip.\ircheolo'j 
Rome, 1879, pi. 2-3. 
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posait de chants, de prihres, d’hom^lies et de lectures*. On 
pouvait Tester catechumhne toute la vie. Ceux qui voulaient 
prendre place parmi les fidhles avaient a subir une nouvelle 
initiation. — C’est ainsi que les inities des petits Mysteres, 
s’ils voulaient fitre admis aux grands, devaient tout d’abord se 
soumettre a une nouvelle serie d'epreuves et de lustrations. 
Le parallelisme a frappe mSme les Peres qui ont attaqud les 
Mysteres paiens avec le plus d’^nergie, tels que Clement 
d’Alexandrie’. 


La Discipline da Secret. 

J’ai constate plus haul qu’au t^moignage des Actes des 
Apotres, la doctrine ni les rites des premieres communaut^s 
n’avaient rien de secret. La situation reste la meme dans la 
Didache ; celle-ci se borne a recommander de ne pas donner 
I'eucharistie aux non-baplises, « car c’est dececi que le Sei- 
gneur a dit : Ne donnez pas le Saint aux chiens » Encore 
versle milieu du ii° siecle, Justin Martyr dsLa^YApologie qu’il 
adresse a Antonin le Pieux,c’est-a-dire a un empereur paien, 
d^crit sans hesitation la celebration du baptfime et de la 
cene Mais, au commencement du iii= siecle, Tertullien et 
Origene constatent I’existence de rites et de formules qu’il est 
interditde revelerauxnon inities. Tertullien, Origbne, Basile 
n’hesitent pas ajustitier cette interdiction par I’exemple des 
Mystbres paiens^ Celse en avait faitun grief aux chretiens. 

1) M. I’abbe Duchesne fait observer que c’est toute la partie du culte chre- 
lien directement empruntee a ia synagogue. Origines, p. 59. 

2) Stromat., V, 4. 

3) Didache, IX, 5. 

4) Justin Martyr, Apolog., 1, ch. lxj, ed. d’lena, pp. 257 et ss. 

5) Mgr. P, Batiffol a recemment pubiie un volume intitule Etudes d'histoire 
et de thiologie positives (Paris, 1902), ou il mainlient que la discipline de I’Ar- 
cane ne fut jamais uneloi de I’Eglise, mais simplement « une regie cateohetique 
dont on exagere la portee, Defait aucun concile nel’aformulee ». — Dans un 
compte-renijj, piutot severe, malgrela courtoisie de la forme, M. A. Van Hove, 
professeur d’bistoire ec clesiastique a I’Universite de Louvain, repond (Bulletin 
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Origene lui repond : « On pent remarquer la meme chose dans 
toutes les sectes de philosophes qui ont certains dogmes exte- 
rieurs et d’autres moins exposes a la vue de chacun... Et 
pourtant, dans tons les Mysteues, soil des barbares, soit des 
Grecs, onn’arien trouv6 a redire aTobservation du secret* ». 

II arrive fr^quemment qu’Origene et ses successeurs dans 
la predication chretienne, quand ils traitent de questions en 
rapport avec les sacremenls, s’interrompent brusquement 
pour s’ecrier ; « Les inities savent ce que je veux dire! » 
— C’est litteralement la formule dont se servant Pausanias, 
Piutarque, Apuiee, quand ils effleurent des sujels dont les 
Mysteres se reservent le monopole. 

Cette partie esoterique du christianisme comprenait non 
seulement la celebration du baptemeetdelacfene*, mais en- 
core les formulas sacramentelles, ainsi que les termes du pater 
et du credo. Ces symboles devaient etre appris par cceur et ex- 
clusivement recites de memoire. Le texte n’en figure m§me 
pas dans le Catech'ese ou Cyrille explique aux nouveaux bapti- 
ses le canon de la messe. « Prenez garde, ecrit-il, de ne pas 
divulguer ces cboses, non pasqu’elles soient indignes d'etre 
redites, mais parceque des oreilles profanes ne sont pas di- 
gues deles entendre » De meme, Sozomenes’abstient de re- 
produire le symbole deNicee dans son Histou'e ecclesiastique 
« parceque des non inities pourraient avoir acces au livre*. » 

Dans les dglises d’Orient, I’autel, parfois I’abside etaieat 
caches par un voile qu’on tirait apres la sortie des catechu- 
menes°. Ceux-ci devaient se retirer quand l officiant pro- 


bibliographique du Mus^e Beige, avril 1903) : « Nediscutons pas surles mots : 
un usage ne peut-il avoir force de loi? Quel concile a done etabli le cateohume- 
nal et fixe tant de points de la discipline ecclesiastique? » 

1) Contra Celsum, lib. I, 326 (Migne). 

2) « Qu’esl-ce qui chez nous est secret et non public, ecrit saint Augustin’? 
Les sacrements dubapteme et del’eucharistie » {In Psalmum, Gill). 

3) Cyril. Hierosol., Prxfat. cateches., VII, p. 10. 

4) o-j Y^p arairac xai tmv aaorjTwv Tiva; vv; pioXto £»rj-/eTv. Hjstor. eccles., 
ch. XX, cu. ue CambriJi, 39. 

3) « Ce voile, ecrit M. i'abbe Duchesne, est encore en usage dans les rites 
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noDQait la formule ; « Les choses saintes aux saints ». Un 
diacre s’avangait alors en disant : « Que personne ne reste 
des cat6chumenes, des auditeurs, des infideles, des herd- 
tiques. Ceux d’entre eux qui ont participe aux premieres 
priferes^ qu’ils sortent. Que les mferes emportent leurs en- 
fants‘.» Substituezaux termes d’infideles, d’auditeurs, de ca- 
techumenes ceux d’alh6e, d’epicurien, de chretien, vous au- 
rez la formule par laquelle Alexandre le Paphlagonien fai- 
sait I’ouverlure de ses Mysteres’. Nous avons vu qu’au dd- 
but des grands Mystferes I’hierophante d’Eleusis proclamait 
en termes analogues I’exclusion de ceux qui n’avaient pas la 
voix intelligible et la conscience pure. D’apresles Constitu- 
tions apostoliques, le diacre devait demander encore ; « Que 
nul ne reste, s’il a une querelle avec un autre ou s’il est en- 
lachd d’hypocrisie ! (sv ». 


Lies degres de I’initiation chr^tienne. 

Les divers episodes de I’initiation aux Mystbres chr^tiens 
sont 4numer6s dans le curieux et important passage on Ter- 
tullien decrit les vertus spirituelles de ces operations : « Le 
corps est baigne afin que Tame soil lavee de ses taches; le 
corps est oint, atin que lame soil consacree ; le corps est muni 
du signe, afin que Tame soil fortifiee ; le corps est ombrage 
[adiimbratiir] sous I’imposition des mains, afin que fame soil 
illuminee par FEsprit ; le corps est nourri de la chair et du 
sang du Christ, afin que fame se repaisse de Dieu‘ ». Nous 
avons ici le bapteme, Fonction, le signe de croix, Fimposition 

orientaux ; on le tend devant la porte centrale de I’iconostase ; il est tire et 
ramene aux moments indiques dans les anciennes liturgies. » OrUj. du culte 
chritien, p. 79. 

1) Apostolic. Constit., lib. VIII, cap. xir. — La formule latine etait : Si quis 
catechumena est, recedat, etc. 

2) Lucien, Alexand., 38. 

3) ilposL Const., Vri, 12.— Cf. Didache, XIV, 2. 

4) Tertullien, De Resurrect., ch. vni. Opera (!63'i), t. II, p. ,"2, 
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des mains et la communion, dans I’ordre od se succddaient 
ces sacrements. 

J’ai rappeld qu’aux temps apostoliques le bapt^me suivait 
immediatement la conversion. Leritueletait des plus simples. 
Le neophyte dtait plonge dans I’eau d’un bassin ou d’une ri- 
viere ; un membre de la communaule pronongait sur lui la 
formule : « Je te baptise au nom de Jesus-Christ* ou : « Je 
te baptise au nom du Pbre, du Fils et du Saint-Esprit-* ; puis 
un des anciens lui imposait les mains. A I’dpoque ou fut 
redigee la DidacJe, il ne semble pas que le bapteme exigeat 
I’interventiond’un ministre special. « Celui qui baptise (i 
gwv) » semble s’entendre de n’importe quel membre de la com- 
munaute’. On commence a parler d’une instruction morale 
prealable, mais sans la r^glementer; on se borne a prescrire 
un jeune avant la ceremonie‘. A partir de Justin Martyr, le 
bapteme est d^signe par des expressions empruntdes aux 
initiations pa'iennes (isix;-!?, 'jAuj-n-piiv) ; bientdt il ne 

sera plus conferd qu’une fois par an. Parfois, comme dans 
les cas bien connus de Constance et de Constantin, il sera 
diff^rd jusqu’a la fin de la vie. C’est qu’il a cessd d’etre la 
condition prdalable de I’entree dans les rangs de la soci^td 
chrdtienne, pour devenir le couronnement de I’initiation a 
un degrd superieur des .Mystbres. 

Les catechumenes qui aspiraient a cette nouvelle initia- 
tion, formaient la categoric des Elus ou Competents 
SAsvj'., ceux qu’on illumine). Ils devaient d’abord se prfeter 
k une s6rie d’instructions et d’exercices qui avaient lieu 
pendant le careme. Ces stances se nommaient des scrutins, 
soil parce que les neophytes y dtaient soumis h de nou- 
velles epreuves, soit parce que les fidbles y etaient appeles 
se prononcer sur I’admissibilite des candidats. Void com- 
ment se passait le premier scrutin d'aprbs le manuscrit des 

1) Actes, 11 , 38 ; Tin, 16 i x, 48. 

2) Math., XXVIII, 19. 

3) Didache, vii, 3. ^ * 

4) Id. 








11 



188 REVIj'^ de l’histoire des religions 

P^rirjrinatwmt St/hia ‘ qui d^cri vent le culte chr6tien de Je- 
rusalem a ia lia du iv® siecle : L’eveque demandait aux voisins 
de chaque candidat : « Est-il de bonnes mceurs? Est-il obeis- 
sant envers ses parents? .\’est-il pas intemperant on vain , etc.? » 
L’eveque inscrivait alors le nom de ceux qui avaient obtenu 
des temoignasres favorables et renvovait chacun des au Ires en 
ajoutant : « Qu’il se corrige et quand il sera corrige, qu’il 
vienne alors recevoir le bapteme ». L’etranger qui n’avait 
pas su trouver de repondants n^etait pas facilement admis 

N’est-ce point la encore une fois la seance initiale des 
grands Mysteres ou I’hierophante. avant I’inscription des 
candidats, enjoignait de se retirer a tons ceux qui ne rdunis- 
saient pas les conditions morales exigees des mvstes? 

Ici egalement I’analogie est constatee par Origene, quand 
il reproduit cette phrase de Celse : « Lorsqu’on celebre les 
Mysteres des autres religions, on n’inifie que ceux qui ont 
les mains pures et la langue discrete, ou ceux qui sont 
exempts de tout crime, dont Tame n’est travaillee d’aucun 
remords, qui ont toujours bien et justement vecu^ ». 

Immediatement aprbs I’inscription commenQaient les pu- 
rifications et les exorcismes qui se prolongeaient a Rome pen- 
dant sept seances*, (^^ous avons vu qu a Athenes, ils pre- 
naientles trois premiers jours des grands 3Iysteres), — Dans 
Favant-dernier scrutin, on faisait la tradition du symbole. 
Cette ceremonie, dans le rituel remain, portait le nom signi- 
ficaiif de « Ouverture desoreilless ». Le dernier scrutin avail 
lieu la veille de Paques, jourfixe pour le bapteme; on y pro- 


1) Le texte latin est publie en appendice dans I’ouvrage de M. Duchesne, 
Origines du culte chritien, p. 472 et suiv. — Cette Sylvia etait originaire de la 
Gaule ; suivant certains auteurs elle aurait ete la sreur du celebre Rufln. 

2) Peregrin. Sylviae, dans Duchesne, Orig. du culte chritien, p. 499. 

3) Origene, Contra Cehiim, lib. III(ed. Migne, 486). 

4) Les Mysteres de Mithra comprenaient sept degres d’epreuves par lesquels 
devaient passer les neophytes. Peut-etre les differents scrutins aur<iient-ils fin 
par se developper en autant d’initiations successives, si revolution de la litur- 
gie c^ret^nne n'avait cesse de se poursuivre dans cette voie. 

5) Duchesne, Orig., pp. 286 et ss. 
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c4dait a la reddition du Symbole, oil le candidal devait prou- 
ver qu’il savait par coeur le texte du Credo\ 

Les Sacramentaires romains nous montrent ensuite les 
Elus, se formant en une procession, qui, guid^e par le pape 
et ses clercs, gagne le baptistere en chantant des litanies. 
Precede de deux diacres qui portent chacun un long cierge, 
le cortege penfetre dans le baptistere tout brillant de lumifere. 
Le souverain pontife consacre I’eau de la piscine en souf- 
flantsur la surface, en y dessinant le signe de croixet en y d6- 
versant deThuile prealablement consacr6e; ensuite les dia- 
cres plongent dans Eeau leurs cierges allum6s. Le but de cette 
dernifere operation est clairement indiqu6 dans le Missale 
Romanum encore en vigueur, iorsque, dansl’of- 

fice du samedi saint, on fait dire au pretre qui plonge trois fois 
dans le fonts baptismal le cierge pascal prealablement allum6 
au moyen du briquet ; « Que par sa vertu il fdconde toute la 
substance de cette eau S>. — Chez les Grecs Taction purifica- 
trice deTeau 6tait frequemmentaccrue par Timmersionde ti- 
sonsou de torches dont latlamme avail 616 empruntee aux au- 
tels ; c’6tai t une faQon d’ajou ter Taction Ins Irale du feu a celle di 
Teau®. — L’insufflation representaitie Iroisifememode de pu- 
rification que nous avons vu en usage dans le paganisme clas- 
sique. L’eaudubapleme renfermaitainsilestrois6l6ments es- 
sentielsparlesquelsdevaif nagu6re passer riniti6 aux Mystbres. 

Assur6ment, il serait absurde de pr6lendre que les chre- 
tiens out empruiit6 a la Grbce le plus ancien de leurs rites*. 

1) Dans I'Eglise syrienne, tout n’etait pas dit encore, Les candidats etaient 
invites a desoendre dans la crypte du Saint Sepulcre, pour y recevoir la com- 
munication d’un « Mystere superieur » qui etait la formule meme du bapteme, 
« verba qufe sunt mysterii altioris, id est ipsius baptismi qu® adhuc catechu- 
meni audire non potestis ». Peregrin. Sylv., dans Duchesne, p.500. 

2) Missale Pomannm, ed. de Tournay, 1879, p. 270. 

3) Euripide, Hercule furieux, vers 928; Anslophane, Paix, 9 ;9. Cf. Bouche- 
Leclercq au mot Lustration dans le Dictionnaire de M.M. Daremberg et Sa- 
glio, t. V, p. 140 s. 

4) Le bapteme etait pratique chez les Juifs avantla venue du Chriit. Jifaimo- 
nide le place a cote de la circoncision comme marquant I’introduction des 
proselytes dans le judaisme (Sabatier, La Didache, o. 8'). Des les premiers 
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II n’en est pas moins vrai que I’usage identique du bain lus- 
trala pu amener un rapprochement avec les Mysteres et fa- 
ciliter I’emprunt de rites compl^mentaires entiferement 
strangers au christianisme primitif, comme les lustrations 
par I’huile et parle feu. « Ce n’est pas sans raison, constate 
Clement d’Alexandrie, que dans les Mysteres en usage chez 
les Grecs. les lustrations tiennent la premibre place ‘ ». Le 
jeune qui pr^cbde le bapteme et la communion, est un autre 
point commun avec les pratiques d’Eleusis. 

Cependant les neophytes ont prononc^ la formule de re- 
nonciation a Satan, en se tournant vers I’Occident, region 
des t6nbbres ; puis le texte du symbole, en se tournant vers 
rOrient, s6jour de la lumibre. Ils sont dbshabilles et in- 
troduits dans la piscine. L’eveque, aprbs leur avoir pose 
trois questions ou se rbsume le Credo et regu les reponses 
qu’ils y font, prononce sur eux la formule du baptbme; aus- 
sitOt ils sortent de I’eau et ayant revOtu une robe blanche 
regoivent sur la tete I’onction de I’huile consacrbe. On les 
mene alors au signatorhimoh. le pontife leur trace sur le front 
le signe de la croix avecle pouce prealablement trempb dans 
le saint-chrbme. Dbsce moment ils sont scellbs,^^^^?^^^'. — 
Nous ignorons si, a Eleusis, les mystes ou les bpoplesetaient 
marqubsd’un signe ; mais le rite existail dans d’autresMys- 
tbres, tels que ceux de .Mithra*, en vue d’indiquer soil que 
les initibs avaient passb par certaines bpreuves, soit qu’ils 
appartenaient a un nouveau Maitre. 

Cependant le cortege se reforme et se rend dans la Basi- 
lique. Chacun des inities lient un cierge en main. Dans la 
liturgie alexandrine, il revet en outre une couronne*. 


temps du christianisme il apparait avee le double oaractere de purification et 
d'illumination qu’il avait egalement revetu dans les Mysteres. L’expression 
se rencontre deja dans I'Ep. aux Hebreux, vi, 4. 

1) Clement d’Alexandrie, Stromat., V, 4. 

2) *tM>tSra) « signal illic infrontibus milites suos ». Tertullien, De prsescript. 
adv. hxretic., ch. xl. {Opera, t. II, p. 92.) 

3) E. Hatch, Influence of Greek Ideas and Usages, p. 298. 
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— C’est bien la procession d’Eleusis oulesmystesvfitusde 
Wane, une couronne sur la tete, un flambeau a la main, 
comme on peut le voir dans le bas-relief dessine par Spon*, 
d6filaient an chant des hymnes en se dirigeant vers le sanc- 
tuaire. — La Basilique est toute resplendissante de lumiere; 
I’image du Christ s’y montre an milieu des anges, sous un 
flotdeclart^. Les descriptions deChrysostome, de Cyrille. du 
Pseudo-Areopagile semblent ici rivaliser avec celles de Clau- 
dien, de Themistius et de Plutarque, qui nous montrent les 
portes du telesWrion s’entr’ouvrant au chant des hymnes 
pour decouvrir la Divinity rayonnante d un eclat celeste. 
La c6remonie continuait par la celebration de la Messe, ou 
les initios communiaient dans un calice qui renfermait non 
pas du vin, mais, comme le cyceon de la communion eleusi- 
nienne, un melange d’eau, de laitelde miel, « afin, explique 
un vieil auteur, de leur faire comprendre qu’iis sont entres 
dans la Terre promise* ». 

L'office s’etait prolonge jusqu’a Taurore. Le soir venu, on 
se reunissait de nouveau dans la Basilique pour la celebra- 
tion des vepres ; aprbs quoi Ton conduisait les nouveaux ini- 
ties visiter les principals eglises de la ville. Sylvia nous ap- 
prend qu’a Jerusalem la visile comprenait le mont des Oliviers, 
le jardin de Gelhsemane, la colonne de la Flagellation, le 
Golgotha, en un mot tous les lieux illustres par la passion 
du Christ*. Ce pblerinage qui se renouvelait plusieurs soi- 
rees, dans la semaine de Paques, ne rappelle-l-il pas la cou- 
tume analogue que nous avons constatee dans les Vigiles 
sacrees d’Eleusis, le soir du dies lampudum, ou les mystes 
visitaieni les principaux sanctuaires de la ville ainsi que les 
les lieux jouant un role dans la legende locale de Bemeter‘? 


1) spon, Voyage d'Ualie et du Levant, Lyon 1768, t, II, p. 282. 

2) Dans Hatch, op. cit., p. 300. — Porphyre fait valoir que le tniel avait des 

proprietescathartiques,aussi bien que preservatrices,x3i'ixaTap6iviri;E(iit o-jvap.£w; 
xa'i o'jvT>ipr,Ttxr, He Antro XV. ^ ^ 

3) Duchesne, p, 486 et ss. 

4) Les details du baptfime etaient a peu pres les mtoes dans les Eglises 
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Comment ces emprunts de la forme n’auraient-ils pas 
reagi surle fond? Ce nesontplus seulementles gnostiques qui 
attachent desormais une vertu intrinsfeque et en quelque 
sorte m^canique a ce qui, pour i’auteur de la premiere Epitre 
de Pierre, est encore un simple symbole de purification mo- 
rale*. Terlullien etlrenee regardentle bapteme comme doue 
d’un veritable pouvoir magique qui assure par lui-meme la 
remission des peches, independamment des dispositions 
morales*. Pour d’autres, au contraire, tels que Clement 
d’Aiexandrie, Grdgoire de ISaziance, Basile, Jerome, cettc 
remission exige la foi et la repentir comme accompagne- 
menls essentiels del’immersion ^ — C’est la vieille question si 
le brigand Paetacion sera sauve, parce qu'il arecu I'initiation 
a Eleusis, et, dans les deux cas, la solution definitive sera la 
mfeme : on admettra la necessite d’une regeneration morale, 
mais on n’en declarera pas moins la celebration du rite indis- 
pensable au salut. Hermas fait descendre les Ap6ti\.s dansle 
School pour baptiser les Patriarches etles justes de I’ancienne 
Alliance *. Clement d’Aiexandrie, dans sa largeur d’esprit neo- 
platonicienne, leur fait baptiser egalement les paiens dignes 
d’fttre sauvAs ^ 


Le symbolisoie chez les Chs’etiens. 

Le christianisme, des ses origines, manifesta une tendance 
ase servir d’un langage imagd, et, par suite, symbolique. 


d’Orient, sauf que la renonciation a Satan se faisait dans le vestibule du Baptis- 
tere et que les neophytes, avant d’entrer d.ms la piscine, eiaient oints des 
pieds a la tSte (Cyril. Hierosol., Catech. Myslag., It, 4, pp. 2S5-286. 

1) 1 Pierre, in, 21 ; « Le symbole qui nous sauve, le bapteme, n’est point celui 
par lequel sont eulevees les souillures de la chair, mais la promesse faite a 
Dieu d’une conscience pure b. 

2) Tertullien, Opera, t. 11, p. 147. Paris, 1G30. 

3) « Aqua eniin te capiet, sed spiriius non recipiet. » Cyril. ILerosol. Prxf. 
catecli^i III, p. 4. 

4) Paster d'Hermas, SinvlU., IX, i6. Leipz’g, 187G, p. 2 j3. 

5) Clement d’Ale.'ianiine, Stromata, II, 0; cf. VI, 6. 
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C’est meme la un des traits qui douneiit le plus d’originalit6 
et de fraicheur auxEvangiles. Mais ces images, comme on le 
voit surtout dans les paraboles, ont pour objet de rendre la 
pens6e plus claire et plus attrayante. Au contraire, le symbo- 
lisme des Mysteres paiens avait pour double but de fixer cer- 
tains enseignements en les derobantaux profanes et defour- 
nir aux inilies un moyen exclusif de se reconnaitre entre eux. 
A cette cat^gorie de symboles appartenaient entre autres : le 
tableau qui , d’apres I’au teur des Philosophoumena, decorait le 
tabernacle dePhlya dans lesanciuairedelaGrandeDeesseet oil 
se trouvait peinte « Tiraage de tons lesdogmes exposes*)); — 
le groupe de Mitbra tauroctone qui, suivant Firmicus Mater- 
nus, se rapportait au triomphe du feu* ; — I’^pi de ble que 
rhi^rophante d’Eleusis exliibait silencieusement dans I’^po- 
ptie. — Tels 6taient encore les tesseres ou objets graves da- 
mages symboliques que les inities emportaient de leur recep- 
tion, signa et monumenta a mcerdoiidus tradita, dit Apulee \ 
— Or toutes ces applications du symbolisme se retrouvent 
dans les premieres cornmunautes foadees enterre paiienne, 
t^moin Tart des catacombes *. 

Le Christ y est reprt^sente par le Bon Pasteur ou meme par 
Orpbbe, le sage que I’auteur des Philosophoumena appelle 
« celui qui fut par excellence le r^v^lateur des initiations et 
des mysteres ))L L’immortalite del’ame estfigureepar lagra- 
cieuse image de Psyche ; le paradis par une vigne ou grap- 
pillent des colombes en compaguie de petits genies ailes. La 
plupart des allegories, toutefois, sont empruntees, comme il 
fallait s’y attendee , a I’Ancien Testament et a la tradition 
evangblique ; ainsila Resurrection esl reprbsentee par Jonas 


1) Philosophoumena, V, 3 (ed. Cruice, p. 218). 

2) Firmicus Maternus. Be errore prof, retig., iv. 

3) Apulee, Apolog., ed. Didot, p. 235. 

4) Voir les ouvrages de Rossi, Roma sotterranL‘aehristiana{3Yol. 1864-1877) 
el de Ch. Roller, Les Catacombes de Rome (2 vol. 1881). 

5) ToO xs).£Tx; p,aAt(7xa xat xa fjL'jffxVipta xxxc;S£i;avxo; ^Op^sto;, Philosoph., 
V, 3. — Cf. Aristophane, Manx, 1032. 
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sortant de la baleine, Lazare quiltant son tombeau, Elie 
enlev6au cielsurun char*. La Croix se revele ou se dissimule 
sous les images les plus diverses : ancre, trident, mat de 
navire, etc. Les allusions an bapteme et a la cene sont tres 
indirectes; c’est Mo'ise faisant jaillir I’eau d’un rocher avec 
sa verge ; un pecheur jetant sa ligne dans le fleuve ; le pa- 
ralytique qui sort de la piscine en emportant son lit de ma- 
lade ; — le sacrifice d’ Abraham; une table avec des pains et 
un poisson ; les sept corbeilles dans le miracle de la multi- 
plication des pains, etc. 

Le symbole par excellence, celui qui semble avoir donn6 
a la fois le mot de passe et le signe de reconnaissance, c’est 
le cryptonyme de J6sus-Christ, fils deDieu, Sauveur : lyW;". On 
gravait la representation figuree du poisson sur des chatons 
de bagues, des lampes, des pierres tombales, etc. II y avait 
aussi des tessbres en forme de poisson qui ont pu jouer un 
role analogue a celui des contre-marques retrouvees dans les 
environs d’Eleusis ; celles-ci portaient un symbole en rapport 
avec les Myste^es^ — Le symbolisme du poisson ne semble 
pas anterieur a la fin du second siecle ; c’est-a-dire a I’epoque 
ou le culte chr^tien prit la forme d’un Mystfere *. 

Les Grecs appliquaient le lermede symbole non seulement 
aux signes et aux images, mais encore aux formules sacra- 
mentelles dont la connaissance 6tait reserv6e aux initios. 
C’est avec cette signification que le mot apparatt chez les 
Chretiens du iv“ siecle \ II y a sans doute cette grande diffe- 


1) M. Cumont a demontre que ce dernier theme est directement copie sur les 
representations mithriaques d’Helios faisant monter Mithra dans son char 
{Mysteres de Mithra, t. I, p. 178). 

2) « Le Christ, dit Origene, qui est ligurativement appele Poisson n Xoto-To; 
o tpoTOxib; Xtyoiievo; IxSu; {Comment, in Matt, xiir, ed. Migne, 58 i). Les 
Chretiens allaientjusqu’asedirentilsdu Poisson » (saint Jerome, £pif. 7, Mio-ne, 
339). 

3) Bulletin de correspondance helteaique, 1884, pi. II. 

4) Roller, Cataeombes, t. 1, p. 107. 

5>.Firaicus Maternus, parlant des formules en usage dans les Mysteres, 
ecrit : « Habent enim propria signa, propria responsa, qu» iliis in ipsis sacri- 
legiorum coetibus diaboli tradidit disciplina » {De errore prof, reliy., X). 
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rence avec les formules 6soteriques des Mystferes que celles- 
ci 6taient a double sens, c’est-a-dire qu’en dehors de leurin- 
terpr6tation litt^rale elles devaient avoir une signification 
seconde et cach6e, tandis que le texte du symbole chretien 
disait clairement ce qu’il voulait dire‘. Maisl’usage memedu 
terme Symbole prouve que les chretiens, quand ils I’em- 
ploybrent, avaient I’esprit lourn6 vers les usages des Mys- 
teres. 

La traditio Sijmboli ne se bornait pas a la communication 
du Credo, elle comprenait 6galement le texte du Pater et, 
a Rome, celle des autres documents essentiels du christia- 
nisme, instrumenta sacrosanctae legis. Bien plus, on y faisait 
pour la premiere fois passer sous les yeux du neophyte le 
corps mfeme des quatre Evangiles. Quatre diacres les appor- 
taient solennellement de la sacristie, pour les deposer respec- 
tivement aux quatre coins de I’autel. Si on y ajoute les com- 
munications d’objets sacres qui s’op^raient au cours de la 
messe, on retrouve I’equivalent de la twv icpuv, ou 

I’hi^rophante d’Eleusis exhibait aux initios les Aieradu t^les- 
t^rion et leur enseignait les formules mystiques, en y joi- 
gnant sans doute quelques explications ^ 


1) Cependant vers le v' siecle, a Jerusalem, le symbole formait I’objet d’une 

double interpretation, Tune htlerale et I'autre spiritueile ; c’est du moins ce que 
disent les Peregrinations de Sylvia [primum carnaliter et sic spirituahtcr, 
ita et symbolum exponct ; dans Duchesne, Origines, p. 500). Certaines sectes 
gnostiques possedaient des symboles se rapprochant de ceux qui etaient em- 
ployes dans les Mysteres. Telle cette formule equivoque que Celse reproche 
abusivement aux chretiens et qu’Origene rejette avec une indignation legitime 
au compte des Ophites : « Celui qui applique ie sceau s’appelle le Pere; celui 
qui le rejoit le Fils ou le Jeune ; ce dernier doit dire : « Je suis oint de I’onction 
blanche, prise de TArbre devie » (K£-/pi<j[ia'. -/pldjiaTt Xeuxu lx Contra 

Celsum, lib. VI, 650 (Migne). 

2) M. Tabbe Duchesne croit retrouver une representation flguree de la tra- 
ditio symboli dans une scene plusieurs fois represenlee parmi les monuments . 
chretiens des catacombes : le Christ assis sur un trbne au sommet d’une mon- 
tagne d’ou s’echappent les quatre fleuvesj; autour de lui les Apotj^as^ou d’au- 
tres fldeles qui regoivent un livre sur lequel est ecrit : Dominus dat legem. 
Duchesne, Origines, p. 291. 
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iiEVUE EE l’histoiri; 


L.e ISituel de ia messe. 


II rrste a parler de la messe proprement dite, ou plutot de 
la cene qui en formait la partie centrale et qui constituait, 
plus eacore que le bapteme, le Mystere par excellence. — 
C’est ainsi qu’a Eleusis il y avail originairement deuxespeces 
de riles: ceux qui avaient pourobjel d’iutroduire le neophyte 
dans la vie mystique el ceux qui devaient lui permetlre de 
realiser I’objet des Mysleres. Plus lard ils se confoiidirent. 
Mais il dut toujours y avoir une distinction entre les riles 
auxquels les adeptes participaient une fois dans leur vie, au 
moment deleur initiation, etceux auxquels ilsprenaient part 
chaque fois qu'ils revenaient assister a la celebration des 
Mystbres 

Lacbne, il est inutile de le rappeler, etait aux temps aposto- 
liques un repas pris en commun dans le double but de rap. 
peler la derniere agape de Jesus etd’affirmer I’existenced’un 
lienconsubstantiel tant entre les participants qu'entre ceux-ci 
el leur Mallre. La Didache menlionne simplemeut les for- 
mules d’ actions de grace a prononcer pour consacrer a Dieu 
le pain el le vin, dont chaque fidele apportait sa part L Peu a 
peu I'agape fut separee de I’eucharistie et finalement sup- 
priinee. Je n’ai pas a m’occuper icide revolution de la cene 
au point de vue doctrinal. Les seuls points que j’en doive 
retenir sont les suivants: l"Au ni« sibcle, I’eucharistie est de- 
venue un sacrifice dont Tefficacile depend des formules pro- 


1 ) Voir precedemment Revue de I’Hist. des Rel., livraison de novembre-de- 
cembre 1902, pp. 338-346. 

2) Ch. IX, 1 : « C’est I’agape ou mieux la communion au sens strict du mol, 
ecrit M. P. Sabatier dans son Commentaire de la Didachi, p. 101. — La 

participa^pn au meme vin et au meme pain est consideree comme un lien reci- 
proque et riel? absolument ne vient transformer ce repas en un memorial de la 
morl de Jesus ». 
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noncees par le pretre lui-meme, devenu le sacrificateur par 
excellence. 2“Tandisque, pour les uns, comme Clement d’A- 
lexandrie, elle est restee un symbole mystique, pourd’autres 
elle est devenue une operation realiste et magique tendant 
a procurer la vie eternelie ; un phylactere d’immortalild 
(oip[jLa7.:v idx-n-ix:) *. 3° Elle est uuiversellemeut tenuepolir un 
Mystere, nou seiilement en ce sens que sa donut-e dopasse- 
rait la comprehension iiumaine, mais encore en ce qu’elie 
constitue un rite dont la contemplation on meme la connai. - 
sance doivent etre soigneusemenl cachees aux non-inities. 
4“ Elle s’est entourde de ceremonies qui nous ramenent en- 
core une fois anx Mysteres des Grecs, et en parliculier a 
Eleusis. 

Ces ceremonies constituent la pariie esseillielle de la 
messe, celebree a portes termees apr'es la sortie des calecbu- 
mbnes. On y commemore symboliquement non plus seule- 
ment la dernibre ceue, mais encore la passion, la mort et la 
resurrection du Christ. — Iciegalemenlilyaparallelismeavec 
les rites de I’epoptie, ou la passion d’un Dieu est representee 
dans des rites dent la celdbration assurait aux participants 
les felicites de la vie poslhume. Je ne sache pas que les divi- 
nites desMystbres pa'iens, Dionysos, Core, Allis, .Adonis, Osi- 
ris, aient jamais ele ddpeintes comme ayant volontairement 
affronte lasouflrance etla mort pour assurer le salut de leurs 
fideles. Mais par leur passion et leur resurrection ces dieux 
n’en ont pas moins joue le role deSauveur que nous retrou- 
vous dans la co.aception du Messie chretien ^ — 11 n’est pas 
jusqu’a rabsorptiou de la chair et du saugdivins en vue de 
s’assurer le bienfait d’uue vie superieure qUi n'ail un equiva- 
lent grossier dans ce rite de I’omophagie qu’un berivain ap- 


1) Voy. Harnack, Prijeis, p. 1-5 el 67, 

2) MM. Anrich (eh. iii) et Wobbei’inin ont mis en lumiere que les Pastorales 
et les Epitres d’lg-na.’e, quand elles appliquent a Jesus I’epiihete de ^uveur, 
donnent a ce terme la sisrnification qii’il comportait dans les MysttfSs (Wob- 
bermin, Antike MtjsUrienwesen, p. 105 et ss). 
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partenant a I’orlhodoxie protestante a denomme « une eu- 
charistie mytbologique » *. 

D’apres les Sacramentaires, la messe commence par des 
priferes pour I’Eglise, pour I’eveque et son clerge, I’empereur, 
les malades.les pauvres, les voyageurs,m6melesheretiques, 
les juifs, et les paiens. — A Eleusis egalement on commen- 
Qait les Grands Mysteres par des sacrifices « pour le Sdnat et 
le peuple, pour le bien des femmes et des enfants » ^ — Ces 
priferes terminees, I’eveque descend recevoir, avec I’aide de 
ses clercs, les oblations de pain, de vin et d’buile qu’ont ap- 
portees les fideles. — C’est ainsi qu’a Eleusis on prdsentaitles 
premisses de la moisson, soit en gerbes, soil sous forme de 
gdteaux. — L’arcbidiacre choisit, parmi les oblations, les 
pains qui doivent servir a la communion et les range sur 
I’autel a cote du calice qu’ilemplit. Dans la liturgie orientate, 
oil les oblations du peuple ont disparu de bonne beure, cette 
preparation se faisait, avec des priferes consdcratoires et des 
rites particuliers avant I’entrde solennelle du clergy officiant, 
11 semble qu’il y ait eu la une tentative pour greffer un xMys- 
tbre sur un autre ^ Cette ceremonie, la plus importante 
peut-6tre de toute la messe, s’accomplissait sur un autel spe- 
cial, la'TTpjeiJtc, bors delavue des fideles; le clergd seul pou- 
vait y assister. Aussitot qu’elle etait terminee, les objets 
sacrds, c’est-a-direle calice,lapaleneetle tabernacle qui ren- 
fermait les pains, dtaient enveloppes dans trois voiles, tissus 
de lin, de sole, d’or et de pierces precieuses, puis portes pro- 
cessionnellement sur I’autel principal, pendant que le clioeur 
entonnait un keroubkon ou un alleluia — On se rappelle 
que les hiera destines d la cdldbration des Mysteres dtaient 

1) E. de Pressense, L’ Ancien Monde et leChristianisme. Paris, 1887, p. 463. 

2) Cf. Fr. Lenormant dans Daremberg et Saglio, t. II, part., p. 565, 
col. 1. 

3) La formule qui servait a consacrer ies elements etait secrete. Basile fait 
observer que les paroles de I’invocation eucharistique ne figurent point parmi 
les ritet-..e^ les doctrines conQees a I’ecriture, bien qu’elles fussent d’origine 
apostolique. De Spiritu Sancto, 27 (Paris, p. 324J. 

A) Duchesne, Originei du cidte chritien, p. 78. 
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solennellement transport's d’Athfenes a Eleusis, caches a tons 
les regards dans des sacs d’6toffe precieuse. 

Vient ensuite la recitation du Canon odrofficiant d^veloppe 
I’origine et la signification de la cfene, de meme que le 
« drame mystique » exposait I’institution et la port6e des rites 
6tablis par Dimeter. — C’esl a ce moment que se placent dans 
la liturgie romaine, au jour del’Ascension, la benediction des 
fbves ; le 6 aout, celle du raisin, le Jeudi-saint, celle de I’huile 
destin^e au soulagement des malades 

Alors seulement on procbde a la cene. Celle-ci achevee, 
I’officiant prononce les actions de graces; puis congedie Fas- 
sistance par la formula he, missa est, de meme que I’hiero- 
phante annongait la fin des Mystbres par la sentence encore 
inexpliquee : Conx Ompax'^, et que le grand-pretre des 
Isiaquesrenvoyaitsa congregation par une veritable formule 
de conge, Aa;t; aos?-.?’. 

II y aurait encore a montrer comment Finfluence des Mys- 
teres a agi sur le developpement de Fidee sacerdotale. Nous 
sommes loin, au iv® sibcle, de Fepoque ob tous les chrbtiens 
btaient appelbs des pretres*. Le pretre, desormais, est Fhib- 
rophante qui seul peut celebrer le sacrifice, parce que seulil 
connalt le dernier mot des Mystbres. Le pseudo-Arbopa- 
giteabcrit ce curieux passage a proposde la cbne : « Laou 
le plus grand nombre s’incline pour ne voir que des symboles 
divins, Fhibrarque, loujours sous Finspiration de Fesprit 
thbarchique, est amene, selonlamaniere d’un grand-pretre, a 
saisir dans une bienheureuse et spirituelle contemplation les 
saintes rbalites des Mystbres* ». On ne peut s’empecher de 

1) Duchesne, Origines, p. 175. 

2) Koy? QfiTia? CTiaoj(ji:va (Hesych. Lexic., Leyde, 1766, t. II, p. 290). 

Maurice Schmidt lit : K6v5 oiioitu; wi? (lena, 1860, t. II, p. 500); ce qui ne rend 
pas la formule plus claire. 

3) Apulee, Metamorph., XI, 17. 

4) Cependant encore dans saint Augustin, Cil6 de Dieu, I. XX, ch. x (Migne, 

p. 676). ^ 

5) Ttov TzoXkth'j [lev [xova Tx Oita (rj[i.§oAa 7rapax'j'|/:IvTa)v, aOroO v.at as\ -to 
Oiap'^txaj 'XVc'jp.aTt Tcpb^ TOC? ay:a? twv 'ceXoujievwv ap/x? ev (xxxapiots xa't voTQTotg 
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songer, ici, au passage de Theodoret : « Tous ne connaisseul 
pas ce que sail I’hierophante; laplupart ne voient que ce qui 
est represents. Ceux qui s’appellent pretres accomplissent 
les rites des Wysteres; I’hiSrophante sent sail la raison de ce 
qu’il fait et il la communique a qui il le juge convenable ‘ ». 

Le sacrifice de la messe en vint a assumer un caractSre 
propitiatoire, aussi biea qu’expiatoire. Il fut celebre pour 
faire cesser la sScheresse, mettre fin aux epizooties, assurer 
la fertilite des recoltes — revenant ainsi au but originaire 
des Mysteres Sleusiniens. 


Causes et destinees de I’esoterisme chretien. 

Tous ces points de contact avec des institutions paiennes 
Staient de nature a surprendre et k scandaliser les chretiens 
aui prises avec les derniers dSfenseurs du paganisme. Deux 
explications se presentaient pour rendre compte de ces simi- 
litudes ; ou bien c’etait, chez les infideles, I’echo affaibli et 
dSviS des revelations transmises intactes aux chrdtiens par 
les ages anterieurs. Ou bien c’elait un artifice du diable qui 
s’ingdniail a caricaturer le vrai culte. Habet ergo diabolus 
Christos suos, dit Firmicus Maternus a propos de la resur- 
rection de Dionysos dans les Mystbres 

De nos jours ont surgi des explications moins fantaisistes, 
mais quin’ensembleutpas mieux fondees. On a mis en avant 
la ndcessile oil setrouvaient les premiers chretiens de ddro- 
ber leur culte a ses persecuteurs. Mais la discipline du Secret, 
comme nous le voyons dans la refutation de Celse par Ori- 
gene, faisait a cet egard plus de mal que de bien ; elle auto- 
risaittoutes les caloranies sans dissimuler la qualite de chre- 
tien, queles persecutesconfessaient jusque danslessupplices. 


6$a[i,'io:v, ’£pap 7 '.xto; ev -xaSapoTriT'. xoO OiostooO? e'iMC avayoasv'^'j. (Dion. Areop., 
Eccles. Hier., Ill, part. I, § 1, 2). 

1) Theo#)ret, De fide (Pans, 1642, t. IV, p. 482). 

2) De errore prof, relig., sxiii. 
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Nous la voyons, du reste, se mainlenir et meme s’acceutuer 
apres le triomphe du christianisme. quaud il ne peut plus 
etre question de ce pr6texte. 

On a invoqu6 egalement le ddsir d’attirer des proselytes 
par I’appat de revelations mysterieuses. Pareil calcul poii- 
vait sourire a un Alexandre d’Abonoteichos; il est en contra- 
diction absolue avec ce que nous connaissons de la simpli- 
cite et de la sinceritd des premieres communaufes chre- 
tiennes. • 

Hatch me paratt se rapprocher davantage de la verit6, quand 
il attribue celte transformation a I’affluence des convertis qui 
avaient quitte le paganisme et qui apportaient avec eux les 
precedes de culte auxquels ils etaient accoutumes D’autre 
part, comme le dit judicieusement M. Harnack, les Mysteres 
etaient devenus, dans la societe helienique, une institution 
dont on ne pouvait plus se passer ^ — Toules les religions 
etrangbres avaient dd se couler dans ce moule, qu’elles vins- 
sent de I’^l gypte ou de la Syrie, de la Cbaldee ou de la Perse. 
Seul le judaisme orthodoxe avait pretendus’y derober ; e’etait 
la, pour sa propaganda, une cause de faiblesse qu’evita le 
christianisme. 

Neanmoins, ces attaches, conscientes ou non, aux formes du 
passe n’eussent pu decider les ecciesies chretiennes a se ser- 
vir des rites employes dans le paganisme, si ceux-ci, comme 
Je Fai montre au commencement du chapitre, n’avaient rompu 
toute solidarite avec le culte de certaines divinites determi- 
nbes. Desormais ils n’etaient plus que des symboles, des 
formes d’organisation ou des precedes de culte a la disposi- 
tion de n’importe quelle foi : des lors pourquoi les commu- 
nautes helieniques du christianisme auraient-elles eprouve 
quelque scrupule a en accepter le transfer! et meme bientot a en 
redamer le monopole? 

D’ailleurs Fesotedsme chretien n’eut qu’un temps. Apres 


1) Hatch, Greek Influence, p. 292. 

2) Harnack, PrMs, p. 15. 
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s’etre maintenu jusqu'aux abords du vi® siecle,il disparut 
brusquement, presque sans soulever de discussion, alors que 
des rdformes relatives a des points meme secondaires du 
dogme, de la discipline et de la liturgie suscitaient d’inces- 
santes controverses et de graves dechirements. La classe des 
catdcliumenes se rarefia, a mesure que diminua le nombre des 
paiens et que se generalisa I’habitude du bapteme infantile. 
Le rituel de Constantinople a conserve jusqu’a nos jours la 
formule du renvoi des catdchumfenes, mai#la liturgie ro- 
maine du viii® siecle n’en renferme plusde traces. A la fin du 
VI® la liturgie gallicaue proclame encore ce ven\Qi, jiixta an- 
timm Ecclesix ritiim. Mais, quand elle ordonne ensuite de 
surveiller les portes — pour empecher Fentree des pro- 
fanes — , saint Germain de Paris interprfete ce passage comme 
une allusion aux portes de l’4me‘! 

La tradition et la reddition duSymbole furent transpos^es 
parmi les instructions qui se donnaient aux enfants en vue de 
leurpremifere communion. L’eucharistie devint unec6remo- 
nie publique. Les lieux de culte restbrent ouverts a tons, et, 
s’il subsiste aujourd’hui quelques vestiges de Fesotdrisme qui 
parut, durant quatre siecles, essentiel a la constitution de 
I’figlise, c’est, dans le rite grec, la presence de Ficonostase 
qui se dresse entre la congregation et le clerge ; dans le rite 
latin,Femploi d’une langue morte comme idiome liturgique, 
Fhabitude de prononcer a voix basse Foraison dominicale 
dans Foffice et Finterdiction de lire les Ecritures en langue 
vulgaire. 

Cependant les rites empruntds aux 3Iystbres antiques n’ont 
pas complbtementdisparu avec Indiscipline du Secret,laquelle 
atant contribue a les introduire dans FEglise. II en est qui se 
c^lfebrent encore sous nos yeux et, acetdgard, onne peut s’ex- 
primerenmeilleurstermes que le thdologien anglican dontles 
recherchesoutsipuissamment concouru a mettre enlumijjre 
les relations du christianisme avec les doctrines etles cultes 

1) Duchesne, Origines, p. 194. 
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de rhell6aisme : « Dans le splendide c6r6monial des figlises 
grecque et latine, 6crit Edwin Hatch, dans I’^clat deslumihres, 
dans I’isolation da rite central, dans la procession desporteurs 
de torches entonnant les hymmes sacr6s, nous retrouvons la 
survivance, et parfois la survivance galvanisee, dece que je 
n’ai pas le coeur d'appeler un rite paien; car, bien qu’ ex- 
pression d’une foi moins eclair6e, il n’en etait pas moins of- 
fert a la Divinity par une ame aussi sincere que lanotre dans 
sa recherche de Dieu et dans son aspiration vers la saintete. » 
La continuity des religions, tout antipathique qu’elle soit a 
certains theologiens, reste la meilleure preuve que la Reli- 
gion a ses raciues dans la nature humaine et que son deve- 
loppement pent se conformer a la loi generale dn progrhs. 

Goblet d’Alviella. 
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UNE APOLOGIE DE L’ISLAM 

PAR UN SULTAN DU MAROC 


En d^pouillant aux archives des Affaires-Etrangeres la 
correspondance de Moulay Ismail, empereur du Maroc 
{1672-1727), nous avons rencontre deux lettres, qui, en r6a- 
lit6, n’en forment qu’une, adressees a la meme date du 
26 fevrier 1698 par ce souverain a Jacques II. On sail que 
I’ex-roi d’Angleterre, r4fugi6 en France, vivait a Saint-Ger- 
main d’une mensualit6 de 50.000 francs que lui avait accord^e 
Louis XIV pour la tenue de sa cour et d’une pension annuelle 
de 70.000 francs qu’il avait eu la faiblesse d’accepter de sa fille, 
la princesse d’Orange, par laquelle il avait 6t6 d6tr6n6*. 
L’une de ces lettres est ecrite en arabe*; I’autre, qui n’en est 
qu’un r6sum6, est 6crite en espagnoF. 

1) V. Dangeau, JouT-Tza/ de la cour de Louis XIV el Voltaire, Sieclede Louis XIV. 

2) II existe dans les archives des Affaires Etrangeres, Angleterre. M6m. et 

Docs., 75, 1“ 54, une copie tronquee de la traduction de cette lettre qui est, 
peut-etre, un brouillon commence par rmterprete. Cette copie de nulle valeur 
est seule mentionnee dans I’inventaire imprime des archives de ce departement. 
— L’original de la lettre arabe, accompagne de sa traduction par Petis de la 
Croix, secretaire interprets du roi pour les langues orientales, se trouve au fonds 
Maroc. Correspondance, 1 , 42-45 pour la traduction, et f° 48 pour le teste arabe. 

3) A/f. Etr. Maroc, Correspondance, 1, 40 pour la traduction et 41 pour 

le texte espagnol. — Les destinees de I’Espagne et du Maroc ont ete si long- 
temps melangees que la langue espagnole etait tres en usage dans Tempire 
des cherifs a la fin du xvii® siecie. Nous croyons cependant que Moiiette gene- 
ralise trop, quand il 6crit, a la date de 1682, que cette langue « v est encore 
aujourd’huy aussi commune que I’arabe ». Helation de la captivite du S'' Mouette 
dans les royaumes de Fez et de Maroc.. .Paris, 1682, in-12. — Preface. Un captif 
frang^, Bernard Bausset, enseignait la langue espagnole aux enfants de 
Moulay ismail. Ibid., p. 94. 
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II nous a paru int^ressant depublier ces lettres qui mettent 
en lumiere un trait peu connu de la physionomie si strange 
de Moulay Ismail, de ce sultan que les relations des auteurs 
europ6ens ont represents comme le dernier des monstres, 
alors que sa memoire est reverSe au Maroc ou il est appelS 
encore aujourd’hui « le grand et le pieux Sultan ». Moulay 
Ismail nous apparait dans cette lettre comme un theologien 
de I’islam*, et c’est bien la le phenombne le plus dSconcer- 
tant pour notre mentalitS d’aryen et de chrStien que ce des- 
pote, aux instincts sanguinaires, discutant les verites de sa 
religion et cherchant a amener a sa croyance ce roi d’Angle- 
terre converti au catholicisme et auquel il reprochait d’avoir 
perdu son royaume « pour adorer des images* ». 

Avant de passer au texte des lettres de Moulay Ismail, il 
nous parait n^cessaire d’expliquer en quelques mots I’origine 
des relations amicales de ce souverain avec Jacques II, rela- 
tions qui persistferent aprbs la revolution de 1688 et la de- 
ch^ance des Stuarts. 


1) Les controverses religieuses avaient un grand attrait pour Moulay Ismail 

et il les recherchait avec les religieux Mercedaires et Trinilaires qui se trou- 
vaient au Maroc en mission de redemption; ceus-ci, mediocres theologiens, 
esquivaient le plus possible ces embarrassantes conversations. En 1680, un 
certain vendredi, de retour de la mosquee, Moulay Ismail fit mander a sa cour 
le Pere Jean de Jesus-Maria, trinitaire espagnol. « Apres que le Pere se fot 
presente devant le Roy et luy eut fait la reverence, le Roy prit la parole et luy 
dil qu’il vouloit disputer de la loy avec luy, et le vouloit convaincre par le.^ 
raisons qu’il luy allegueroit ; et que si, apres I’avoir fait, le Pere se vouloit faire 
Maure, qu’il lui donneroit les plus beaux emplois de sa Cour. Mouley Smiin 
luy fit plusieurs questions importantes et des plus relevees, sur lesquelles le 
P6re s’excusa de repondre, a cause qu’il ne savoit pas la langue Arabesque. 
He bien, luy dit le Roy, iors que tu le voudras faire, j'amenerai des gens qui 
nous feront entendre; tu apporteras tes livres et moi j'apporterai les miens; je 
te donnerai toute liberte de parler et, si tu triomphes, je t’en estimerai beau- 
coup. Le Roy se retira en^uite et laissa nostre Pere tout contriste, d’autant que 
n’estant pas bon Theologien, il n’estoit pas bien aise de se trouver dans ces 
sortes de conversations ». Mouette, Histoire des Conquestes de Moulay Archy.., 
et de Mouley Ismael ou Semein son frere, Paris, 1683, in-12, pp. 286-287. 

2) V. la lettre espagnole p. 204. Charles 11 disait de son frere Jacques : ^Soii 
frere perdra trois royaumes pour une messe, et le paradis pouf une fille «. 
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Au temps ou Jacques II n’etait encore que due d’York et 
ou il avail la dignite de grand amiral du royaume, un vais- 
seau anglais avail capture sur mer I’amiral Abdallah ben 
Aaicha*, le fameux corsaire de Sale, celui que Moulay Ismail 
qualifiait dans sa correspondance « leplus grand de nos rn'«, 
le capitaine general et surinlendant de toute la marine 
dont nous I’avons rendu maitre absolu apres Dieu Tres Haul » . 
Ben Aaicha resta trois ans en captivity en Angleterre. Le due 
d’York, s’etant intdresse a lui, demanda a son frere Charles II 
de le renvoyer en liberty sans ranQou. Plein de gratitude 
pour son bienfaiteur, Famiral marocain s’employa a faire 
partager ses sentiments de reconnaissance a son maitre 
Moulay Ismail qui, tout jaloux qu’il dtait de son pouvoir per- 
sonnel, ne pouvait connaitre par lui-meme les affaires de 
I’Europe etles caracteres des souverains cbr6tiens. Des rela- 
tions amicales s’ensuivirent entre le Maroc et I’Angleterre 
dont on favorisa les intdrets commerciaux, en contrecarrant 
les ndtres, Lors de I’avbnement de Jacques II, Ben Adicha 
fut envoyd en ambassade a Londres pour saluer le nouveau 
roi et lui confirmer les bonnes dispositions du sultan a son 
dgard. La revolution de 1688 etle renversement des Stuarts 
amenbrent un revirement dans la politique du Maroc vis-a-vis 
de r Angleterre, mais n’altdrerent pas les relations de Moulay 
Ismail avec Jacques IL jNous ne pensons pas cependant que ces 
sentiments d’amitid suffisent a expliquer I’envoi spontand de 
la lettre qui nous occupe, Il est plus probable qu’elle est une 
reponse a une ouverture faite secretement par Jacques II a 
I’empereur du Maroc, 

Quant a Ben Aaicha, il fut rencontrd et canonub en 1 698 
par un batiment franqais. A la suite de celte attaque ou il 
avail failli etre fait prisonnier, il persuada a Moulay Ismail 
de se rapprocher de Louis XIV et de s’bloigner de I’Angle- 

1) II a ete appele a tort Ben Aissa dans les relations du xvii* siecle et o'est 
le que lui ont conserve depuis tons les historiens. Il y a plnsieurs iettres 
de lui adressees a Pontchartrain dans les archives des Affaires Etrangeres et 
il ne pent subsister aucun doute sur I'orthographe de son nom. 
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lerre qui avait chasse le roi Jacques, son bienfaiteur, pour 
se donner a un Hollandais. C’est pour I’execution de ce des- 
sein quel’amiral marocain futenvoy6 enambassade a la cour 
de France en 1699 ; il retrouva a Paris et a Versailles tons 
les succes qu’il avait eus autrefois a Londres ; le Merciire etla 
Gazette de France racontferent ses mots heureux. Louis XIV, 
qui savait les services que I’amiral Ben Aaicha, le seul 
homme du Maroc qui fut au courant des afiaires euro- 
p6ennes, avait rendus a I’Angleterre, ne negligea rien pour 
donner al’ambassadeur marocain une haute idee de sa puis- 
sance; mais ce qui produisit sur Ben Aaicha, plus encore 
que les pompes et les fetes, cette impression de grandeur, ce 
fut de relrouver ala cour de France le roi Jacques 11, son 
ancien bienfaiteur, vivant sous la protection de Louis XIV. 
11 alia plusieurs fois le visiter a Saint-Germain, lui renouve- 
lant I’expression de sa reconnaissance et I’assurant qu’il se 
dirait jusqu’a son dernier jour son esclave affranchi. « Lors- 
qu’il le vit pour la derni^re fois, il se jeta a ses genoux, en 
le priant d’accepter un present et en versant un torrent de 
larmes qui enfitcouleratoutelaroyalefamille desStuartsL » 

1) Sur I’ambassade de I’atniral Abdallah ben Aaicha a la Cour de France. V. 
Gazette de France, Mercure de France. Dangeau, Journal de la Cour de Louis XJV, 
aux mois de Kvrier et mars 1699. Thomassy, le Maroc. Relations de la France 
avec cef empire, Paris, 1859, in-8». Plantet, Moulay Ismael, empereur du Ma- 
roc et la Princesse de Conti, Paris, 1893, in-S". 11 y avait dans cette attitude 
une part d’exageration orientale et une part de rouerie. Ben Aaicha est le type 
acheve du plenipotentiaire marocain habile aux atermoiements et se dorobant 
a la fin d’une longue negociation, sous pretexte de pouvoirs insufflsants, se 
jouant tour a tour des puissances europeennes et faisant croire a chacune que, 
grace a lui, elle est seule a avoir I’oreille du sultan. Nous avons dit 
quel accueil il avait recu en Angleterre, soit lors de sa captivite, soit pen- 
dant son amhassade et cependant, a la date du 13 juin 1709, il ecrit a Pont- 
chartrain : « Nous vous avertissons de vous donner bien garde de vous kisser 
abuser aux paroles des Anglais, car les Anglais n’ont point de jugement. Vous 
n’ignorez peut-etre pas qu’en mon particulier j’en veux beaucoup aux .Anglais 
a cause des malhonneteWs qu’ils ont eues pour moi, dans le temps que j'etais 

esclave chez eux Notre Maitre ne vent plus entendre parler d’eux, fi.les a 

en horreur... Si vous voulez entrer en negociation avec nous, faites diligence, 
etc... » Alt'. Etr. Maroc-. Correspondance, 1 , f“ 120. 
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La lettre arabe de Moulay Ismail a Jacques II est ecrite 
sur le recto d’une feuille de papier grand format de 0“,71 sur 
0“,46; deux bandes d’or larges de 0”,01, coupees a angle 
droit, separent a droite une marge de 0”,17 de largeur et 
laissent en haut un blanc de meme dimension. Le khodja 
(secretaire) du sultan arrivd au bas de la page, a continue a 
dcrire dans la marge droite et dans le sens diagonal. La lettre 
est d’une dcriture maghrebine relativement soignee, mais 
peu eldgante. 

Nous rappelons que le protocole musulman, en matifere de 
correspondance, comme en toute autre matiere, est un code 
minutieux. Void le dispositif le plus gendralement adopte 
dans les correspondances un peu relevees : 

En tfete et ^ droite de la feuille, on place toujours la for- 
mule : Lomnge au Dietc unique^X a laquelle correspond sur 
la partie gauche de la feuille une brbve invocation soil h 
Dieu, soil k son prophbte Mahomet. Aprbs un intervalle de 
quelques lignes, le secretaire mentionne le nom du person- 
nage qui dcrit, en le faisant preceder d’une enumeration de 
ses vertus et de ses pieuses qualites. Parfois — et c’esl le cas 
de la lettre qui nous occupe — le nom est remplace par le 
cachet du personnage*. Viennent ensuite des souhaits de 
bonheur et de gloire formes pour I’auteur de la lettre, puis 
la salutation et les compliments adresses au destinataire et 
proportionnes a son rang. Enfin on arrive a I’expose de la 
lettre sans autre transition que les mots ensuite, apres, etc. 

1) Get usage est general et les musnlmans s’y conferment si scrupuleusement 
qu’ils n’ecrivent pas trois mots, sans les faire preceder de cette formuie; il re- 
monte au sultan Yacoub el-.Mansour (1184-1 199). « G’est lui qui, le premier des 
souverains almohades, ecrivit, de sa main, en tete de ses leltres ; Louange a 
Dieu uniquel On se conforma partout a cet usage, en commenoant tons les 
ecrits par ces belles paroles de ralliement qui embellirent et ennoblirent son 
regne ». Beaumier, Tradurlion du Roiidh et-Kurtas, Paris, 1860, in-S", p. 305. 

2) Le terme cachet que I’usage a conserve est tout a fait impropre dans le 
cas des lettres arabes, puisqu’il ne s’agit p is d’un sceau appliqui"' sur de la cire, 
mais<ilune empreinte faite avec un timbre humide ou encore d'un chifire avec 
exergue dessine et peint par le secretaire, comme e'est le cas pour la lettre de 
Moulay Ismail a Jacques II. 
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Une brfeve salutation termine la missive, qui n’est jamais 
sign^e. 

La traduction que nous donnons est celle m6me de Petis 
de la Croix, secretaire inrerprete du roi Louis XIV pour les 
langues orientates*; elle est assez fidfele, a i’exceplion do 
quelques erreurs de sens que nous signalerons. Les versets 
du Coran cites par Moulay Ismail ont g6n6ralement 6te assez 
bien identifies par I’interprete qui les a places entre guille- 
mets. II n’en est pas de meme desMc^/Y’que P6tis de la 
Croix ne semble pas avoir reconnus. Nous avons conserve, 
autant que possible, a cette traduction sa forme archaique, 
car les repetitions, les keux, les icelles, etc. permettent de 


1) Petis de la Croix (Frangois) 1653-1713, fils de Frangois Petis, seoretaire- 
interprete du roi pour les langues orientales, fut lui-mSme un savant orienta- 
liste: il se forma par de nombreux voyages en Turquie, en Syrie et en Perse, 
fut nomme en 1682 secretaire interprete au service de la Marine. II accompagna 
au Maroc M. de Saint-Amant envoye par Louis XIV auprfes du sultan Moulay 
Ismail et « prononga en arabe la harangue de I’ambassadeur aveo tant d’ele- 
gance et de purete que le monarque et toute sa cour avouerent sa superiorite >>. 
II fut plusieurs fois employe comme negociateur dans les affaires avec les R§- 
gences barbaresques. II exergait, en fail, les fonclions d’interprete du roi, sauf 
dans les audiences oil son pere, titulaire de la charge, etait oblige de paraitre. 
Louis XIV le nomma en 1692 professeur d’ arabe au College royal, aveo la sur- 
vivance de la charge de son pere. 11 a public plusieurs ouvrages sur I'Orient et 
en a laisse un certain nombre de manuscrits. Quelques bibliographes lui attri- 
buent a tort la Relation universelte de I' Afrique ancienne et moderne. Lyon, 
1688, 4 vol. in-12. Get ouvrage mediocre, demarquage de celui de Dapper, a 
pour auteur un Lyonnais, Pherotee de la Croix (?-1715). 

2) Le Coran est la parole de Dieu, sans qu’il y ait dans cette expression la 
moindre metaphore ; les Mdit sont les paroles de Mahomet conservees dans des 
recueils qui paraissent presenter des garanties d’authenticite. Dans le Coran, 
la premiere personne du pronom personnel est Dieu; elle est Mahomet dans les 
hddit. Le Coran est la loi r6velee par Dieu, les hadit fixent le sens du Coran 
et etablissent la jurisprudence de la loi, Etant donnee la tres grande importance 
des hidit qui sont le Talmud de la religion musulmane, il est filonnant que le 
Sahih (recueil aulhentique) de el-Boukhari n’ait pas encore ete traduit. I! faut 
savoir grand gre au savant professeur M. Houdas d’avoir entrepris ce travail . 
considerable. On ne connaitra bien Tislam que lorsqu’on possedera une bonne 
edition du Saljih avec tables, index et concordances. Ibn Khaldfyn, parlant 
du Coran et des hadit, dit : « La religion a pour base ces deux livres ». Prold- 
gomenes, II, 318. 
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mieux suivre la phrase arabe; nous en avons seulement 
modernise I’orthographe. 

On lit en tete de la traduction : « Lettre de Moula Ismael, 
Roy de Maroc, a Jacques second, Roi de la Grande Bretagne 
du 26 Kvrier 1698, ecrite en langue arabesque. » 

Puis le texte suit en ces termes ; 

Loue soit Dieu seul I II n’y a de force et de puissance que 
dans ce Seigneur tres haul et tres grand; il n’y a point 
d’autre maitre adorable que lui. 

De la part du serviteur de Dieu, qui se confie en Dieu, qui 
en toutes ses affaires se resigne a Dieu, qui se passe, I'ayant 
avec soi, de tout autre que de lui, le prince des vrais 
croyants, qui combat pour la Religion de Dieu, Seigneur de 
ce monde et de Fautre. 

(Ici le sceau ou chiffre du Roy de Maroc qui contient ces 
termes en or* ;) 

« Ismael, fils du cherif de la lignee de B.assan'^ ; que Dieu 
le rende victorieux et triomphant! » 

(Et autour du sceau est ^crit aussi en or :) 

« Dieu veut sur toutes choses vous nettoger de toutes souil- 
lures, 6 princes du sang du Prophhte et cous purifier entiere- 
menf'. » 

1) Ce chiffre de forme oblongue a 11 centimetres de grand axe sur 8 centi- 
metres de petit axe. 

2) Hasan, fils d'Ali et de Fathma, fille de Mahomet. 

3) « Dieu veut eloigner de vous toute souillure, gens de la maison (c’est-a-dire 
membres de la famille du Propbete) et vous assurer une purete parfaite. » 
Cette exergue est tiree du Coran, sourale 33, verset 33. Quelques thSologiens, 
parmi ceux qui ont le fetichisme de la descendance du Prophete, donnent de 
ce verset I'interpretation suivante. Dieu a voulu que la couche d’un cherif fut 
preservee de la souillure de I’adultere et que les enfants de la glorieuse lignee 
de Mahomet fussent toujours legitimes. — Ibn Khaldoun, Prolegomenes, t. J, 
p. 50. Contester, d’apres ces commentateurs, la legitimite d’un cherif, ou plutot 
accuser d’adultere la femme d’un cherif, est pecher centre la foi. La femme d’un 
cherif, pas plus que cella de Cesar, ne doit etre soupconnee. On sait que la 
tendre Ajjeha, I’epouse bien-aimee du Prophete, n’avait pas ete a I’abri de la 
calomnie. Un certain soir, au retour d’une expedition ou elle accompagnait 
I’apotre de Dieu, on ne I’avait pas trouvee dans son palanquin, et elle n’etait 
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Dieu donne un heureux succes a ses entreprises, lui fasse 
la grace de I’aider de son aide, de lui faciliter toutes ses 
affaires, lui perpetuer les bonnes moeurs et les bonnes 
oeuvres de I’oraison. Ainsi soit-il par le Seigneur de ce 
raonde et de I’autre. 

Au roi ‘ des Anglais, demeurantau pays de France, Jacques 

rentree au camp que le lendemain matin accompagnee par Safwlnbea Moattal; 
les medisances ou les calomnies etaient allees leur train et Mahomet, pour leur 
imposer silence, dut recourir a la revelation ; la sourate 24 descendit du ciel 
pour dissiper les derniers doutes du Prophete et venger I’honneur d’Aai'cha, 
Dozy, Essai sur VUstoire de I'islamume, p. 79. — II faut lire dans Caussin de 
Perceval, Essai sur I’histoire des Arabes, le delicieux recit de cetle aventure 
fait par Aaicha elle-meme, t. Ill, p. 164 et ss, Cette fidelite des epouses de 
cherifs est loin d’etre admise comme un dogme par lous les musulmans; un 

V C ' 

lettfe sceptique, avec qui je traitais ce sujet delicat, me fit cette reponse : 

JaA »LJJI ce qui peut se traduire honn§tement par : II n'y a pas 

de cadenas pour la vertu des femmes. 

1) T^gtia mot qui signifle : tyran, usurpateur, souverain d'une 

nation idoldtre. Ce nom est celui donne aux grands monarques non-musul- 
mans dans les premiers temps de I’islam, celui par lequel Charlemagne est 
designd dans les chroniques arabes. Les appellations et les titres donnes aux 
rois Chretiens dans les actes diplomatiques et les lettres officielles par les sou- 
verains du Maroo ont variS suivant le degre de fanatisme de ces derniers et 
les necessites de la politique ; mais il leur a toujours r^pugne de conferee a des 
Chretiens des titres qu'iis pensaient n’appartenir qu’a des crovants. Ils ne pou- 
vaient pas evidemment les qualifier de khalifes (lieutenants du Prophetei, mais 
ils n’avaient aucune raison pour ne pas les appeler sultans, puisque ce titre, 
porte a 1 origine par des princes musulmans qui avaient enleve aux khalifes le 
pouvoir temporel, n’avait aucun caractere religieux. Cependant les cherifs du 
Maroc, ayant eux-memes adopte ce titre en 1637, ne voulurent plus le donner 
a des rois chretiens. Moulay Ismail ne s’en sert jamais dans sa correspondance 
avec Louis XIV qu'il qualifie suivant son humeur ; k Le plus grand des Roum 
(Europeens), le chef du royaume de France » (18 aoul 1693) ou « Le tyran (ta- 
ghia) de France (5 septembre 1699). Quand il lui ecrit en espagnol, il emploie 
la formule plus breve du protocole europeen ; « A Dorn Louis XIV, par la grace 
de Dieu, roi de France et de Navarre » (21 juillet 1709). Les sucoesseurs de 
Moiilay Ismail firent de meme et quelques-uns crurent eviter toute difticulte 
diplomatique, en se servant du mot espagnol el rei (le roi). Cette intention ma- 
nifesto de refuser aux rois de France le titre de sultan finit par paraitre incon- 
venante, et, en 1782, Louis XVI fit faire des representations au sultan Sidi Mo- 
hammed (1757-1790) qui ne lui avait donne que ce titre de el rei ; le,/’herif lui 
repondit par un veritable sermon sur I’humilite. « Quant a la demande que 
vous fades pour que nous vous donnions le titre de sultan, il faut que vous 
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second, appele en leur langue James. Le salut soil sur ceux 
qui suivent le droit chemin etqui s’eloignent de la voie d’er- 
reur et de mal, qui croient en Dieu et en son prophete et qui 
ont ete diriges 

Ensuite, nous vous ecrivons ces lignes pour deux raisons. 
Tune qui regarde la religion et I’autre qui concerne la poli- 
tique. Ge qui nous a porte a cela, c'est le desir de vous 
eveiller, de vous donner conseil, de vous avertir et de vous 
diriger, le tout en consideration de ce que le feu Roi d’An- 
gleterre, votre frere, nous avait fait connaitre ses sentiments 
veritables au sujet de sa croyance en Dieu et de sa religion 
et, comme il etait divinement inspire et persuade que notre 
religion etait la plus excellente de toutes et, a cause de 
cela, il nous demandait la paix pour Tanger et envoya a cet 
effet a notre haute cour un de ses officiers et cela plus d’une 
et deux fois dans le dessein d honorer notre dignite de 

sachiez que I’on ne pourra reconnaitre que dans I’autre vie qui sont ceux qui 
mSritent ce nom. Ceux qui auront et6 agreables k Dieu, qu’il regardera favo- 
rablement, qu’il revetira de vfitements imp4riaux et auxquels il mettra la cou- 
ronne sur la tSte, ceux-la seront digues du litre de sultan.... Quant a ceux, au 
contraire, qui seront dans cetle vie I’objet de la colere de Dieu, auxquels on 
passera unecorde sur le cou,...ils seront bien loin de porter le litre de sultan... 
Ne nous donnez done plus desormais, quand vous nous Scrirez, le litre de sul- 
tan ni auoun autre litre honorifique, et conlentez-vous de nous appeler du nom 
que nous avons recu de notre pere qui est : Mohammed ben Abdallah, ainsi 

que nous le ferons nous mSmes, en ecrivant soil a vous, soil a d'autres Si 

les Regences de la partie orientale de I'Afrique se servent envers vous de la 
denomination de sultan, c’est uniquement pour vous complaire qu’elles en 
agissent ainsi. Quant aux lettres que vous recevez de la cour ottomane dans 
lesquelles on vous donne ce litre, elles sont ecrites par le vizir et ne sont pas 
m6me lues p.ar le prince ottoman, car s’il les lisait, il vous dirait la meme chose 
que nous. )> Cf. Aff. Etr. Maroc. Correspondance . Silveslre de Sacy, Chresto- 
mathie arabe, t. HI, p. 332. Ibn Khaldoun, ProUgomenes, t. I, p. 387, et t. II, 
p. 10. Thomassy, loc. cit., p. 294. 

1) Ce salut plutot negatif, puisqu’il n’est souhaite au destinataire de la lettre 
qu’autant que celui-ci est dans « Ic droit cbemin » est le seul admis de musul- 
man a ebretien. 

2) Les dispositions manifestoes par Charles II en faveur de I’islam paraissent 
assez invraisemblables. Les lettres de Moulay Ismail a Charles II conservOes 
au Pubfm Record Office ne renferment aucune allusion 4 ces sentiments. 

3) Ambassade de lord Henry Howard en 1672 et en 1675. — Mission du co- 
lonel Richard Kirke et du lieutenant Nicholson en 1683. 
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Cherif. Selon nos lois, en effet, la correspondance de lettres 
est permise entre les Rois, nonobstant la diversite des 
langues et la difference des religions. 

Nous Favons approuve en ce qu’il a fait et nous avons 
satisfait a ce qu’il a desire de nous, puis nous lui avons 
envoye un de nos officiers en qualite d’ambassadeur, qui est 
arrive a sa cour et s’est presente a lui comme vous avez vu *■ 
Vous avez meme ete temoin de la joie qu’il a eprouvee de le 
voir et de la bonne reception qu’il lui a faite, tellement que 
cet ambassadeur est revenu joyeux et content, de quoi nous 
avons eu une grande satisfaction. Nous avons toujours eu 
cela en consideration et nous lui avons tenu parole en tout ce 
que nous aAons gere et conclu a Tanger^ Cela est si vrai 
que, lors de I'abandon qu’il fit de cette ville, nous n’avons 
pas seulement voulu prendre garde a ce qu'il fit, comme 
d’en transporter les munitions, les canons et les habitants, 
quoique les Maures voisins de cette ville en fussent temoins 
oculaires et nous inforraassent de ce qui s’y passait. Mais 

1) Abdallah ben AAicha, v. supra. 

2) La ville de Tanger, possed^e par les Portugais depuis 1471, avail et§ don- 
n6e en dot a Catherine de Bragance, infante de Portugal, a I’occasion de son 
manage avec Charles H d’Angleterre (1662). « Les Anglais s'installerent dans 
Tanger comme dans une ville prise d’assaut... transformant en ecuries les 
temples du Seigneur, monuments de la foi portugaise. » Leur occupation res- 
treinte a ce seul point fut tres precaire : les iribus des environs et les troupes 
de Moulay Ismail tenaienl la garnison etroitement bloquee ou bien I’attiraient 
dans des embuscades meurtrieres. En 1633, le parlement anglais ayant refuse 
des subsides pour I’entretien de Tanger, Charles II se decida a i'abandonner. 
Don Pedro II, roi de Portugal, fit de pressanles demarches pour que cette place 
fut rendue au Portugal, moyennant une indemnite pecuniaire, mais le roi d’An- 
gleterre, d’accord avec son frere, le due d’York, arairal du royaume (depuis 
Jacques II) persists dans sa resolution; « il etivoya a, Tanger une llotte sous 
le commandement du Comte de D’.Armouth, avec ordre de demolir la ville et 
les chateaux, aussibien quele moleet de rendre leport inutile. II employe envi- 
ron six mois a executor sa mission ». La ville fut evacuee en 16S4 et repeuplee 
par des Rifains. Pendant les 22 ans qu'avait dure leur occupation, les Anglais 
avaient ete en continuelles negociations avec le Maroc. et e’est sans doute aux 
nombreuses treves signees de part et d'autre que fait allusion la lettre de Mou- 
lay Ismail. Castellanos, Ilistorin de Marruecos, Tanger, 1898. — Braithwaite, 
The History of the Revolution in the Empire of Morocco, London, t729. — Cf. 
Archives du Service tlydrographique, carton 59-4 : « Memoire sur les places 
et costes des Eslats du Roy de Maroc... » 
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nous n’y voulumes pas faire reflexion ni nous cn m^ler en 
aucune maniere. Xous n^’en usames ainsi qu’en reconnais- 
sance des lionnetetes qu’il avait exercees envers notre 
ambassadeur et en execution de la parole que nous lui 
avions donnee a sa requisition. Certes I nous aurions desire 
qu’il flit reste en vie pour voir I’ouvrage que Dieu a opere 
par nos mains a la conquete de I’Arache sur les Espagnols ' et 
pour voir le siege de Ceuta * que nous faisons aujourd’hui ; 


1) La ville de Larache (El Arai'ch) etait a I’Espagne depuis 16i0; elle avait 
ete occupee sans coup ferir : Moulay ech Chikh, qui avait herite en 1603 du 
royaume deFez, se vit enlever le pouvoir par son frere Moulay Zidan; compl^- 
tement battu en 1609, Moulay ech Chikh dut se refugier a Larache d’oit il 
entra en negociation avec Philippe III par I’intermediaire du Genois Juanetin 
Mortara; le roi d'Espagnelui accorda un secours de 200.000 ducats et 6.000 fu- 
sils, a la condition que la ville de Larache resterait a I’Espagne en garantie de 
Tex^cution du traite. Le 21 novembre 1610, Don Juan de Mendoza, marquis de 
San German, prenait possession de la place, et les Espagnols, justifiant une 
fois de plus un dioton bien connu, y bMissaient tout d’abord un convent de 
franciscains ; la ville fut par la suite entouree de solides fortiScations. Vers la 
fln du XVII* siecle, Larache, comme les autres presidios de I’Espagne au Maroc, 
servait de lieu de deportation pour les condamnes et de lieu d’exil pour les offl- 
ciers en disgrflce qu’on y envoyait faire leur service. « Les Franciscains, dit 
un contemporain, etaient reellement les maitres de la ville, comme les gens 
d’Eglise le sont en Espagne ». Le seul avantage que les Espagnols attachaient 
a la conservation de cette place etait de beneficier du privilege de la croisade. 
Aussi, quand en 1689, Moulay Ismail vint y mettre le siege, elle se rendit sans 
opposer de resistance serieuse. k Tres certainement, dit Braithwaite, les Mores 
ne durent cette conquete qu’a la trahison des moines dont le ventre affame ne 
put soutenir le retranchement des vivres. » Cette assertion merite d’etre veri- 
fiee, mais ce qui semble etabli, c’est qu’a I’exception de toute la garnison, les 
Franciscains et les offlciers ne furent pas reduits en servitude. Le consul Estelle 
rapporte que les offloiers mis en liberte furent diriges sur Ceuta pour y etre 
echanges a raison de 20 Maures pour un officier. Quant aux soldats espagnols 
qui restaient en captivite, ils ne cachaient pas leur mecontentement et disaient 
hautement que « c’etait leurs officiers qui avaient perdu la place, tandis qu’eux 
avaient fait leur devoir; le plus grand nombre prit le turban. » Cf. Castellanos, 
loc. cit. Braithwaite, loc. cit. Ockley, Relation des etats du Fez et de Maroc, 
traduit de I’anglais, Paris, 1720, in-12, et Aff. Etr., M6m. et Docs. Maroc, 3, 

. fo 89. 

2) Ceuta avait ete pris par les Portugais en 1180; lors de la reunion, en 1580, 
du Portuggl a FEspagne, il devint possession espagnole et resta telle, meme 
apres la revolution de 1640, aiors que les anciennes places du Portugal dans 
les quatre parties du monde faisaient retour a Jean IV, due de Bragance. Apres 
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il verrait les depenses extraordinaires que les Espagnols 
sont obliges d’y faire et le nombre innombrable de piastres 
qu’ils emploient pour la fournir de provisions. Par tout cela 
il connaitrait la fidelite que nous lui avons gardee et comme 
nous avons ferme les yeux sur tout ce qu’il faisait a Tanger. 
Il verrait que la parole et les traites que nous avons avec lui 
n’ont jamais souffert d’alteration ni de prevarication de 
notre part, tellement que la bonne conduite de votre frere et 
les temoignages qu’il nous a rendus de sa bonne conscience 
et la persuasion oil il etait de la verite de Dieu sont les 
causes qui nous portent a present a vous ecrire afin de te- 
moigner notre reconnaissance a ses honnetetes. 

avoir cbasse les chretiens de Tanger, de la Mamora et de Larache, Moulay 
Ismail voulut leur enlever Ceuta et vint investir cette place en 1694. Ce fut 
plutot un long blocus qu’un veritable siege; les Marocains enlourerent la ville 
d’une ligne de tranchees et, une fois a I’abri des coups des chretiens, ils b4ti- 
rent des maisons, une mosquee, caltiv^rent les terres et planterent des jardins, 
se contentant de repousser les sorties dirigees centre eux ou d’attaquer les 
points oil la surveillance des assieges leur paraissait en defaut. L’intention de 
Moulay Ismail etait d’epuiser ainsi les ressources des Espagnols et de les ame- 
ner a livrer la place, comme ils I’avaient fait a Larache, ou k I’evacuer, comme 
les Anglais avaient evacue Tanger. Cet investissement de Ceuta, qui se pro- 
ongea pendant 26 ans (1694-1720), coiltait fort peu au sultan qui entretenait 
seulement dans Farmee assiegeanle un detachement de sa garde noire; les con- 
tingents des tribus y venaient passer un mois a tour de role et les juifs four- 
nissaient chaque vendredi une contribution de poudre que I'on depensait avec 
beaucoup de fracas inutile. La garnison espagnole, composee de 1.000 fantas- 
sins, de 100 cavaliers, de 80 artilleurs, de 60 marins et de 200 religieux, paysans 
et forejats, put etre constamment secourue et ravitaillee par mer, grace a la 
position de Ceuta situee a Fextremite d’une presqu'ile. De leur cote les troupes 
marocaines recevaient des vivres et des munitions de FAngleterre. Pendant la 
guerre de la Succession d’Espagne, Louis XIV agita le projet de debloquer 
Ceuta, mais les Espagnols, se defiant de nos intentions, n’accepterent pas I’en- 
voi d’une troupe franqaise. Enfin,le 15 novembre 1720, une brillante sortie con- 
duite par le marquis de Lede mil les assiegeanls en complete deroute et Mou- 
lay Ismail mourait sept ans apres, sans avoir pu realiser completement la pen- 
see dominante de son regne qui etait de « debarrasser le Maghreb de la souil- 
lure de I’infidelite. « Godard, Histoire du Maroc, Paris, 1860, 2 vol. S”. Che- 
nier, Recherches historiques sur les Maures et histoire de I'empire du Maroc, 
Paris, 1787, 3 vol. 8“. Castellanos, loc. cit. Aff. Etr. Mem. et Docs. Maroc, 3, 
fo 195. 

1) La s’arrete la copie que nous croyons etre un commencement de brouillon 
du traducteur et qui est dans le fonds Angleterre, Mem. et DocZ, 75, f“ 154. 
V. la note 2, page 174. 
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Cette missive n’est done que pour vous representer deux 
affaires, comme nous vous I’avons deja dit; Time qui regarde 
la religion et Fautre, la politique. 

A regard de cello qui regarde la religion, vous y trouve- 
rez de I’utilite pour ce monde et pour Fautre, tant par les 
bons conseilsque nous vous y donnons que par les lumieres 
de la direction dont vous pouvez vous eclairer, II faut done 
que vous sachiez que Dieu — dont le nom soit glorifie et les 
attributs sanctifies — n’a cree toutes les creatures que pour 
le servir et le reconnaitre comme le seul Dieu, sans lui don- 
ner de compagnon. Les paroles divines de ce Seigneur en 
font foi lorsqu’il dit ; « Je n' ai cree les genies et les hommes 
que pour me servir et m' adorer ; je ne leur demande point de 
rickesses et je ne veux point qu'ils me donnent a manger 
parce que dest moi qui suis le nourricier universel et le 
maitre de la puissance invincible » Mais ce culte, que Dieu 
a enjoint a ses creatures, a besoin de mediateurs pour faire 
savoir de sa part a ces m6mes creatures ce qu’Il leur a or- 
donne. Or, par un efifet de sa bonte et de sa misericorde pour 
les hommes, II leur a donne des mediateurs de leur propre 
espece qu’Il a envoyes vers eux et qu’Il a choisis parmi eux- 
mdmes. II leur a envoye des apotres et, par eux, II leur a fait 
savoir ses commandements*. Ceux qui ont cru en eux, ce 

1) Coran, sourate li, rersets 56, 57, 58. Nous ecrirons en italiques, pour 
les mettre en evidence, les passages du Coran cites par Monlay Ismail. La 
croyance aux Genies {Djinn, pi. ; Djenoun) (ait partie du dogmemusulman. Les 
Arabes, avant I’islam, supposaient que les Genies etaient des 91s et des lilies 
de Dieu ; cette doctrine est reprouvee par le Coran ; les Genies sont des crea- 
tures de la Divinite au mdme litre que les hommes, mais ils ont ete crees avant 
Fhomme, non de la boue, mais d’un leu sans fumee, d'un feu subtil; il ne san- 
rait y avoir de parents entre les Genies et Dieu, Dieu est trop au-dessus de 
pareilles imputations. Cf. Coran, lv, 14; xv, 27; vt, 100; xixvii, 158. 

2) 11 y cut des envoyis charges d'annoncer et d'avertir, afin que les hommes 

n'aient aucune excuse devant Dieu, aprds les missions des apotres Coran, 

XV, 163. O enfants d'Adam 1 il s'eievera au milieu de vous des apotres, ils vous 
r^citeront mes enseignements . Jbid., vir, 33. Dieu s’est servi de trois especes 
d’intermddiaires, de mediateurs pour annonrer aux hommes ses commande- 
ments, pour leur enseigner sa doctrine, pour les diriger, pour les avertir, pour 
les pricher ■. ces trois intermediaires sont les prophetes, les apotres et les mes- 
sagers. D’apr^s les docteurs musulmans, le prophete n'est point necessairement 
apdlre et le messager pent n’etre ni prophete, ni apotre, et n’avoir ete charge 


t 
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sont ceux dont Dieu avail predestine la beatitude eternelle 
et ceux qui n’ont pas voulu croire, ce sont ceux dont II a 
ecrit le malheur et la damnation eternelle et qui sont re- 
prouves *. 

Le dernier et le sceau de tous ces mediateurs, apotres et 
prophetes et le premier et seigneur d’iceux' est notre sei- 
gneur Mahomet — a qui Dieu donne ses benedictions — . II 
a rendu sa religion la meilleure des religions, sa loi la plus 
excellente des lois et sa secte la meilleure des sectes. II n’y 
a rien de plus certain que Jesus a annonce la venue de 
Mahomet et sa mission*, comme Moise, fils d’Amran, — sur 

que d’une mission d’avertissement : ainsi furent Houd, Saleh, Choalb et mfime 
Alexandre le Grand (Don el-Kernein). Abraham, Isaac et Jacob furent simple- 
ment des prophetes, ne regurent mission que pour I’interieur de leur famille. 
Moise, Jesus, Mahomet, au contraire, reunissaient les fonctions de prophete 
et d’apdtre ; ils agirent en dehors de leur cercle intime, s’adresserent i Thuma- 
nite tout entiere. Cf. La Baune, Le Koran analyst. 

1) Notts avons envoys des apotres vers tous les peuples... les uns out cru, les 
autres ont 4ti predestines d I'egaremenl. Coran, xvi, 38. Ceux qui ne croient 
pcs en Dieu et d ses apotres... nous avons prepare pour eux un supplies igne- 
minieux. Ceux qui croient en Dieu et d ses apdtres... obtiendront leur re- 
compense, Ibid., IT, 149, 150, 151. Ces versets et quelques autres de mSme 
nature dtabliraient d’une facon irrefragable le fatalisme de I’islam, si Ton ne 
pouvait leur en opposer autant d’autres qui contredisent cette doctrine : <t Les 
Semites ne sont pas des caract^res entiers, nourris de dialectique, suivis dans 
leurs raisonnements ; leurs prophetes n’ont pas enseign6 une doctrine unique 
et constamment la mgme. Ces hommes admirables changeaient et se contredi- 
saient beaucoup ; ils usaient dans leur vie trois ou quatre theories ; ils faisaient 
des emprunts a ceux de leurs adversaires qu’ils avaient le plus durement com- 
battus... Ce qui fait laSxite des opinions leur etait etranger. » Renan, L’Ante- 
christ, 

2) Mahomet, quoique venu le dernier dans la succession des prophetes, au- 
rait cependant, d’apres la tradition, ete cree le premier. V. ci-apres, p. 188. 

3) Jesus, fils de Marie, disait : 0 enfants (Llsracl ! Je suis I’apdtre de Dieu, 
envoy e vers vous pour continuer le Pentateuque qui vous a ete donne avant moi 
et pour vous annoncer la venue d'un apotre apres moi dont le nom sera Ahmed. 
Coran, lxi, 6. Quelques docteurs musulmans font application a Mahomet des 
passages du Nouveau Testament ou il est question du second avenement de 
J6sus-Christ. Mattkieu, xxiv, 44. Luc, xii, 40. D’autres pretendent que tout ce 
qui est dit dans i’evangile relativement a I’Esprit-Saint (Rouh-Allah) concerne 
Mahomet et il s’est trouve des theologiens qui, faisant d^river le mot Paraclet 
de nspixVjTo; (le Glorifi^), ont prStendu que Mohammed et Paraclet etaient un 
seul et meme nom. Il est a peine necessaire de relever I’inexactitude de cette 
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qui soitle salut — a annonce la venue de Jesus Et, quoique 
noti'e prophete soil le dernier venu de tons, cependant il a 
ete cree le premier \ 

etymologie ; I'Esprit-Saint est appele dans I’Ecriture le Paraclel IIaca-/.>./;To; 
c’est-a-dire le Consolateur, I’lntercesseur. 

1) <( Jesus sera son envoys aupres des enfants d’Israel. II leur dira... Je 
viens pour confirmer le Pentateuque quevous avez recu avant moi. » Coran, in, 
43, 44. Cf. Jean, iv, 46 ; Luc, xxiv, 44. Les masulmans admettent la revelation 
deplusieurs hvres de IWncien Testament ainsique celle de TEvangile. D'apres 
eux, les juifs et les chretiens ne croiraient pas a cette revelation et ils auraient 
altere ces livres qui ne sont plus dans la forme ou ils leuront ete donnes ; aussi 
ne peuvent-ils etre mis sur pied d’egalite avec le Coran donne aux Arabes, qui 
reste le seul livre sacre, le livre par excellence (el Kitab). II est dit dans le 
Coran au sujet des alterations faites dans le Pentateuque par les Juifs : « Ce 
livre que vous ecrivez sur des feuillets, ce livre que vous montrez et dont ce- 
pendant vous cachez une grande partie », vi, 91. 

2) Le Createur aurait pris une parcelle de sa lumiere et en aurait fait le pro- 
phete Mahomet, puis il aurait pris une parcelle de la lumiere mahometique et 
en aurait fait le reste du monde. Void comment est rapporlee cette tradition 
sur la premiere naissanoe de Mahomet. « Lorsque Dieu voulut creer I’univers, 
il commenqa par I’essence mahometique. Pour cela, il prit une poignee de la 
lumiere qu’il venait de former et dit : Sois Mohammed! Scis prophete de 
charit§, d’amour et de gloire! Alors la lumiere devint une colonne lumineuse 
qui se mit a chanter la puissance de Dieu et sa gloire, et ce, avant I’apparition 
de toute apparition. C’est de cette colonne quTl tira tous les univers. C’est 
ainsi que le Prophete est I’origine de tout ce qui est, la source de tout ce qui 
a ete cree et la lumiere d’oii emane toute lumiere ». 

Il est a peine utile de relever ce qu’a d’ultra pantheiste une telle doctrine qui 
fait de Mahomet une emanation de Dieu, et de Tunivers une emanation de Ma- 
homet. Cette theorie de la naissance de Mahomet n’est pas conforme a I’ortho- 
doxie musulmane et est en desaccord avec de nomhreux passages du Coran ou 
il est dit que Mahomet n’est qu’un homme d’entre les hommes, un envoys, un 
avertisseur, un prophHe illettre ne connaissant pas les choses cacMes, etc. 
Cependant, d’apres d’autres versets, Mahomet serait honore de Dieu et des 
anges et on y donne a entendre que e’etait par une modestie excessive que le 
Prophete cherchait a rabaisser sa personnalite. « 0 croyants ! n’entrez point 
sans permission dans les maisons du Prophete, excepte lorsqu’on vous permet de 
prendre un repas avec lui et sans vous y attendre. Mats, lorsque vous y ites 
invites, entrez-y, et des que vous aurez mange, separez-vous et n’engagez pas 
familierement des entretiens, car cela lui cause de la peine ; le Prophete rougit 
de vous le dire, mats Dieu ne rougit point de la viriti... Evitez de faire de la 
peine a, I’envoye de Dieu... Dieu et les anges honorent le Prophete. Croyants'. 
Adressez sur son nom des paroles de veneration et prononcez son nom avec sa- 
lutation. xxxiii, 53, 56. 

Un hadit rapporte par Abd er-Rezzak, d'apres Djaberlbn Ab.]ailah,reproduit 
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C’est un article de foi parmi nous de croire en tous les 
prophfetes et nous ne mettons point de difference entre eux‘. 
Nous croyons que le Messie, Jesus, fils de Marie — sur qui 
soitle salut — est un des prophetes envoyes de Dieu, mais il 
n’a jamais pretendu aux titres que vous soutenez lui avoir 
ete donnes ni aux formules exagerees avec lesquelles vous 
le louez. Dieu a dit au sujet de la sainte mere de Jesus : 
« Marie, fille dCAmran *, s' esl conservee vierge intemeree, 
c’est pourquoi nous avons souffle une partie de notre esprit 

cette doctrine pantheiste de la naissance du Prophete. « Je demandai au Pro- 
phete : Quelle est la premiere chose que Dieu crea avant toute chose? II me 
repondit : 0 Djaber ! avant toute chose, Dieu crea la lumiere de ton Prophete; 
n la crea de sa lumiere c’est-a-dire d’une lumiere qu’Il crea et qu'Il qualifia 
sienne pour Fhonorer davantage. — Cette lumiere se mit a tourner, errant dans 
le Royaume (Malakout) de par la toute puissance et selon la volonte supreme. 
Alors il n’y avait ni table (laouh, table du destin), ni plume (kalam, la plume 
avec laquelle on ecrit les destinies sur la table du destin), ni paradis, ni enfer, 
ni anges, ni ciel, ni terre, ni soleil, ni lune, ni genie, ni homme. Lorsque Dieu 
voulut accomplir la creation, il partagea cette lumiere en quatre parties. De la 
premiere (1 : 4) il forma la plume, de la seconde (1 : 4), la table, de la troi- 
sieme (1 ; 4) le trdne (el arch); de la quatrieme partie (t : 4) il fit quatre 
autres parties ; la premiere (1 : 4*), ce sont les anges qui supportent le trdne 
(hamalat el arch) ; la seconde (1 : 4*), c’est le siege (el koursi) ; la troisieme 
(1 ; 4>), c’est le reste des anges. Quant a la quatrieme (I ; 4*), il la divisa en 
quatre ; la premiere (1 : 4*) fut les cieux ; la deuxieme (1 : 4*), les terres ; la 
troisieme (1 ; 4’), le paradis et 1’ enfer. Le quatrieme fut partagee en quatre : 
la premiere (1 : 4*) devint la lumiere des yeux des croyants, la seconde (1 : 4*), 
la lumiere de leurs coeurs qui est la connaissance de Dieu, la troisieme (1 : 4*) 
fut la lumiere de leur confiance qui est le monotheisme (et touhtd) exprime par 
la formule : Il n’y a point de dieu, si ce n’est le Dieu et Mahomet est le Pro- 
phete de Dieu. Ici se termine le hadlt sans mentionner ce qui a ete fait de la 

1 

derniere fraction (1 : 4*), soit : -ngg e de la lumiere primitive. 

1) « Ceux qui croient en Dieu et en ses apotres et ne mettent point de diffe- 
rence entre aucun d'eux obtiendront leur ricompense ». Coran, iv, 151. Il est 
dit, avec une apparence de contradiction : « rVous demlmes les prophetes les 
uns au-dessus des autres ; les plus deves sont ceux d qui Dieu a parle. » 
Coran, ii, 254. 

2) Y a-t-il confusion dans le Coran entre Marie, tille d’.Amran, et sceur de 
Moise et d’.Varon et la sainte Vierge Marie, fille de Jouchm et de Hanna, ou 
bien les mots « Marie, fille d’.Amran » doivent-ils etre traduits par « Marie, de 
la race d’Amran »? Nous ne nous prononcons pas sur cette question, mais 
nous rappelons que dans la sourate xix, 29, Marie, mere de Jesus, est ctppelee 
soeur d’ Aaron. 


13 



190 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


en son seiti ELie a cru aux paroles de son Seigneur el elle a 
etc au nonibre cles obeissantes'. Ce meme Dieu a dit an sujet 
de Jesus ces paroles : « Jesus, d I egard de Dieu, est sem- 
blable a Adam qu'il a cree de terre, puis 11 a dit : fiat el 
factum est^. II ajoute oelles-ci \ « Le iSIessie, pis de Marie, est 
seulementl’envoye de Dieu el son verbe et une partie de son 
esprit qu'il a projele sur Marie. Croyez done en Dieu et en 
son prophete et ne dites pas que Dieu a Irois personnes, vous 
vous en trouverez bien. Certes\ Dieu est seul et est bien au- 
dessus de la qualite d' avoir an fils ; tout ce qui est dans les 
deux et dans la terre lui appartient et il me suffit cV avoir 
Dieu pour garant de ce que favance. Le Messie lui-meme ne 
disconvient pas de cette verite et il ne refuse pas la qualite de 
serviteur de Dieu, non plus que les anges qui approchent du 
trdne divin » *. Tout homme qui refuserait d’etre serviteur 
de Dieu serait un orgueilleux et Dieu ferait connaitre son 
orgueil dans I'assemblee generate, au jour du jugement. 

On doit croire que Dieu a eleve a Lui le Messie et que les 
juifs — que Dieu les maudisse ! — ne Font ni tue ni crucifie, 
mais qu’il s’est deguise a eux ‘ et qu’il descendra (sur terre) 
avant le jour (du jugement), qu'il y trouvera le Mehdi qui est 
de la nation musulmane, descendant de la lignee de Fatime, 
lille de Mahomet, notre prophete, qu’il fera la guerre a I’An- 
techrist. 11 trouvera que le monde aura deja regie de prier 
Dieu derriere le Mehdi (et de le reconnaitre pour imam e’est- 

1) « Et Maria Alia Imrani, quae riinam suam tuita est, in quam (rimam) infla- 
vimus spiritus nostri parlem. » Traducti/jn litterale donnee par Kasimirski. 

2) Coran, Lxvi, 12. ,, 

3) Coran, xix, 16-35 ; in, 40-33. Petis de la Croix a traduit en latin : ^ 

4) Coran, iv, 169, 170. 

5) « Nun Us [les Juifs] ne font point tue', Us ne font point crucifie ; un homme 
qui lid ressemblait fut mis dmorta sa place... Its ne font point tug reellement, 
Dieu I’a eltve d lui. » Curan, iv, 156. Cette legende n’est pas de I’lnvention de 
Mahomet. Les Maiiicheens, les Marches, el d’aulres doceles avaient deja admis 
cefait de la substitution d’un inconnu a Jesus. Cf. Maracci, Refutatio Alcorani, 
t. II, p. 119. Le passage suivanl de la prophetie de Daniel a peut-etre ete le 
point de depart de cette croyance coranique. V. Dan., ix, 26. Le texte hebreu 
porte : « Le Messie sera reiranche, el ce n'estpus lui. » La Vulgate considere 
ce seednd membre de phrase comme incomplet et elle traduit en le completant : 
a Et il ne sera pas son peuple, le peuple qui doit le renier. » 
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a-dire grand pr^tre). Medhi dira a Jesus : « Avancez^ 6 pro- 
phete de Dieu, ou bien, 6 ame de Dieu (et soyez le pr^tre) ». 
Mais Jesus lui repondra : « C’est a vous que celaest regie. » 
Ainsi Jesus fera la priere derriere un homme de la secte de 
Mahomet; puis ilgouvernera le monde selon la loi de Mahomet 
— sur qui soit le salut ! — et ensuite il tuera I’Antechrist. 
Alors les chretiens renieront’Jesus-Christ; c’est pourquoi il Ics 
tuera et il tuera les juifs jusqu’ace que la pierre lui parle et lui 
dise : « Oprophete de Dieu, ce juif vous a voulu fairemourir, 
tuez-le* ! » Tout celanous a ete annonce par le Seigneur Dieu, 
lors qu’il dit : « Ce que nous annoncons a Mahomet lui-mdme 
qui se plaint que le Messie, fils de Marie, fera tomber sur 
nous un gouvernement de justice rigoureuse, car il brisera 
la croix en pieces et tuera le pourceau’. 11 etablira le tribut 
et il recevra les richesses tellement que personne ne I'ac- 
ceptera et il n’agreera que les musulmans et m6me il sera 
compte du nombre des amis de notre prophete Mahomet. » 

[Nous croyons utile de donner une traduction un peu de- 
veloppee de ce passage qui est assez obscur, par suite de 
I’entr^e en schne de trois personnages : le Mahdi, le Messie 
et I’Ant^christ. P4tis de la Croix n’a pas suffisamment 
eclairci les difficult^s du texte arabe, bien qu’il ait inter- 
cale dans sa traduction quelques mots et meme des phrases 
pour en completer le sens. Nous userons d’une plus grande 
latitude, substituant une paraphrase a la traduction, quand 
I’interpr^tation litt^rale sera Irop obscure et donnantdans 
des notes les explications necessaires : 

« Le Messie ® descendra du ciel sur terre aux approches de 

1) Centre- sens. V. ci apres la traduction rectifiee. 

2) Ce passage est absolument incomprehensible et commence par un contre- 
sens ; ce sont des paroles du Propbete (hadit) que cite Moulay Ismail et non 
pas les paroles de Dieu {Curan). — V. ci-apres la traduction rectifiee. 

3) El-Masth g-*-* est par etymologie, en arabe comme en hebreu, celui 
qui a ete frotte, qui a ete oint d'hiiile et particulierement de I’huile sacree ; de 
la les surnoms adequats de Christ (Xpicrcoc) et de Messie devenus des noms 
propres de Jesus. D’apres la tradition musulmane, le Messie, qui a ete sous- 
Irait a ses persecuteurs, se manifestera, a la fin des temps, pour prouver aux 
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I'heure ‘ ; il y trouvera le Mahdi qui est de la nation mu- 
sulmane descendant de Falhma la fille du Prophfete' — 

Juifs qu’ils ne I’ont pas tue, ainsi qu’ils le prttendent. C’esl pour etablir la 
preuve contraire, pour mettre les Juifs en face de leur crime et leur en montrer 
I’iuanite que la parousie est annoncee dans Zacharie, xii, 10. line tradition 
(hadi^ fait du Messie le portrait suivant : « II sera de taille moyenne, son teint 
sera blanc et rose, sa chevelure sera brillante et ruisselante, comme s’il sortai 
de I’eau >). Quelques musulmans ajoutent qu’il aura la plante des pieds entiere- 
ment pleine, ce que les Arabes appellent masih. II est des theologiens, mais en 
petit nombre, qui, sur I’autorite du hadtt ou il est dit : « Point de Mahdi, 
excepte Jesus, fils de Marie », n’admettent pas I'apparition du Mahdi et identi- 
fient ce personnage avec le Messie. Cette opinion est assez plausible, car les 
predictions de I’Ancien Testament relatives au Messie attendu par les Juifs 
comme un liberateur terrestre, comme un roi politique devant regner surtoutes 
les nations, semblent avoir ete transportees au Mahdi. 

1) Es-Sda est i’heure par excellence, I'heure supreme du jugement dernier. 
Moulay es-Sda, le Maitre de I’Heure, est un des noms donnes au Messie et plus 
souvent au Mahdi, Dans les prieres de la liturgie chretienne, on trouve aussi 
les mots jour et heure employes sans aucuu determinatif pour designer le jour 
et I’heure du jugement dernier. 

2) El-Mahdi, le dirige, le bien dirlgj. On appelle aussi ce personnage le Fa- 
themide (Cf. le Davidide des Juifs), pour rappeler son origins. « De tout temps, 
dit Ibn Khaldoun, les musulmans ont entretenu Fopinion que, vers la consom- 
mation des siecles, doit necessairement paraitre un homme de la famille du 
Proph&te afin de soutenir la religion et de faire triompher la justice. Emmenant 
a sa suite les vrais croyants, il se rendra maitre des royaumes musulmans et 
s’intitulera el-Mahdi. » Proldgomenes, II, 158. Ibn Khaldoun consacre un long 
chapitre a rapporter et a discuter les traditions relatives a cet 6tre surnaturel ; 
la premiere fait un dogme de cette croyance, car Mahomet a dit ; « Quiconque 
est incredule a I’egard du Mahdi est un infidele. » Voici, rapproches et combi- 
nes entre eux, les principaux dires du Prophete relatifs a ce personnage mys- 
terieux. « C’est un homme reel descendant de Fathma... Quand meme le monde 
n’aurait plus qu’un jour k exister, certes, Dieu prolongerait ce jour jusqu’a ce 
qu’y ressuscitat un homme a moi ou un membre de ma famille dont le nom sera 
le meme que le mien et dont le pere portera le meme nom que mon pere... Cet 
homme regnera sur les Arahes... A son arrivee, la terre sera remplie d’oppres- 
sion, d’iniquite et de violence... Il la remplira d’equite et de justice, autant 
qu’elle avait ete remplie d’iniquite... Il delivrera I’humanite du polytheisme, 
c’est par nous {notre famille) que Dieu doit achever son ouvrage, de meme qu’i) 
I’a commence par nous... Tous les musulmans devront se reunir a lui, quand 
bien meme, pour le rejoindre, ils devraient ramper sur la neige... Il etablira 
solidement Tislamisme sur terre ou il restera sept ans et ensuite il mourra... 
Il aura le front luisant, le nez aquilin... Pendant son passage sur terre, on 
jouira d’un bien tel qu’on n’en a jamais entendu de pareil; la terre produira 
toute chose bonne a manger et ne refusera rien ; I’argent sera comme ce qu’on 
foule aux pieds et un homme se levera et dira : « 0 Mahdi 1 donne-moi » et le 
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sur lui soit le salut — el il fera la guerre a I’Ante - 
Christ*. 

Mahdi repondra : « Prends Pour lui, Dieu versera la pluie... II habitera 
Jerusalem... etc. « 

Ces citations sufflsent pour faire le rapprochement entre I’idee mahdiste et 
I’idee messianique d’lsrael. Mais, si la croyance au Mahdi est un dogme pour 
les musulmans, elle n’a pas pour eui I’imporlance qu’a pour les Juifs la croyance 
en la venue du Messie et ils sont loin d’etre, comme ces derniers, immobilises 
dans I’attente d’un liberateur et d’un restaurateur. On pent dire que la plupart 
des musulmans croient au Mahdi comme les chretiens croient au second ave- 
nement du Christ : les uns et les autres ont realise, en fait, les anciennes pro- 
messes ; la revelation est close dans le christianisme comme dans dislamisme. 

1) L’Antechrist est appele par les Musulmans ed-Deddjdl, I’impos- 

teur par excellence, ou encore el-Masih edd-Deddjal le Faux 

Messie. Certains docteurs expliquent que le nom de Masih sans qualificatif 
s’applique a I’Antechrist, parce que ce mot peut 4tre identiSe (?) avec celui de 

/ C ✓ 

Mamsuuh - j — . qui est donne a un homme ayant un oeil sans paupieres n. 
prunelles, inflrmite caracteristique de cet 6tre diabolique. La croyance au Bed 
djM, a un Antichrist concret ayant une personnalite reelle, est un article de 
foi comme la croyance au Mahdi. « Quiconque, a dit Mahomet, est inoredule a 
regard du Deddjil est un infidele. » La description, en termes probablement 
symboliques, de ce personnage malfaisant fait I’objet de plusieurs l.iadit ou il 
est parle egalement de la persecution que le DeddjAl doit faire subir a I’huma- 
niti, avant que celle-ci n’entre dans I’ere de felicite mahdique, qui correspond 
a I'ere de feliciti messianique des Juifs. « Le DeddjM, a dit le Prophete, appa- 
raitra dans un moment ou la foi sera mourante et la science presque eteinte 
(Cf. Matth., XXIV, 12, 24). Il vivra quarante nuits, pendant lesquelles il par- 
courra la terre. De ces quarante nuits, il en est une qui durera autant qu’un 
an, une autre autant qu’un mois, une autre autant qu’une semaine, et le reste 
autant que des jours ordinaires (Cf. Dan., vri, 25; Apoc., xi, 2, xni, 5). Il 
montera un ane dontla tete aura 40 brasses d’une oreille a I’autre. Il dira aux 
gens : « Je suis votre Dieu », et pourtant il sera borgne et votre Dieu n’est pas 
borgne. Entre les yeux il portera ecrit ; K F R, mecreant, et tous les croyants, 
lettres ou non, liront ce mot. Il boira a loutes les sources, sauf a celle de la 
Mecque et de Medine que Dieu lui interdira et dont les anges garderont Ten- 
tree. Il emportera avec lui des montagnes de pain et tous ceux qui n’auront 
pas embrasse son parti seront dans la misere. Il aura deux fleuves que je coii- 
nais : Fun qu’il nommera fleuve du paradis, Tautre, fleuve d’enfer; quiconque 
entrera dans le pretendu fleuve du paradis se trouvera en enfer et inversement. 
Des demons I’acoompagneront, prechant les gens pour les induire en erreur 
(cf. Matth., XXIV, 11, 23, 24; Marc, xiii, 22; Apoc., xiii, 11, 12). Il fera des 
miracles qui causeront de grandes perturbations dans les esprits (of. Matt., 
ut sup.; II Thess., n, 9). 11 ordonneraau ciel de pleuvoir, et la pluie tombera; 
du moins il semblera ainsi; il tuera un homme et le ressuscitera ; du moins il 
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L’arrivee sur terre da Messie aura lieu a I’heure de la 
priere de I’aser*. Le Messie trouvera le Mahdi debout pret a 
faire la priere qui aura el6 d6ja annonc^e (par le moueddiu) et 
les musulmans ranges derriere lui prels a la faire ^ Le Mahdi 

semblera ainsj. Alors ;! Jira : « 0 hommes! ce que je fits peul-il etre I’oeuvre 
de tout autre que d’un Dieu?» Et les hommes s’enfuiront vers la monlagne de 
la Fumee {djebel ed-Doukhan), en Syrie. II viendra les y assieger et il leur 
fera subir toutes sorles de rigueurs. Puis, Jesus descendra du eiel; il arrivera 
avanl I’aube et dira aux assieges ; « 0 gens! que ne tenlez-vous une sortie 
contre ce Deddjal immonde! >> Alors les hommes accourront et reconnaitront 
Jesus et, en ce moment, le moueddin annoncera la prifere et les hommes dironl 
a Jesus : « Esprit de Dieu, sois notre imam ». 11 repondra ; « Non, que votre 
imam habituel s’avance et la fasse », et lorsqu’ils auront fait la priere du matin, 
ils feront la sortie. Des que le Deddjill apercevra Jesus, il deviendra comme le 
sel dans I’eau et Jesus le tuera, puis il mettra a mort tous ses adeptes... >> 

D’apres d’autres traditions, le Deddjal ne serait pas borgne, mais serait un 
monstre a t^te de cyclope ; Jesus, le lieutenant du Mahdi, doit le mettre a mort 
a la barriere du Lud pres de Jopp§. La plupart des liadit designent plus parti- 
culierement les Juifs comme devant former I’armfee du Deddjal. L’eschatologie 
chretienne suppose aussi parfois que I’Antechrisl sortira du judaisme (cf. Saba- 
tier, V Ap6tre Paul, p. 110). 

A c6tS de ces recits traditionnels sur le Deddjal rentrant dans I’eschatologie 
musulmane, il en existe quantite d’autres plus ou moins labuleux qui semblent 
avoir ete fails pour interpreter des recits de voyageurs pluldt que pour confir- 
mer et preciser le dogme. On en trouvera dans Les prairies d’or de Magoudi, 
I’Abr^ge des merveilles (traduction Carra de Vaux, Paris, 1889), Les ilille et 
une nuits. La plupart de ces recits figurentle Deddjal comme un monstre marin, 
et c’est la encore une croyance ou plulot une conjecture de I’eschatologie chre- 
tienne qui represente I'Antechrist comme « une bete sortie de la mer ». Apoc., 
xm, 11,12, 15. Ce monstre serait enohaine dans Tile de Bratail (Ceylan?) en 
attendant I’heure de sa venue. Ces derniers details sonl tires d’une relation 
faite par un certain Temim ed-Dari. Macohdi (IV, 28) et Fauteur anonyme de 
Y Ahivgi des Merveilles racontent que Mahomet les rappportait en mention- 
nant toujours I’autorite .de ce Temim ed Dari. D’Herbelot (art. Dejjal et Te- 
mim de la Bibliolheque orientale) pretend, an contraire, que Temim tenait 
ces details du Prophets. Nous n’avons pu verifier la source de d'Herbclot et 
d’ailleurs les passages de Macoudi el de Y Abrige des Merveilles sont trop expii- 
cites pour comporter un conlre-sens. Il n’en es pas moins Ires extraordinaire 
— et c est peul-§tre un cas unique dans I’histoire du prophete musulman — 
que Maliomet, si f.ivorise de revelations sur tous sujets, s’en soil refere sur une 
question reiigieuse an temoignaare d'un de ses disciples. 

1) La nriere de 1 apres-midi. Ce serait la priere de Taurore d'apres une autre 
tradition. 

2) Pour bien comprendre ce passage, il faut se rappeler que la fonciion la 
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s’adressant au Messie, lui dira : « Passez devant, 6 ProphMe 
de Dieu, 6 Esprit de Dieu, pour remplir les fonctions d’iman 
qui vous reviennent ». — Le llessie — sur lui soil le salut! 
— r^pondra au Mahdi ; « Je n’en ferai rien; c’est comme de- 
vant 6tre faite par vous que la priere a 6t6 annoncde. » Alors 
le Messie feralaprifere comme un simple fidele derrifere un 
homme de la nation du Prophfete* — sur lui soitle salut! — Et 
iljugera, d’apr^slaloi de Mahomet, et il tuera 1’ Antichrist. 

Alors les chretiens renieronl le Messie qui les tuera; il 
tuera de meme les juifs, et, si un juif poursuivi se refugie 
derriire un rocher, le rocher lui-meme criera au Messie : 
« 0 prophhte de Dieu! voici un juif cache derriere moi, 
tuez-le^ ». 

Tout ceci nous a iti pridit par notre Prophele — sur lui 
salut et benidiction ! — qui a ajoute : « J’en jure par celui 
qui tient en sa main la vie de Mahomet! Pent s’en faut, en 
virile, que ce ne soil parmivous-mimes qui m’entendez* que 


plus importante de I’islam est I’lmamat. L’lnaam est celui qui preside a la 
priere, en se tenant devant les ddeles el c’est sur lui que ceux-ci rfeglent leur 
recitation et leurs prostrations. Ce fut Mahomet qui, durant sa vie, preside a 
la priere. Peu de temps avanl sa mort, il se fit remplacer dans ce ministere 
par Abou Bekr, lui conterant par cette designation .I’unique dignite qui existe 
dans I'islam. Le prophets musulman, dont la mission allail donner naissance 
a de si puissants empires, n’etablit aucun pouvoir teraporel, ne regia aucun 
ordre de succession el, voyant approcher sa fin, ne se preoccupa que d’une 
chose : designer celui qui, a son defaul, presiderait a la priere. 

1) Par cet acte le Messie adherera a I’islam. 

2) D’autres traditions rapportent que les peoples infideles seront converlis a 
I’islamisme par I’intermediaire de Jesus. 

Il y aurait de nombreui rapprochements a etablir entre les preuictions 
eschatologiques des religions juive, chretienne et musulmane. Toutes les des- 
criptions du grand drame final renferment un fonds commun de suppositions 
et de conjectures qui confinent a la mythologie. Les seules verites imposees 
a la foi dans les trois religions sont la resurrection des corps et la venue d’un 
liberateur : le Christ, le Mahdi, le second Messie. 

3) Tout ce que je viens de vous annoncer est tellement certain et tellement 
proche qu’il me semble que c’est parmi vous qui m’entendez, c’est-a-dtre avant 
que votre generation ne finisse, que viendra le Messie. C’etait egal*'ment une 
opinion generale, au temps des apotres du Christ, que la fin du monde eiail 
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ne descende le 3Iessie en juge Equitable pour briser la croix 
et tuer le pourceau. 11 etablira le tribut sur les nations non 
musulmanes qu’il aura soumises et il r^pandra les richesses 
avec une telle profusion que personne n’en voudraplus ; il ne 
tolerera plus que I’islam,!! seracompte au nombre des Com- 
pagnons de notre Prophbte — sur lui le salut el la benedic- 
tion ! »] 

Plusieurs princes et rois chretiens ont bien su cela, 
lesquels Dieu a diriges et leur a fait la grace de les persua- 
der et de le suivre comme le Nedjachi, Roy des Abyssinsi 
tellement qu’il a ete mis au nombre des Compagnons de 
Mahomet* . Le Prophete avail prie Dieu pour lui et I’avait 
invite a embrasser la religion musulmane, tout de meme 
qu’il invita aussi Cesar (on Heraclius) Roy des Roum, aieul 
de ce Roi a la cour duquel vous residez. Mahomet — sur qui 
le salut soil — ayant ecrit a cet Empereur pour I’inviter a se 
faire musulman, il lut sa lettre et son invitation avec re- 
flexion, car il possedait, ce grand Prince, toutes les sciences 
les plus profondes ; puis il interrogea les Arabes de sa cour 
touchant les qualites de Mahomet, touchant ses affaires, ses 
moeurs et les choses auxquelles il invitait le peuple et tou- 
chant ce qu’il commandait et ce qu’il prohibait. Ensuite il 
dit : « Vraiment, c’est la le prophMe attendu qui a ete 

proche et que la generation presente ne passerait pas, sans que ces choses n’arri- 
vassent. « En verite, je vous le dis : Il y en a quelques-uns ici presents qui ne 
gouteront pas de la mort jusqu'a ce qu’ds voient le Fils de I’homme venant 
dans son royaume. >> Matth., xvi, 28. V. Ibid., xxiv, 34. 

Cette croyance a la venue prochaine du Messie et du Mahdi fut le point de 
depart de calculs et de combinaisons dans lesquels s’exerqa la subtilite des 
premiers docteurs de I’islam. Quand les annees succedant aux annees eurent 
rendu vaines toutes les predictions pour la date de la fin des temps, on inventa 
le jour mohammedkn qui commencait a la mort du Prophete et durail mille aiis. 
Ce fut I’origine du niillenarisme musulman. 

1) Ce fut dans le dernier mois de la sixieme annee de I’hegire, que Mahomet 
envova un messager en Abyssinie pourinviter le Negus a embrasser I’islamisme. 
Le Negus qui, au dire des historiens arabes, etait deja musulman de coeur, 
accueillit avec honneur le messager, baisa respectueusement la lettre du Pro- 
phete, et fit profession publique et for.aelle de la foi musulmane. Caussin de 
Perceval, loo. cit., t. Ill, p. 190, 191, 192. 
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annonce par Jesus etil regnera aulieu de mes aieux pendant 
deux cents ans. » Puis il tint conseil avec les principaux de 
son Etat et les chefs de sa secte touchant sa conversion ; ils 
firent du tumulte et se retirerent comme des anes sauvages. 
II les encouragea et les consola el ce par I’interet de conser- 
ver la couronne. Et lorsque notre prophete eut appris cette 
nouvelle, il dit : « C’est I’inter^t du Royaume et de la cou- 
ronne qui retient cet ambitieux, car la connaissance de la 
bonne religion est fortement gravee dans son coeur et il est 
persuade de I’excellence de notre loi au dessus des autres, 
mais il ne peut se resoudre a risquer sa couronne » 

1) L’ambassadeur envoye vers le Cesar (Kaisar), empereur des Greos (Hera- 
clius), par Mahomet ne partit que dans la septieme annee de I’hegire, apres la 
vicloire de Khaibar. Le messager, porteur de la lettre du Prophete invitanl ce 
prince a embrasser I’islamisme, s’appelait Dihya ben Hola'ila et appartenait a 
la tribu des Benou Kelb. Heraclius, raconte Abou I’Feda, fit a Dibya une recep- 
tion honorable, placa la lettre du Prophete sur un coussin el y fit une reponse 
gracieuse. Vie de Mahomet, p. 67. On ne voit pas que la mission de Dihya ait 
6te suivie d’un autre r4sullat; le fait de placer la lettre de .Mahomet sur un 
coussin ne peut §tre interprete comme la marque d’un grand respect, et il est 
probable qu’Heraclius etendu sur des coussins placa, suivant I’usage oriental, 
entre deux d’entre eux la lettre que lui remettait Dihya. Les hesitations d’He- 
raclius sur le point de se convertir a I’islamisme, auxquelles fail allusion Mou- 
lay Isma’il, sont rapportees par quelques historians arabes. L’annSe qui suivit 
I’ambassade de Dihya (3* de I’hegire), Mahomet envoys une armee attaquer un 
prince ghassanide qui commandait, sous I’autorite d’Heraclius, aux .\rabes de 
Syrie ; cette armee fut completement battue a Mouta. Malgre la victoire de 
I’empereur grec, un de, ses officiers, dit-on, qui etait .\rabe et s’appelait Farwa 
ben Amr, abandonna le chrislianisme et se fit musulman. Il fut arrfite par 
ordre d’Heraclius qui voulut d’abord le faire revenir au chrislianisme, en lui 
proposant le pardon et meme son relablissement dans son emploi. Farwa re- 
pondit fierement qu’Heraclius savait bien lui-mCme que Mahomet etait le Pro- 
phete de Dieu et que la crainte de perdre son rang supreme I’empfichait seule 
de le reconnaitre a la face de tout I'empire. La inort fut le prix de son opinia- 
trele (Nowairi el Djennabi, ap. Caussinde Perceval). — Moulay Ismail, quifaisait 
d’Heraclius I’ancelre de Louis XIV, avail la conviction que la lettre de Maho- 
met a cet empereur d’Orient etait conservee avec le plus grand soin par les 
rois de France et que cette precieuse relique etait la cause de toutes les pros- 
periles de la monarchie frangaise. « J’ai toujours cru, disait ce sultan en 1677 
a un ambassadeur portugais, que le roi de France, dont j’estime la valeur, ne 
pouvail manquer d’avoir de grands avantages sur ses ennemis... recevant pour 
y parvenir des graces particuheres du Ciel, pour la veneration... qu’irporte a la 
lettre que )tre grand Prophete ecrivit a ses predecesseurs, lorsqu’il vivait sur 
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Enfin, de quelque maniere que la chose soil, il est certain 
que cette religion est la veritable, la Hanyfyenne celle que 
Dieu a elevee et dont il a etabli Mahomet pour intend.’.nt et 
celle qu'il a rendue la plus excellente des Religions. Dieu a 
dit dans I’Alcoran, qui est le livre de nos lois, que Dieu ne 
reconnait de Religion que le Musulmanisme et que qui- 
conque en suivra une autre, il ne lui en sera point tenu de 
compte et il sera en I’autre vie au nombre des dainnes 
Ainsi celuiqui fera une serieuse reflexion, pensera de bonne 
foi et pesera les religions a la balance de la justice et de la 
raison, il connaitra que la Religion musulmane est la veri- 
table religion et que toutes les autres ne sont que fadaiseset 
badineries, depuis le jour que Dieu a envoye notre Prophete 
apres lequel il n’en veut plus envoyer d’autres, et c’est pour 
cela qu’il est appele le sceau des prophetes =. 11 sera per- 
suade que toutes les autres religions sont vaines ou supersti- 
tieuses et que leurs sectateurs seront damnes. 

la terre, laquelle il tieot enfermee dans un petit coffre d’or. » Motiette, loc. cit., 
p. 238, 239. Une autre fois, en 1680, Moulay Ismail fit appeler le Pere Jean de 
Jesus-Maria, trinitaire espagnol en residence a Fez, et lui demanda « s’il vou- 
lait entreprendre un voyage en France pour venir detnander au Roi une Lettre 
de Mahomet, qu’il croit qu’on conserve encore a Paris... et qu'il donnerait 
en echange tous les Franqais qui ttaient dans ses Ptats. Le Pere s’excusa du 
voyage, sur les guerres qu’ils avaient avec nous, ce qui fit que le Roi n’insista 
pas davantage. » Ibid., p. 284, 285. En 1699, Abdallah ben Aii'cha, I’ambas- 
sadeur de Moulay Ismail aupres de la cour de France, fit demander aLouisXIV 
comme une grace particuliere qu’il put baiser et mettre sur sa tete cette fa- 
meuse lettre. Le roi lui repondit qu’il n’en avait jamais entendu parler, mats 
qu’il consentirait volontiers a la lui raontrer, si on la trouvait dans sa biblio- 
theque. V. Mercure galant et Gazelle de France, annee 1699. Thomassy, toe. cU. 

1) La religion hanefienne, c’est-a-dire la religion ortbodoxe, celle d’Abrahain, 
I’antique naonotheismedont il ne restailpius que quelques sectateurs en Arabic, 
au temps de Mahomet. Caussin de Perceval, loc. cil., 1 . 1, 323-326 et t. Ill, 191. 

2) « Celui qui Irahira ‘tafoiperdra le fniilde ses bonnes oeuvres et sera dans 
V autre monde au nombre des malheureux. » Coran, xuvir, 1 et lxu, 7. 

3) D’apres une tradition rapportee par El Boukhari dans le chapitre qui 
traite du sceau des prophetes, Medoomel adit ; « Je suis a I’egard des prophetes, 
mes predecesseurs, comme cette seule et derniere brique queThomme batissant 
une oiaison n’a plus qu’a poser en place pour achever sa construction. » On 
designs done pas I’expression sceau des prophetes ou par celle de la brique le 
personnage qui a obtenu le don du prophelisrae parfait. — De meme qu’il y a 
une derniere brique qui complete I’edifice du prophetisme, il y a une derniere 
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Un certain grand docteur d'entre les chretiens voulut 
un jour connaitre les diflerents sentiments des sectateurs 
des differentes religions pour juger de celle qui etait la 
meilleure. II fit attention a ce que professaient les musul- 
mans, a ce que professaient les chretiens et a ce que profes- 
saient les juifs, et il voulut s’informer d'eux par la voie du 
raisonnement. A cet effet il s'adressa a un chretien et lui 
dit : 

— Quelle est la meilleure des religions, la chretienne, la 
juive on la musulmane ? 

— C'est celle des chretiens, repondit le chretien. 

— Et quelle est la meilleure de la juive ou de la musul- 
mane ? 

— C’est la musulmane, dit le chretien. 

Puis le docteur s’adressant a un juif : 

— Quelle est, lui dit-il, la meilleure des trois religions, la 
musulmane, la chretienne ou la juive ? 

— C’est celle des juifs, repondit lejuif, 

— Et quelle est la meilleure, de la chretienne ou de la 
musulmane ? 

■“ C’est la musulmane. 

Enfin le docteur s’adressa a un musulman. 

— Quelle est, lui demanda-t-il la meilleure des religions? 

— C’est celle des musulmans, repondit-il. 

— Et laquelle des deux, ajouta le docteur, est la meilleure 
de la juive ou de la chretienne ? 

— Elies ne valent rien ni Tune ni I'autre. car la veritable 
et solide religion est celle des musulmans. 

Par ce raisonnement, le docteur chretien connut en son 
esprit que la religion musulmane etait la veritable, que les 
juifs et les chretiens n’etaient rien et que toutes les autres 
religions n’etaient que pure erreur. Cette verite est bien 
marquee dans notre livre de PAlcoran, lorsque Dieu dit ce 
qui suit : 

« Les juifs ont dit que les chretiens n'etaient pas dans la 

brique qui paracheve I'edifice de la samtet;'‘. — C’est avec cette aoceplion 
symbolique que les soufis appellent parfois Mahomet la brique d'or tandis 
qu ils designent le Mahdi, le sceau des saints (khatem el ouali), parfFexpres- 
sion : la brique d'argent. IbnKhaldoun, loc. cit., t. II, 193, 194. 
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bonne voie, quoiqu’ils lussent les livres divins ; les unset les 
autres sont dans I’erreur * ». 

Toutce que dessus n’est que pour vousfaire connaitre une 
petite partie des versets de I’Alcoran, des conseils du Pro- 
phete et des arguments suivant la raison, conformes aux 
statuts de cette vraie religion et pour vous persuader que 
toutes les autres sont damnees. G’est pourquoi, si vousvoulez 
faire une serieuse reflexion, en eloignant toute prevention. et 
si vous preferez I’autre vie a celle-ci, et si vous aimez mieux 
entrer en paradis qu’en enter, voila que je vous ai fait voir le 
moyen et que vous en savez le chemin. Croyez-moi, suivez 
cette religion qui est la veritable. Faites-en profession, en 
prononcant les deux temoignages a savoir qu'il n'y a point 
d’autre Dieu que Dieu et que Mahomet est son Prophete; car 
celui qui les prononcera de coeur et de bouche entrera en pa- 
radis, quand il ne les aurait prononces qu'une fois en sa vie, 
et il y entrera par I’intercession de Mahomet — sur qui soit 
le salut — parce que ce grand Prophete a la commission de 
proteger les pecheurs, m6me les plus grands criminals qui 
ont encouru les menaces de Dieu les plus rigoureuses, de 
laquelle commission Dieu lui a donne le privilege dans I’as- 
semblee qui se fit des dmes, au commencement de la creation 
du monde^ Je vous jure par ce grand Dieu que, si vous vou- 
lez croire a cette Religion, Dieu vous fera la gr^ce d’arriver 


1) « Les juifs disent : les chritiens ne s'appuient sur rien ; les chretiens 
disent : les juifs ne s’appuient sur rien et cependant les uns et les autres, ils 
lisent les Ecritures; ceux qui ne connaissent rien tiennent un langage pareil. » 
Coran, ii, 107. Comme nous I’avons dit, les musulmans reconnaissent la revela- 
tion de plusieurs de nos livres saints, mais ils nous accusent d’en avoir falsifie 
certains passages et de les interpreter generalement en faisant « une exegese 
d’appropriation » , 

2) Quand arrivera le jour du jugement dernier, quand « le jour viendra ou 
toute amene songera qu’aplaider pour elle-meme » (Coran, xvi, 112), Mahomet 
sent aura le privilege d’interceder pour les pgcheurs. « Ce jour-ld I’i.Jercession 
de qui que ce soit ne pourra profiler, sauf I’intercession de celui a qui le Mise- 
ricordinix permetira de la faire et d qui il permettra de purler. >> Coran, xx, 
107. Cf. « Quid sum miser tunc dicturus? Quern patronum rogaturus. Cum vix 
justus sit securus. » Prose : Dies irse. Ce privilege d’inlercession aurait et6 
concede i' Mahomet dans une assemblee des ames anterieure a la creation de 
la matiere. 
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a cette felicite. Faites comme Cesar (ou Heraclius) qui la 
croyait en son ame et en etait persuade et faites choix de 
cette foi tant au peril de votre vie que de vos biens; je le de- 
mande a Dieu de tout mon coeur. C’est la l afTaire concernant 
la religion dont nous avons voulu vous avertir. 

A regard de I’affaire qui regarde la politique, c’est que, si 
vous voulez rester dans votre religion infidele, il est certain 
que celle de votre nation anglaise est plus legere et plus 
commode pour vous que I'adoration de la Croix et I'obeis- 
sance a ceux qui donnent un fils a Dieu et dont les moines se 
moquent*. Quel avantage trouvez-vous a vous etre retire de 
votre patrie, eloigne de votre people et de vos sujets et 
Borti dela religion de vospereset aieux pour embrasser une 
religion autre que celle de votre peuple? Et quoiqu’en gene- 
ral toutes vos sectes soient un tissu d’erreurs et de lour- 
voiement, cependant votre veritable secte a vous est celle 
d’Henric^ qui est plus raisonnable que les autres qui sont 
embourbees dans I’infidelite^ II n’y a pas jusqu’a la reine, 
votre epouse, qui est francaise qui vous a porte a embrasser 
sa religion et vous vous 6tes separe des autres pour suivre 
son parti*. Et pourquoi faut-il que vous restiez chez les 
Francais, abandonnant votre peuple et le royaume de votre 


1) V. ci-apres p. 204. 

2) Le roi Henri VIII. 

3) Les musulmans mettent le protestantisme au-dessus du catholioisme auquel 
ils reprochenl I’adoration des images et le culte des saints. V. la traduction de 
la lettre de Moulay Ismail a Jacques II ecrite en espagnol, p. 204. En 1680, 
Charles II ayant ecrit a Moulay Ismail pour lui annoncer I’envoi d’un ambas- 
sadeur charge de negocier la paii (I’occupation de Tanger par les Anglais etait 
une cause continuelle d’hostilites), le sultan consulta les principaux de sa cour 
sur la question de savoir si, sans contrevenir aux lois du Coran, il pouvait faire 
un traite de paix avec les Anglais. Ahmar Kheddou, le gouverneur de Ksar el 
Kebir se prononqa pour I’afflrmative et entre autres motifs, il mit en avant 
« que la Religion Protestante que les Anglais professaient. les rendait beaucoup 
approchans de la leur, qu ils n’adoraient qu’un Dieu et quoiqu’ils crussent au 
Christ comme a son Fils, que toutefois ils n’avaient dans leurs temples ni Croix 
ni Images ni autres oeuvres faites de main d’homme pour les adorer, comme 
faisaient les autres Chretiens ». Mouette, loc. cit., p. 510, 511. 

4) Jacques II avail epouse, en seconde noces, en 1673, une princes?e catho- 
lique, Marie de Modene, petite-niece de Mazarin ; il s’etait convert! au catholi- 
cisme en 1671,apres lamort de sa premiere femme, Anne, fille du chancelier Hyde. 
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pere et de voire frere a un autre et que vous souffriez qu'un 
Hollandais se soit impatronise de votre couronne pendant 
votre vie? Parle grand Dieu! je ne puis soufFrir que votre 
maison et votre royaunie soient en la puissance et sous le 
gouvernenient d un Hollandais, ni d’aucun autre. II vaut 
mieux que vous abandonniez ce qui vous a ci-devant mis en 
differend avec votre peuple, car vos sujets croient que c’est 
une obligation de leur conscience de vous renier, a cause de 
la religion dans laquelle vous leur etes contraire. Demandez- 
leur excuse, accablez-les d’honnetetes alin de les faire reve- 
nir. Oui, par Dieu je le jure ! si nous n’etions pas gens arabes, 
barbares non styles a Part maritime, ou bien si nous ayions 
quelqu’un chez nous qui fut habile en cet art et a qui nous 
puissions confier des troupes et les lui donner a commander, 
j’ecrirais aux Anglais et je vous enverrais des troupes avec 
lesquelles vous feriez descente en Angleterre, vous rentre- 
riez dans vos biens et remonteriez sur votre trone. 

Mais il y a un obstacle que je veux vous faire savoir, c’est 
qu’il faudrait que vous delogeassiez d'oii vous etes et que, 
quittant le pays des Francais, vous vous rendissiez a Lis- 
bonne, pays de Portugal. Voila que la Heine, epouse de feu 
votre f'rfere, la Portugaise*, est a present en ce pays la, quoi- 
qu’elle eut voix et autorile en votre Parlement. Si vous etiez 
la, il y aurait moins de distance et de difficulte entre vous et 
votre peuple; il vous serait bien plus facile d'entrer avec lui 
en conference et en ajustement. Mais il faudrait que cela se fit 
en telle maniere que les Francais n’eussent aucun avis de ce 
que vous feriez, car, s’ils s’apercevaient que vous eussiez ce 
dessein et intention, ilsne vous laisseraient pas aller et ils vous 
arr^teraient pour deux raisons ; la premiere, parce qu’ils ne 
voudraient pas que vous abandonnassiez leur religion pour 
reprendre celle de votre nation, I'autre est qu’ils craindraient 
que, retournant avec votre peuple, vous devinssiez leur en- 
nemi et leur fissiez la guerre, et principalement apres avoir 
eu connaissance d'eux et de I’excellence de leur pays, car les 
Hois redoutent toujours ces sortes de chosesb 

1) CdtlJerine de Portugal, femme de Charles II. C’elait ceite priiicesse qui 
avail apporte en dot a I’Angleterre la vihe de Tanger. 

2) Louis XIV orientait sa politique en prevision de la succession de Charles 11 
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Voila done que nous vous avons donne conseil et nous 
vous avons remontre ce qui vous convient de faire tant au 
sujet de votre religion que de votre politique. Je vous con- 
jure de ne pas mepriser la direction ni le bon conseil. 

Nous avons aussi appris que vous avez dessein de passer a 
Rome, mais donnez-vous bien de garde de prendre cette re- 
solution, car, si vous y entrez une fois, vous vous y habi- 
tuerez et vous ne voudrez plus en sortir, ni ne pourrez api’es 
elle rentrer en votre Royaume. 

En un mot, et de quelque manierr que la chose se passe, si 
vous vous accommodez avec votre people et si vous rentrez 
en votre religion, nous renouvellerons avec vous les traites 
que nous avions avec votre Irere. Enverite, notreolbcier qui 
etait ambassadeur a sa Cour', ne cesse de nous faire le recit 
de ses honnetetes et de ses bontes; e'est ce qui m'a porte a 
vous ecrire pour vous donner conseil, desirant cu’il y ait 
entre nous deux une bonne amitie et correspondance de 
lettres qui puisse vous etre utile en quelque etat que vous 
soyez, s’il plait a Dieu, et le salut a celui qui suit les voies 
de la direction’. 

Ecrit le 15 de la lune de Chaban, I’an de I'hegire 1109 
(e’est-a-dire le 26 fevrier, I’an de grjice 1698). 

Traduit de I’arabe ea fran^ais par Pelis de la Croix, secre- 
taire interprete du Roy, ce 11 juia 1698. 

Ainsi que nous I’avoas dit% il existe dans les Archives des 
Affaires Etrangbres une seconde letlre de Moulay Ismail a 
Jacques II ecrite en espagnol et porlant la meme date. Cette 
leltre est accompagnbe de sa traduction en frangais que nous 

et Moulay Ismail prenait ombragede noire rapprochement de I’Espagne, I’enne- 
mie heredilaire du Maroc. La guerre de la Succession d’Espagne et plus tard 
la politique du Pacte de Famille nousfirent perdre une situation preponderante 
au Maroc. Le principal moyen employe par la diplomatie anglaise pour entrete- 
nir la defiance des sultans cheriflens a notre endroit etait de representer I’umon 
parfaite qui regnait entre les cabinets de Versailles et de Madrid. 

1) Abdatah ben Aaicha. 

2) Comme on le voit, la leltre de Moulay Ismail se termine par 1^ formule 
du salut negalif. V. p. 182 note 1. 

3) V. page 174. 


> 
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donnons ci-aprfes. L’original est 6crit sur le recto d’une 
feuille de papier de mfeme format que celui delaletlrearabe. 

En tete de la feuille se lit la formule : 

« Au nom d’un seul Dieu tout Puissant » . Au dessous de cette 
formule est appose le grand cachet ou plutot le chitfre arabe 
de Moulay Ismail; puis le texte suit en ces termes : 

A Jacques, Roi d'Angleterre, que Dieu garde? Le grand 
nombre d’lionnetetes que votre frere — que Dieu aye — a 
eues pour mon ambassadeur etla bonne correspondance que 
nous avons eue ensemble, tant au sujet de Tanger que 
d’autres affaires qui ont ete entre lui et moi, m’ont porte a 
vous ecrire cette lettre par laquelle j’ai deux choses a vous 
faire savoir; I’une est spirituelle et I’autre temporelle, 

A regard de la spirituelle, je ne crois pas que vous igno- 
riez qu'il n’y a qu’un seul Dieu et que Jesus Christ est I’^me 
de Dieu et fait de son ouvrage comme nous sommes; que ce 
Dieu est tout puissant et qu’il n’a point de compagnon dans 
son Royaume. Et, si vous aviez perdu le votre pous une chose 
aussi juste que celle-Ia, vous auriez ete plus agreable aux 
yeux de Dieu que de le perdre pour adorer des images. 
Erreur si grande que je ne puis m’imaginer qu elle puisse 
exister dans votre jugement, sachant que Dieu a dit : Maudit 
soit rhorame qui adore les Idoles*. Et je suis dans le dernier 
etonnement que vous ayez abandonne la loi de vos peres 
pour en prendre une pire et non pas pour en prendre une 
meilleure. Cela m’a porte a vous ecrire, pousse de compas- 
sion pour que vous preniez une meilleure loi. Et, afin que 
vous joLiissiez du temporel aussi bien que du spirituel, je 
vous conseille de passer en Portugal; vous serez plus proche 
des occasions de demander pardon a votre Royaume de votre 
faute, car jamais votre peuple et vos sujels ne trouveront un 
si bon Roi que vous, ni vous ne trouverez jamais un si bon 
peuple. A mon egard, si j’avais sur mer une puissance assez 
forte, je vous secourerais de bon cceur et je ferais tout au 

1) « ia ptupart [des hommes] ne croient point en Dieu,'^sans meler a son culte 
celui des idoles [le culte des images etaussi des saints], Sont-ils done sursque 
le chdtiment de Dieu ne les enveloppe pas... » Coran, xii, 106, 107. V. Ibid., 
XIV, 35 ; xviii, 102 ; xvii, .59; iv, 54, 55. V. 65. 
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monde ce qui dependrait de moi comme vous le verriez. De 
plus le Roi de Portugal ayant ete votre beau pere‘, il n’y a 
point de doute qu’il ne vous recut a bras ouverts, suivant 
I’exigence de votre rang jusqu’a ce que vos [ou nos] accom- 
modements fussent acheves. Certes, si vous retournez en 
votre Royaume, comme j^en prie le Seigneur, nous aurons 
ensemble une paix generale tellement que vos vaisseaux 
pourront venir a nos ports en toute surete et sans aucun 
risque et les notres aux votres. Et il y aura entre nous une 
fraternite reciproque sans aucune sorte de tromperie, ni par 
autre motif que de faire connaitre que je ne suis pas ingrat 
des honnetetes que votre frere m’a faites. 

Recevez done celles-ci comme une marque du chagrin 
que je ressens de votre malheur, desirant avec plus d’estime 
que qui que ce soit que vous retourniez a votre premier etat. 

Ecrit le 26 fevrier 1109, e’est-a-dire 1698. 

1) Moulay Ismail commet une erreur. Le roi de Portugal, Jean IV, pfere de 
1 infante Catherine, et beau-pere de Charles II et non de Jacques II, etait 
mort en 1656. 

H. DE Castries. 
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NOTES SUR LE DOMOVOI 


L’opinion courante sur la nature du domovo/'^ et sur la si- 
gnification de la v4n6ration dont il jouit en Russie, se trouve 
excellemment resum6e dans la derniere publication de 
M. L. Leger sur la Mythologie slave publi6e d’abord par frag- 
ments dans la Revue de I’Histoire des Religions. 

Au chapitre qui traite des Penates*, M. L6ger constate 
que les anciens chroniqueurs Helmold et Cosmas affirment 
I’existence de dieux p^nates chez les Slaves de la Baltique et 
chez les Tcheques, et que le folk-lore de tous les peoples 
slaves atteste la croyance a des dieux domestiques ; chez 
les Russes le dieu domestique est le d'eduska domovdi (Faieul 
de la maison); il a la figure d’un vieillard, se plait dans les 
endroits ou il y a un feu allume, prend differents noms sui- 
vant la partie de la maison ou il reside. Et c’est, suivant 
M. L6ger, « Fame d’un ancetre. Toute maison doit avoir 
son domovoi; une maison nouvelle n’en a pas; elle n’en a un 
que lorsque le premier patron est dec6d6. Le paysan qui de- 
m^nage invite le domovoi a venir habiter avec lui dans sa 
nouvelle residence. 11 lui adresse des invocations, il lui offre 
des sacrifices. Il est prot6g6 par le domovoi de sa maison; 
en revanche il redoute le domovoi du voisin qui vient lui 
voler son foin ou sa volaille. » Et M. Leger renvoie a Ralston 
et a Machal. 

On le voit, M. L6ger assimile bien les domovoi aux p§- 
nates etles considbre comme des ames ancestrales. Or, dbs 

1) Prononcez ; d imavoi. 

2) R. tf. R., 1900, mars-avril, pp. 150-152. 
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qu’on examine plus en detail les documents sur le domovoi, 
on constate que sa nature est beaucoup plus complexe el I’o- 
rigine de son culte plus diverse qu’il ne semblerait d’apr^s 
le r6sum6 ci-dessus, ou se manifeste I’intluence classique de 
Grimm, d’ Afanasiev et en general de I’ecole mythologique. 
L’assimilation des domovoi ?iViX pennies latins, aussi ancienne 
que les chroniqueurs Helmold et Cosmas eux-memes, a et6 
admise par les historiens des religions du siecle dernier et 
a passe, en quelque sorte, a I’etat de dogme. Et cependant 
Afanasiev seal fournit deja precisement dans les trois vo- 
lumes de son excellent recueil sur les « Conceptions po6- 
tiques des Slaves* » tous les elements necessaires pour une 
6tude relativement ddtaillee de la notion du domovoi chez 
les Russes. 

Je me contenterai de citer Afanasiev, en le compl^tant par- 
fois a I’aide de documents publics post6rieurement, mais 
sans pr^tendre a epuiser un sujet qui m^rite d’etre repris a 
fond, et comparativement. 

Avant de classer les faits, je citerai in extenso. un docu- 
ment int^ressant. parce qu’il montre nettement combien 
sont diverses, contradictoires m6me, les opinions sur la na- 
ture et la forme du domovoi. M. A. Zvonkov* a dtudie tout par- 
ticulierement un coin recul6“ (entre les rivieres Oka et 
Mokcha) du district de lelatma, gouvernement de Tambov : 
« Le domovoi est un des etres d6moniaques les plus aimes. 
Selon les uns, les domovoi sont les ancetres du clan [rod] 
maudits par Dieu pour une duree limitde, non admis dans le 
sein de la terre. Le domovoi est condamnd pour plusieurs 
anudes a servir de manoeuvre aux membres du meme clan et 
a chaque mort d'un chef de famille il prend la forme du dd- 
c6d6. Le domovoi vit au grenier; a ceux qu’il aime il peut 


Ij Poeticeslrija ViK-mija Slavian. na Vrirodu. Moscou, 1865, 3 vol. 8°. 

2) Ocerk vernvanji kreMjinn Elatonibkago uezda Tamhoc^koj Gubeniii. Et- 
nogr. Obozr. Liv. 11 (1889), pp. 76-77. 

3) Ou les aucieanes croyances se sont conservees admiraWement imdem, 
p. 63). 
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faire cadeau d’un « chapeau qui rend invisible, debottes de 
sept lieues et d’un rouble inchangeable » . Dans I’^conomie do- 
mestique, il prend particuliferement soin des chevaux : ceux 
qui ont le poil de la couleur qui lui plait, il leur donne de 
I’avoine qu'il a voice; les autres, il les tourmente, en les che- 
vauchant de nuit, en leur retirant leur nourriture, en vidant 
leur auge. Il lutte sans merci ni treve avec les rousalkas 
(fees, esprits Kminins) des champs quand elles s’approchent 
des maisons pour abimer les legumes et r^pandre les grains 
engranges. 

c< Le domovoi est un etre impur, invisible, qu’on ne peut 
connaitre que par le toucher. Dieu a ordonne qu’il ne put 
voir ni les gens, ni la lumibre du jour. C’est pourquoi per- 
sonne ne peut le voir, et qui le voit, meurt ou devient muet. 
On dit qu’il a Fair d’un ours, mais avec une plante des pieds, 
des mains et une tftte humaines. En sa qualite d’etre d6- 
moniaque du clan [rodovoie). le domovoi ne se trouve pas 
dans toutes les fermes. Par exemple a Temireva (village de 
I’auteur) on en compte 10 a 15, pas davantage. 

« On aime beaucoup le domovoi : on met ^ son intention 
du pain cuit et des crapes sous I’avant-toit. Rares sont ceux 
qui osent lui reprocher des d§sordres dans I’^conomie do- 
mestique : en ce cas, par exemple, on suspend une lanterne 
a la crbche, on ouvre une lucarne qui laisse entrer la lumibre 
du jour, on accrocbe une tele d’ours, ou bien, si les bestiaux 
sontmalades, on leur donne 5. manger du foin a Fodeur d’en- 
cens : alors le domovoi se met en colbre, sort en hate de la 
cour et abime tons les ustensiles domestiques qu’il trouve 
sur son chemin. 

« On raconte beaucoup de choses sur Funion des domovoi 
avec les jeunes femmes de soldats [partis au service de sept 
ans] et avec les veuves. Les enfants [de ces unions] meurent 
avant qu’on n’ait pu les baptiser et vivent dans la cave, et 
derribre le poele, ou dans la petite niche du poele. Souvent 
aussi e’est la que se produisent les rencontres entre le do- 
movoi et le serpent : dbs que celui-ci se pose sur la maison 
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et pen^tre par la chemin^e dans la salle, le domovoi se jette 
sur lui et une lutte terrible s’engage. Et jamais le serpent ne 
seraitle plus fort, s’il ne connaissait I’anatheme jet6 sur le 
domovoi [ne pas voir la lumiere] : il lance du feu par la 
bouche, et aussitot le domovoi disparait. 

« Ce n’est que depuis peu que le domovoi se tient au gre- 
nier : il n’aime pas les maitres de maison actuals, qui ne 
s’occupent nullement de leurs affaires. Autrefois il vivait dans 
la salle et dormait a c6t6 du maitre ; c’est pour lui qu’on in- 
stallait et qu’on installe encore la kaz'enka (petit banc pres 
■du poele) qui est un endroit impur [:= tabou] ou Ton ne doit 
deposer ni pain ni croix ». 

La comparaison de ce document avec le resume de M. L6- 
ger montre que le domovoi est un etre assez complexe qui 
n’est pas seulement un ancetre de famiUe mais parfois un 
anc6tre de clan : c’est pourquoi il ne s’en trouve pas dans 
« toute maison » . Mais ce qu’il y a de plus interessant, et 
c’est \k un fait dont on n’a pas jusqu’ici tenu compte suffi- 
samment, c’est que le domovoi n’a pas forc^ment une forme 
humaine; il ressemble parfois a un animal, a un ours dans 
le district de lelatma, a un cheval ailleurs, et il s’occupe 
sp6cialement des animaux domestiques. C’est par les rela- 
tions du domovoi avec le monde animal que je commence- 
rai cette courte 6tude- 


I. — Le DOMOVOi ET LES AXIMAUX. 

a) Serpent. — Je n’insisterai pas sur les relations du do- 
movoi et du serpent, car elles ne se rencontrent gubre que 
chez les Russes Blancs', les Tchbques^, en Lilhuanie et en 

1) Afanasiev, loc. cit., II, pp. 70-71; 540; Demidovitch, Etnogr. Ohv~r. 
Liv. XXVIll, pp. 118 sq. Le domovoi est nomme par eux tsmok-domovik 
= domovoi- serpent. 

2) Afanasiev, loc. cit., Il, 541 : had-hospodarik — domovot-serpent. Les 
Tcheques avaient aussi un domovoi-grenouille. 
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Pologne‘. Cependant les paysans russes contemporains re- 
gardent comme un bon signe qu’une couleuvre vienne de- 
meurer dans leur chaumieue et lui donnent dulail; tuer un 
tel serpent estle plus grand des crimes \ Les serpents etaient- 
ils des totems ou I’incarnation d’ames ancestrales ? C’est ce 
que des recherches nouvelles seules determineront ; en tout 
cas la th6orie de Frazer sur Tame exterieure s’applique aux 
domovoi-serpents des Tcheques. 

b) Cheval. — Outre le tsmok, les Russes Blancs ont encore 
d’autres domovoi, par exemple lem<dff et le bagan. Le vasiXa 
est le protecteur des chevaux; on se le represente sous forme 
humaine, avec des oreilles et des sabots de cheval; il vitdans 
I’ecurieL Un peu partout, en Russie^ le domovoi est consi- 
dere comme eprouvant uue passion speciale pour les che- 
vaux*. Dans certains districts du gouvernement de Voronege, 
quand on ambne a la maison un cheval qu’on vient d’acheter, 
onlelaissi aller sans bride par la cour; le domovoi saura 
bien, pense-t-on, lui choisir une place convenable; on b^tit 
I’ecurie la oil le cheval s’arrfite ; c’est pourquoi on change 
souvent les ecuries de place. Dans d’autres gouvernements, en 
faisant entrer un cheval nouvellement acquis dans I’dcurie, 
on s’incline vers chuque coin en criant au domovoi : « Tiens, 
domovoi, voici une tete poilue, aime-laet nourris-la bien® »! 
Dans le gouvernement de Toula le domovoi passe presque 
tout son temps avec les chevaux, animaux qu’il pr^fere, et il 
loge sous I’auge ; mais si la famille n’a pas de chevaux, il loge 
au grenier, derriere la cheminee ou dans le hangar aufoin®. 
Parmi les chevaux, il en est que le domovoi prefere : il leur 
tresse la queue et la crinibre el leur ondule le poil’. Le plus 

1) Afanasiev, loc. cit, II, 634- 

2) Ibidem, III, p. 450. 

3} Ibidem, II, p. 72. 

4) Ibidem, p. 73. D’ou les noms de koniusnik (de koniusn’a, ecurie), de 
tabunnik (de tabun, troupe de chevaux). 

5) Ibidem, p. 73. 

6) A. Kolcin, Etnogr. Obozr. Liv. XLII (1899, n“ 3), p. 29. 

7) Afanasiev, loc. cit., I, p. 631 ; II, p. 73. 



notes SOR UE DOMOVOi' 


211 


souvent le domovoi pr6ffere les chevaux d’une certaine cou- 
leur, comme on le verra plus loin. 

c) B6tail. — Parfois le domovoi preffere les bestiaux*; nous 
avons vu que chez les Russes Blancs le vasi/a s’occupe des 
chevaux; le bagan, lui, a sa place sp6cialement dans les 
etables et bergeries ; il soigne avec amour les betes a comes*. 
Dans le district de Solvycegodsk (gouvernement de Vologda) 
le domovoi se nomme soil batajnuski, soil « le nourrisseur de 
b6tail » et vit to uj ours dans I’e table ^ Ailleurs le domovoi aime 
beaucoup les chevres et pour apaiser un domovoi en colere ou 
I’amener a se rendre visible ou bienfaisant, il suffit, en accom- 
plissant certains rites magiques, de s’engager a toujours 
avoir une chevre a la maison*. C’est encore sur une chevre 
que le domovoi aime a se promener la nuit\ Pour apaiser 
un domovoi irrite il suffit parfois d’enterrer un crane de 
chevre devant la maison, ou de bruler dupoil de chevre, ou 
d’introduire dans les fentes de I’enclos et des murs de la 
maison des morceaux de peau de chbvre avec ses poils*. Un 
paysan du gouvernement de Toula raconta a Kolcin ’ que tout 
un automne son domovoi s’dtait promend sous forme de 
bouc. 

d) Volatiles, — Le domovoi aime beaucoup les animaux 
de basse-cour. Quand on sacrifie une oie au vod'iaiidi (esprit 
des eaux), il faut conserver la tete et la pendre dans la cour 
afin que le domovoi ne s’apergoive pas de la disparition d’une 
de ses betes et ne se mette pas en coldre*. Ce n’est pas tant 
aux oies, d’ailleurs que le domovoi s’attache, qu’aux poules 
dont, en maints endroits de Russie, il est le protecteur atti- 

1) « Principale richesse des peuples pasteurs », dit Afanasiev, laissant en- 
tendre ainsi qu’il admettait I’existence ancienne de Russes pasteurs et proba- 
blement une sorte de culte du betail. 

2) Afanasiev, loc. cit., 11, p. 72. 

3) Ivanitskji, Zivaja Starina, 1898, p. 69. 

4) Afanasiev, ibidem, pp. 108-109, note. 

5) Ibidem, p. 73. 

6) Ibidem, p. 108. * 

7) Loc. cit., p. 34. 

8) Afanasiev, loc. cit., II, p. 88. 
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tr6 ; c’est en Thonneur du domovoi, a ce que pense Afanasiev*, 
que se c6lfebre le 1" novembre la Fete des Poules {Kurinye 
imianinyY. L’animal a sacrifier de preference au domovoi est 
le coq’ dont le cri, si redoutable aux autres esprits impurs, 
ne I’effraye nullement*. 

Dans le gouvernement de Perm® quand on change de mai- 
son, le chef de famille fait entrer devant tons, dans la nou- 
velle demeure, un coq etune poule, etl’on attend pour pen(§- 
trer dans la maison, que le coq ait chant6. Ailleurs on intro- 
duit dans la maison les icones, un coq, une poule et un chat. 
Je ne citerais pas ces faits si Afanasiev n’y voyait la survi- 
vance d’un ancien sacrifice au domovoi lors du changement 
de demeure® alors qu’il n’y faut voir qu’un de ces rites pro- 
phylactiques etudi^s, entre autres, par Sarlori dans son tra- 
vail sur le Bauopfer (sacrifice de construction)’. 

Dans le gouvernement de Toula il existe un mol special, 
celui Ae kudesa pour designer le rite, accompli par le sor- 
cier, consistant dans le sacrifice d’un coq au domovoi afin de 
I’apaiser®. 


II. — Forme do domovoi. 

Si I’on veut avoir une id6e nette de Forigine du domovoi, 
il faut chercher sous quelle forme les paysans russes se le 
repr^sentent. Or les avis sont fort partag^s sur ce point. 
Tantot on s’imagine le domovoi sous une forme humaine, 
tantbt sous une forme animale ou demi-animale. 

1) Ibidem, p. 107. 

2) Ou ; Kurjacji pra^dnik; cf. sur cette ceremonie annuelle, Afanasiev, loc. 
cit., I, p. 468. 

3) Ibidem, II, p. 106. 

4) Ibidem, p. 107. 

5) Ibidem, p. 117. Afanasiev ne dit pas s’il s’agit des Russes de ce gouverne- 
ment ou des Permiens, Zyrienes, Vogoules, etc. 

6) Ibidem, pp. 110, 118 et note. 

7) Zeitschrift fiir Ethnologie, 1898, pp. 1-54 et notamment pp. 22-23. 

8) Afanasiev, loc. cit.. Ill, pp. 423-4. 
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а) Forme humaine. — Petit vieillard en chemise rouge*; 

Vieillard grand comme un enfant de cinq ans, en chemise 

rouge serr^e a I’aide d’une ceinture hleue, visage ride, barbe 
blanche, chevenx jaune sale, yeux comme du feu (gouv. de 
Viatka)®; 

Petit vieillard chevelu a longue barbe (Russes sib^riens) ; 

Vieillard trapii, de petite taille, en petite veste courte on 
en caftan bleu, avec une ceinture rouge vif, ou en simple 
chemise rouge sans ceinture; barbe grise ondul6e, cheveux 
longs et retombant sur le visage, voix rauque et seche (un 
peu partoulen Russie)’ ; 

Un ramoneur qui ne craint pas le gel* ; 

Semblable au maltre de la maison ou a un des membres 
morts de la famille“; 

Absolument identique au chef de famille, dont il porte 
habituellement les vfitements, pour les deposer dbs que le 
maitre en a besoin*. 

C’est d’ordinaire sur cette derniere conception, qu’Afa- 
nasiev semble donner comme generate en Russie, qu’on s’ap* 
puie pour affirmer le caractbre ancestral humain du domo- 
voi et pour expliquer les termes amicaux de khozidin (maltre 
de maison), khozidinusko (petit maitre de maison). 

Chez les Polonais le nom de kmsnohidek (Fhomme en 
rouge) s'applique aux autres conceptions. Ou sait que chez 
les peuples germaniques le petit protecteur de la famille et 
de la maison est de meme,ie plus souvent, habill6 de rouge. 
Et il serait int^ressant de comparer a ce point de vue les 
croyances slaves avec les germaniques. 

Meme sous sa forme humaine, le domovoi n’est pas congu 
partout en Russie de la meme fagon, et a la courte 6numera- 

1) Afanasiev, Zoc. df., II,p. 71. 

2) Ibidem, p. 82. 

3) Ibidem, pp. 84 sqq. 

4) Ibidem, p. 69. 

5) Ibidem, p. 83. ’ 

б) Ibidem, p. 87. 
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tion donnee ci-dessus d’apr^s Afanasiev on pourrait certai- 
nement ajouter encore. Mais il vaut mieux examiner quelques 
cas de forme animale du domovoi. 

d) F orme animale et semi-animale du domovoi. — Dans le dis- 
drict de Solvycegodsk, le batammko ne se montre jamais que 
sous la forme d’un chat* ; el dans le gouvernement de Toula, 
la forme preferee du domovoi est celle du chien et du chat®; 
d’une maniere gerierale, le domovoi peut se presenter sous 
la figure de toutes sortes d’animaux». 

Tres souvent encore c’est une maniere d'etre humain 
recouverl d’une epaisse fourrure, ce qui le fait ressembler 
aux esprits des hois, disent les uns a un ours, disent les 
autres®. Dans le gouvernement de Voronege® on affirme 
que meme les paumes des mains et les plantes des pieds 
sont couvertes de poils, et qu’il n’y a d’endroits nns qu'au- 
tour des yeux et du nez ; dans le gouvernement de Toula 
on dit que les domovoi sont « aussilaids a voir que des ours ; 
leurs bras et leurs jamhes sont converts entierement de 
poils; leur t6te ressenble a celle d’un homme et porte de 
petites comes; ils sont munis d’une queue naturelle; il 
enest de roux, de noirs et de blancs’ ». D’autre part nous 
avons deja vu que le vasila est un etre humain a sabots et a 
oreilles de cheval, et que le tsmok est un domovoi-serpent. 

lei encore il serait facile d’augmenter le nombre des cas ; 
ceux-ci suffisent pour demontrer que la petite divinile do- 
mestique n’est pas toujours identique a un etre humain; 
c’est parfois une sorte d’animal qui protbge une famille hu- 
maine. 

Si maintenant on recherche en quels lieux de la maison le 

1) Ivanitskji, loc. cit., p. 69; cf. encore Afanasiev, II, p. 118. 

2) Kokin, loc. cit., p. 31. 

3) Gouv. de Toula : Kokin, ibidem, pp. 30-31 ; gouvernement de Voronege, 
Etnogr. Sbornik VI, p. 147. 

4) Croyance tres repandue; Afanasiev, loc. cit., II, p. 74. 

5) Zvonkoi[, loc. cit., p. 77. 

6) Afanasiev, ibidem. 

1) Kolcin, loc. cit. 
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domovoi reside, on constate de nouveau une assez grande 
compl exile. 


in. — Residence du domovoi. 

II ne faudrait pas croire en effet que I’unique demeure du 
domovoi soil le foyer, le poele, « I’endroit ou il y a un feu al- 
lum6 ». Nous avons vu en effet certains domovoi resider 
dans I’etable. dans I’ecurie, dans la bergerie, au grenier 
[cerdak], dans le hangar; ceux qui protegent les poules vi- 
vent dans le poulailler. Meme dans la maison, la place du 
domovoi n’est pas fixe : tantot il loge dans la niche du poele, 
tanlot dans la cheminee du po^le; ou bien il couche sur le 
petit banc appele kozenka. Sans doute Afanasiev considfere 
tons ces cas comme des deformations. Il affirme qu’en regie 
generale le domovoi habile partout ou il y a un po6ie et uni- 
quement la : dans la salle, dans la chambre de bains, dansle 
sechoir a grains ou ovin, dans le cellier ‘. Mais voici comment 
pensent les paysansde Toula’ : «Le domovoi aime beaucoup 
les chevaux et demeure parfois sous I’auge; quand il n’y a 
pas de chevaux, le domovoi va s’asseoir au grenier centre la 
cheminee, ou va dormir dans le hangar a foin ; en hiver il se 
glisse sous le poele et vit la, ou bien s’installe pres du seuil 
ou sous un angle de la maison. » Si done le domovoi vient 
aupres du poele e’est qu’il craint le froid. 

En admettant cependant que ce document ne puisse etre 
invoque parce que datant de 1892, il reste qu’.Nfanasiev lui- 
meme cite un cas bizarre de determination du logis du 
domovoi par un sorcier. Dans le gouvernement de laroslav, 
le sorcier du village delimite un emplacement dans la cour 
a 1 aide de petils bouts de bois; il depose a cet endroit un 
gateau, du pain et du sel et appelle ; « Oh! toi, petit parent, 

1) Afanasiev, loc. cit., II, p. 69 et 72. 

2) Kolcin, loc. cit., p. 29. 
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nourrisseur, petit pere ! » Puis il prend le gdteau et s’en va‘. 

Si le domovoi etait par essence un ancgtre protecteur at 
tache au foyer ou a la partie de la maison qui primitivement 
abritait le foyer, comment se fait-il qu’un sorcier puisse im- 
perativement, non seulementle faire venir a demeure, mais 
meme lui designer un domicile et cela non pas dans la 
maison mais dans la cour? On pourrait, il est vrai, pretendre 
que les anciennes conceptions ont disparu ou plutot se sont 
transformees sous I’influence du christianisme. Encore fau- 
drait-il analyser de prbs les phases d’une evolution de ce 
genre, ou I'esprit ancestral ind6pendant, primordial, devient 
une sorte de vagabond soumis a la puissance d’un sorcier. 

Quoi qu’il en soit, suffisamment de documents existent qui 
prouvent la n^cessite d’une enquete nouvelle et approfondie 
sur les domiciles des diff^rents domovoi. Et je ne fais pas ici 
allusion seulement aux domovoi tels qu’on les congoit en di- 
verses regions de Russie, mais surtout aux domovoi qui ha- 
bitent la meme maison ou la m6me ferme. 


IV. — NoMS et NOMBRE des DOMOVOi. 

On 6crit en effet souvent qu’il n’y a qu’un domovoi par 
maison; mais cela n’est vrai que tres rarement. D’ordinaire 
il y a un domovoi pour chaque partie de la maison : cote a 
cote coexistent chez les Russes Blancs le tsmok(\m vit dans la 
chambre commune, oil se trouve le poele, le vasila qui vit 
dans I’ecurie, le bacjan qui vit dans I’blable ; ailleurs on 
trouve ensemble le domovoi ou domovik (dans la maison), le 
dvorovik (dans la cour), le bannik (dans la chambre de bains), 
le giimennik (dans la grange appelee gumno)^ etc. 

Il nefaudrait pas croire que cesnoms de bannik^ gumennik^ 
etc-, ne sont que des ^pithbtes s’appliquant au meme esprit 
protecteur. Ce sont de vrais noms designant des etres 


1) Afanasiev, loc. cit., II, p. 72. 
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distincts; certains de ces noms se comprennent ais6ment, 
d’aulres comme n7% lizun^, etc., sontassezob- 

scurs et d’^tymologie difficile. 

En ce qui concerne les noms d’appel et d’invocation 
comme ded, deduska (aiieul, petit aieul), etc., je ne puis que 
renvoyer au resum6 de M. Leger, en faisant observer toute- 
fois que leur valeur de signification religieuse est bien dimi- 
nu6e , en tout cas bien transform6e, par les faits cit6s ci-dessus. 
Ils ne sont d’ailleurs pas employes partout en Russie; leplus 
souvent on appelle le domovoi a I’aide des mots bat'iuska (petit 
pere) ou khoz'iainuska (petit patron). Les mots dzedy, dziady 
d6signent parfois simplement les Morts et non pas uniquement 
les morts-apparent^s ; le diminutif dkduska (petit aieuL sert 
non seulement pour le domovoi, mais egalement pour tous les 
esprits, ceux des bois comme ceux des eaux* qui n’ont evi- 
demmentaucun caractfere ancestral. Enfin une appellation du 
domovoi, celle de sos'ed, susMko (voisin, petit voisin) est un 
terme d’amiti6 qui n’a pas, je crois, I’importance sociale ni 
I’antiquite que lui assigne Afanasiev® alors qu’il pretend que 
ce mot nous reporte au temps oil tous les membres d’une 
mfimefamille vivaient dans le meme village, c6te a c6te ou 
mieux, si je puis dire, cour a cour. 

Nulle part il n’esl dit qu’une maison ne possbde qu’un 
seul domovoi; en revanche, en maints gouvernements on 
penseque le domovoi a femme etenfants®; tel n’esl pas le cas 
dans la partie du gouvernement deToula etudi^e par 31. Rol- 
cin’; la le domovoi n’a pas de famille;mais certains etres 
soumis a ses ordres vivent dans diverses parties des commons, 
dans les greniers,les granges, etc. Peut-6tre ces domovoi-su- 
bordonn^s r6pondent-ils ci ces maliutki-mary dont parle Afa- 

1) Zivaja Starina, 1898, p. 69. 

2) Ibidem, 1890, I, p. 117. 

3) Afanasiev, loc. vit., I, p. 728. 

4) Afanasiev, loc. eil., II, p. 345. 

5) Ibidem, II, p. 78. 

6) Ibidem, II, p. 81. . 

7) Loc. cit., p. 29. 
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nasiev et qui sont a la fois des esprits m^chants et des esprits 
des inorts*. 

II arrive souvent que les divers domovoi d’une maison se 
battenl, ce qui nuit iafiniment au bon ordre des affaires do- 
mestiques>; ou bien des domovoi elrangers essaientde pene- 
trer de vive force dans la maison, soil pour s’y etablir. soil 
afin de tout briser et abimer; ces luttes sont frequentes entre 
les domovoi de maisons appartenant a divers membres d’une 
meme famille. Enfin toute maison abandonnee pourquelque 
cause que ce soil est aussitdt prise d’assaut par un domovoi 
ou par plusieurs qui se battent afin de s’emparer de ce gite 
ddlaissd^ Or, dans tons ces cas on ne conQoit pas tres bien 
que ces domovoi nombreux et ennemis soient uniquement 
des ames anceslrales; pourquoi en effet des dieux-ancetres 
se battraient-ils, tacheraient-ils de se nuire rdciproquement 
et m6me seraient-ils des sortesde va-nu-pieds sans abri? 

A cette question et aux autres d6ja posees on ne peut r6- 
pondre qu’en admettant la complexity de nature du domovoi, 

Actuellement, a mon avis, le mot de domovoi sert a d6si- 
gner des etres de nature humaine et non-humaine, d’origine 
et de qualitys diverses. 

Une premiere classe de domovoi serait celle qui a pour 
domicile le foyer; c’ytait peut-Mre aussi, a I'origine, une 
sorte de divinite du feu, le feu ytant considdre comme le 
rdceptacle visible de Fame du clan; on trouve encore par-ci, 
par-la des vestiges de Tune ou I’autre des qualit^s de ces do- 
movoi, et c’est principalement a eux que se sont interessys 
Afanasiev, M.Lyger et d’autres. Les domovoi de famille etles 
domovoi des dypendances immobilibres (sychoir, chambre 
de bains, etc.) seraient une deformation deces esprits protec- 
teurs du clan. 

1) Cf. Afanasiev, loc. cit., 11, p. 81 et surloul 100 sqq. Les relations entre 
les domovoi et les mares sont encore a etudier de pres. 

2) Kolcin,=; loc. cit., p. 29. 

3) Afanasiev, loc. cit., pp. 68-69. 
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D’autres puissances surnaturelles inf6rieures seraient sim- 
plemenl des esprits des morts, sans gite ni parents precis ; 
ce sent des esprits anonymes, toujours nuisibles a moins 
qu’on ne rdussisse ales rendre inoffensifs au moyende rites 
magiques de coercition etde propitiation. A I’origine ind6- 
pendants des vrais domovoi, ilsleurauraient 6t6 ensuite iden- 
tifies, grace surtout a i’influence ch6tienne quimettait toutes 
les divinites anterieures sur le meme plan en les denommant 
« impures » et « diaboliques ». 

Enfin on a encore confondu avec les domovoi, jusqu’a les 
leur assimiler, des puissances d’origine differente. Les an- 
ciens esprits protecteurs des r6coltes, des bestiaux, des che- 
vaux, des animaux domestiques de tout ordre se sont vus do- 
mestiquer a leur tour et noramer domovoi. Les domovoi des 
dtables, ceux des ^curies et du poulaiiler, ceux des greniers 
k grains et des hangars a foin, possddaient anciennement 
leur vie propre et recevaient des hommages speciaux dont 
quelques restes survivent encore parendroits. 

Mais la classe la plus int6ressante est celle des domovoi- 
animaux, eux aussi a I’origine protecteurs du clan, souvent 
incarnation d’une multitude d'ames. Actuellement les souve- 
nirs de Fancienne forme animale de ces esprits protecteurs 
sont d6ja fortement effaces. Tout au plus sait-on que ce genre 
de domovoi ne se montrent jamais sous forme humaine. ou 
bien qu’ils sont converts de longs polls, ou qu’ils ressemblent 
a un ours ; il faut noter avec soin qu’on ne dit point de ces do- 
movoi qu’ils ont le pouvoir de se m6tamorphoser a volont^ en 
toutes sortes de betes : ce sont bien exactement des b6tes a 
allures eta intelligence et, de plus, a amehutnaines. Deleur 
ancienne forme animale ils ont gardd cette predilection bi- 
zarre pour telle ou telle couleur de noils chez les animaux 
confies a leurs soins. et ou je crois pouvoir reconiiailre Fultime 
deformation de leur propre animalite. Chaque domovoi, de 
cette classe bien entendu, a sa couleur de poll preferee ; Fun 
aimele blancoule gris, Fautrele noir, etc. Nombreuses sont 
les histoires de paysans dont la fortune periclita pour avoir 
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amen6 a la maison des chevaux, des bestiaux, des poules, des 
chats d’une couleur odieuse au domovoi. On connait heureu- 
sement des moyens pour determiner la couleur que prefbre 
chaque domovoi*. 

Une dernibre particularity des domovoi d’origine animale 
est qu’ils muent a certaines ypoques de I’annye ; a ce mo- 
ment ils se mettent en colere, s’attaquent a tout et a tous : 
rycoltes, hommes, betes, ils n’6pargnent rien, meme pas 
leurs animaux favoris’. C’estsurtout le 30 mars que certains 
de ces domovoi sont terribles : des que le coq a chanty, 
ils se mettent en furie, ne reconnaissent aucun des habitants 
de la maison, battent les chevaux, mordent les chiens, re- 
poussent les vaches de leur creche, brisent la vaisselle, etc., 
tout cela parce que, disent les paysans : « en yty il perd sa 
vieille peau » {sktira), ou bien parce que « la folie le prend », 
ou bien parce que « ils ont envie de se marier avec des sor- 
cibres » ' 

Ajoutons, pour terminer, que parmi les pratiques magiques 
destinbes h apaiser le domovoi irrite, celles qui consistent a 
suspendre des cadavres ou des membres animaux sont rdpu- 
tyes comme trbs puissantes. Ces animaux sont Tours, la chb- 
vre, le faucon, la pie, etc. *. 

Je crois que Torigine animale de toute une classe de do- 
movoi ne saurait maintenant etre mise en doute. Mais une 
question se pose : ces domovoi sont-ils les descendants eloi- 
gnes, presque myconnaissables, d’anciens totems? Actuelle- 
ment il est impossible de repondre par Taffirmative ; il serait 
d’ailleurs egalement prematury de nier. La question est a 
ytudier a Taide de documents nombreux et precis. A qui 
voudrait entreprendre ce travail intyressant, on ne saurait 

1) Afanasiev, toe. cit., II, pp. 96-97. 

2) Ibidem, II, 97-103. 

3) Ibidem, II, p. 104. On ne pent se contenter de I’explication naturiste 
(solaire) d’Afanasiev ni assimiler les domovoi aux vodianoi (esprits des eaux) 
qui font deborder les rivieres lors de la fonte des neiges. 

4) Afanasiev, loc. cit,, II, pp. 108-110 et passim. 
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trop recommander de localiser exactement les fails el, si 
possible, de dresser des cartes donnant I’aire de chaque 
croyance consid6r6e isol6ment. II faut avant tout se garder de 
g6n6raliser trop vite afin que le risque soil moins grand de 
confondre les biens des Slaves avec ceux des Germains et 
surtoul avec ceux des Finno-Ougriens, antiques occupants 
du sol russe. 


A. VAN Gennep. 
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Edvard Lehmann (D'). ~ Zarathustra, en bog om Perser- 

nes gamle tro. 2 volumes : I, 169 et xi p. ; II, 268 p., 1899-1902. 

— KObenhavn, Det Schubotheske forlag. 

M. E. Lehman, docent de Thistoire des religions a I’Universite de Go- 
penhague, est de ceux qui se sont entierement devours a la science a 
laquelle est consacree cette Revue, et qui ont pu, depuis I’achevement 
de leurs etudes generales, se preparer d’une fafon libre et methodique 
a cette grande tache. Cette preparation, M. Lehmann I’a acquise par de 
longues annees de labeur a Copenhague, a differentes universites alle- 
mandes, en Hollande et pendant des voyages d’etudes a Lund (cet ou- 
vrage est dedie a M. P. Eklund, professeur de theologie et doyen de la 
cathedrale a Lund, Suede), a Paris, en Italie. La seconde edition du 
Manuel de P. D. Chantepie de la Saussaye (1897) porte le nom de 
M. Lehmann comme auteur des parties du manuel qui concernent les 
religions de I’Inde et de I’lran, et comme collaborateur du principal au- 
teur pour la religion grecque. Depuis quelques annees M. Lehmann 
ecrit les bulletins annuels des etudes des religions non bibliques dans 
le Theologischer Jahresberickt, et I’on sait que c’est la un domaine dans 
lequel le nombre des publications augmente considerablement chaque 
annee. Parmi les autres contributions, moins generalement connues, de 
M. Lehmann a I’histoire et a I’etude comparative des religions, je me 
borne a citer sa these de 1896 sur les rapports entre la religion et la ci- 
vilisation selon I’Avesta, publiee en danois et en hollandais, ses mono- 
graphies sur Hedensk raonotheisme, une contribution ii Fhistoire de 
I’idee de la divinite (1897), et sur Guder og Helte (« Dieux et Heros »), 
en 1898, enfm, une etude des plus ingenieuses sur I’origine de Fandens 
oldemor (« la grand’mere du diable «), parue en 1902. 
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Comme son nouvel ouvrage, leplus important de lous, a paru en partie 
en 1899, la critique a deja eu I’occasion de faire connaitre les merites du 
premier volume de ce travail. Parmi les critiques competents qui ont 
porte un jugement des plus favorables sur la premiere moitie de I’ou- 
vrage, je cite le sanscritiste de Gopenhague S. Sorensen (decede dernie- 
rement) et le venerable doyen des iranologues, encore en pleine aciivite 
scientiQque, Ferdinand Justi, de Marburg, dans VArchiv fur Religions- 
ivissenckaft , 1900, p. 194-207. 

Une des parties les plus originales du second volume a paru dans la 
meme revue en 1902, p. 202-218, sous le litre : Zur Charakteristik des 
jungeren Auesta. Mais I’ouvrage entier n’existe jusqu'ici qu'en danois. 

L’ouvrage de M. Lehmann fournit plus que ne le laisserait soupgonner 
le simple nom de Zarathustra, qui est le litre principal du livre. La legende 
del’ancien prophfete d’lran^ dont M. Jackson aramassetous les elements 
dans un ouvrage que j’ai eu I'occasion d’analy.ser ici meme (t. XL, 
p. 427 n.), n’occupe qu’une vingtaine de pages. II s’agit en eflet d'une 
histoire succincte de la religion dans I’lran jusqu'a I’avtoement des 
Arabes. L’auteur se fait connaitre par son attitude vis-a-vis des grands 
problemes relatifsa I’origine du Mazdeisme, comme un disciple de Justi 
et de Geldner, mais il contribue maintes fois, de fa$on tres utile et vrai- 
ment originale, a la comprehension des textes et des fails. Deja la re- 
marquable clarte dont il fait montre dans sa manifere d’exposer les 
problemes, et le bon sens historique avec lequel il apprecie leur portee 
aident souvent a les eclairer d’un jour nouveau. 

La premiere partie de I’ouvrage de M. Lehmann traite de ce qu’il appelle 
« le paganisme iranien », et des traces qui en subsistent dans le mazdeisme 
zoroastrien des cultes et les conceptions pregathiques. Dans le culte des 
Fi'avasis il soupfonne, avec raison selon moi, non seulement I’ancienne 
puissance des ames des morts, mais aussi des esprits de la nature. Il 
suppose meme que les Fravasis ont absorbe nonibre de « divinites spe- 
ciales », Sondergotter, du genre etudie par Usener dans « Gotternamen ». 

Il me semble suivre une direction plus sure en rangeant parmi les 
anciens « Sondergotter » plus ou moins effaces de I’lran Geui, urvan, Go- 
surun, « Fame du boeuf », et Geui tasa, « le createur du boeuf », de 
I’Avesta. Le parallele, etabli par M. Tiele, avec Marduk et Tiamat du 
mythe babylonien, n'est guere concluant, etant donne le caract^re fon- 
cierement different de ces deux etres. Fun Tiamat, ennemi des dibux, 
Fautre, le boeuf primordial du Mazdeisme, prototype sacre du betail 
qui constituait le tresor le plus apprecie et le plus religieusement traite 
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par les sectateurs de Zarathustra. M. Lehmann a sans doute raison de 
voir dans a le createur du bceuf » un ancien dieu nomade, qui n’a donne 
lieu que secondairement a la conception cosmogonique du boeuf cree et 
tue pour la creation du monde. Cette survivance du Geus tasa n’est pas 
le seul reste d’un ancien culte d’animaux en Iran. 

Yima-Yama est pour M. Lehmann un ancien dieu chtonien, dieu de 
la fertilite et des morts. Selon la legende indienne il rejoit (originaire- 
ment) les morts dans un endroit souterrain. Selon la conception ira- 
nienne, que Roth considere comme la plus ancienne, la demeure de 
Yama se trouverait sur la terre, un « jardin des ames », comme nous en 
connaissons dans d’autres mythologies. 

A cela je ferai remarquer : 1“ que le Var de Yima semble etre souterrain 
deja selon notre source la plus ancienne, Vendidad, II. Ledefaut princi- 
pal de ce sejour, ou Yima reunit des hommes, des animaux et des se- 
mences, tandis que les hivers menacent d’aneantir toute vie, consiste 
dans ceci que Ton n’y verra pas les etoiles, la lune et le soleil — si Ton 
traduit selon la tradition pehlvie ; 2° en tout cas il n’y a dans toute la lit- 
terature avestique ou protavestique aucune hesitation possible quant aux 
« hommes de Yima » : ce nesontnulle part des morts, cesont desvivants 
preserves de la calamite attendue pour peupler la nouvelle terre, tout 
comme les deux etres humains qui se cachent dans le bocage de Mimer 
devant le grand hiver de la narration norroise. Il me semble inutile de 
recourir id a un ancien royaume des morts ; mais le Yama indien? Il se 
pent bien que le premier homme, Yama-Yima, qui a trouve, aux Indes, 
le chemin conduisant au royaume des morts, ait ete absorbe, en Iran, au 
commencement, par le mythe de la destruction du monde. Meme sans 
un tel mythe, I’ancienne conception populaire grecque, reproduite par 
exemple par Hesiode, distingue le sejour au pays des morts de I’exis- 
tence de ceux qui ont quitte la terre sans mourir. — Quant aux divinites 
chtoniennes, Armaiti en est une, et M. Lehmann estime que c’est I’ar- 
change des Gathas qui porte ce nom feminin par « humilite », mais il 
fait deriver cette signiflcation de I’ancienne divinite populaire de la 
terre. 

M. Lehmann etudie ensuite la conception de la nature des plantes chez 
les Perses et dans I’Avesta, la geographie dans la mythologie iranienne, 
les anciennes divinites de I’eau et de la pluie, enfin les luttes mythiques, 
les cjievaux jumeaux des mythologies aryennes, les Dioscures, les Asvins, 
sont devenus, dans le mythe iranien, le cheval blanc et le cheval noir, 
Tistrya et le demon Apaosa, — qui luttent Tun centre I’autre pres du 
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lac Vourukosa, YaSt 8, — la saintete du feu — soil comme Atar, garde 
dans la theologie avestique avec son caractere originaire aryen comme 
moyen puriflcateur et preservaleur centre lesesprits et les demons, cpr. 
atharvan du Veda, mais devenu plus lard, aux Indes, le feu consomma- 
teur du sacrifice, soit comme hvareno, d’abord le feu sacre d’un ancien 
centre du culte du feu dans Atropatene (Adarbaijan) pres le lac Cekast 
(Urumia), oil Ton avail les phenomenes extraordinaires des flammes de 
naphte, ensuite « la gloire », « la majeste », signe de la royaute — les 
Ahuras et les Daevas, le Haoma-Soma, les heros de Yasna9 et Vast 19, 
et enfin la disposition religieuse particuliere aux Iraniens. Ce premier 
volume debate par un expose des plus vivants de I’historiographie de la 
religion avestique. 

Le second livre traite de cette religion elle-meme. M. Lehmann y 
distingue trois periodes ; I’epoque prophetique des Gathas, anterieure a 
Tavtoement de Darius au trdne de Perse en 522, I’epoque classique 
sous les Achemenides, lorsque les parties non-gathiques du Yasna, les 
Ya§ts, peut-etre meme le noyau du Vendiddd, auraient vu le jour, et 
enfin la renaissance sous les Sassanides. Je dois confesser que les argu- 
ments bien connus invoquds par I’auteur en faveur de la these de la 
religion zoroastrienne des Achdmenides, ne m’ont pas convaincu. La 
question reste pour moi indecise. Par exemple le nom Phraortes = 
Fravareta, « le confesseur », grand-roi de la Medie, mort en 625, peut- 
il reellement presenter quelque rapport avec la nouvelle religion de Za- 
rathustra? Le prophete aurait vecu, d’apres la tradition, dans la se- 
conde moitie du vii" siecle avant J.-C. Est-il probable que la nouvelle 
religion, dont Thorizon ne s’etend jamais dans les Gathas au dela des 
domaines des petits princes rivaux, ait deja donne son nom au grand 
roi medique Phraortes (et a son fils Kyaxares) dans la premiere moitie 
dn meme siecle? II est vrai que la chronologie traditionnelle n’a rien de 
certain ; mais il me semble cependant qu’une conclusion opposee pent 
tout aussi bien se justifler : je veux dire que des termes comme frava- 
reia, meme Ahura mazda dans les inscriptions achemenides, se rencon- 
trent meme avant I’oeuvre de Zaraihustra. 

Pres de la moitie du second volume est consacree aux Gathas, « a la 
doctrine de Zarathustra >> p. 23-126; cette doctrine comprend < le 
monotheisme, Almra Mazda, Spenta Mainyu — le saint esprit, 
la puissance discernante dans la divinite elle-meme , le judicium 
divin qui se revele dans I’ordalie par le feu, devenue un jugement 
supreme par « feu et esprit » (Yasna 31, 3, p. 42) — les AmeSa 
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Spentas, le dualisme, les moeurs et les lois, le culte et I’eschatologie 
Lehmann voit dans le 65 ;; de Plutarque, comme d’habitude, le 

Khsathra vairya. On est cependant tente d’a'socier, avec M. Tiele, cette 
a la vanuhi daena de I’enumeration Yasna 37, 5. — Mano, dans 
Yohu Mano, ser^it-il le Mann indien? M. Lehmann fait remarquer 
qu’ils sort tons les de ix les grands legislalears ef revelateurs de I’hu- 
manite. Dans le boeuf de Mano, le hetail, ohjet de la sollicitude de Vohu 
Mano dejadans les Galhas, il recoanait le Miootauros grec, sans toute- 
fois perdre de vue qu’il ne s’agit ici que de suppositions. — Khsathra 
vairya, le regne desire, ne me semble guere avoir une tournure aussi 
fortement eschatologique que celle que lui attribue M. L. dans les Ga- 
thas. Je crois que son caractere est plus theocratique qu'exclusivement 
eschatologique. Je ne saurais non plus penser que les vaches, les che- 
vaux et les chameaux mentionnes Yasna 46, 19 et 44, 13, dussent 
participer a I’existence apres le jugemenl dernier. D’ailleurs I’eschato- 
logie g4thique est exposee d’apres Yasna 33, par M. Lehmann, avec 
quelque reserve, dans les lignes suivantes, p. 123 : « Le sujet qui va 
6 tre juge dans laderniere epreuve (I’epreuve par le feu) consiste en un 
corps aussi bien qu’en une drae. Urvan est la designation physique, 
dadna la designation morale de I’dme qui subsiste apres la mort. L’Ur- 
van, I’dme revient de I’etat temporaire inlermediaire oil elle a subi son 
sort, et elle est reunie au corps qui a reposd j usque-la sur la terre. 'Tevtsis 
etMayuti, la force et la vitalite (lenergie vitale) Ys. 33, 12, sont les 
conditions physiques de cette resurrection et de cette reunion de I’ume 
avec le corps. En effet, c’est Armaiti, le genie de la terre, qui accorde 
ces forces vivifiantes. Les qualites de force et de puissance attribuees a 
I’homme sauve sont conferees aussi a son corps, et Haurvatat et Amere- 
tat, qui representent la plenitude de la restitution et de I’immortalite, 
fonctionneront a ce moment ». Le remarquable passage Yasna 8-12 
parlerait done du grand jour du jugemenl supreme etde la resurrection. 
Le duel au verset 9 designerait « le feu et I'esprit » dans la grande or- 
dalie decisive, non pas Amevatat et Haurvatat qui viennent d’etre nom- 
mees dans le verset precedent. Ulayuti et Tevisi auraient un rapport 
particulier avec la resurrection, etc M. Lehmann croit pouvoir conside- 
rer le Savsyant comme un personnage eschatologique bien defini dejii 
dans les Gathas. II emet I’hypothese que ce Sav.syant designerait Zara- 
thiistra lui-meme ressuscite. II importe, on le voit, de mettre en ces 
questio'ns pas mal de points d’interrogation. Mais on se sent tres recon- 
naissant k I’auteur de son exegese 6 nergique et hardie et de la tenaeite 
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courageuse avec laquelle il penetre dans chaque detail de ces phrases 
embrouillees et lourdement savantes des Gathas. M. Lehmann, pas 
plus que M. Tiele dans sa Geschiedenis van den Godsdienst in de Ou- 
dheid, n’a accepte ma these de I’emhrasemcnt du monde connu dej&par 
les Gilhas. IIs n’y voient qu’une simple ordalie par le feu. Je ne vois pas 
de raison de refuser aux auteurs des Gathas la connaissance du metal 
fondu sur la terre enseigne par la theologie posterieure. II est difficile 
de lien prouver dans un sens ni dans I’autre. II s’agit de savoir si 
le mythe de I’embrasement futur du monde etait une croyance popu- 
laire indigene chez les peuples aryens, ou bien, si cette conception fut 
introduite plus tard dans les eschatologies iranienne et norroise. 

C’est dans I’analyse de la theologie raide et sfeche des Gdthas que I’au- 
teur montre combien il salt donner de vie et de conleur aux choses les 
plusarides. Personne n’a su faire revivrecomme lui les tendances et les 
luttes dont les Gathas sont le recit tronque, parfois presque meconnais- 
sable, lorsque I’Ahura local d’un clan ou d’une famille iranienne (en 
MMie, pense M. Lehmann avec la plupart des iranologues modernes) 
fut erige par le zMe prophetique et social d’un Zarathusira en divinite 
supreme et seule souveraine, opposee aux dieux populaires, aux daevas 
des tiibus avoisinantes, non seulement entouree, selon le mode du pa- 
ganisme, d’une quantite de tabous et de regies negatives, mais associee 

un ideal positif, I’ideal du paysan bon et travailleur, bon pour le be- 
taii, travailleur dans ses champs. 

Il faut de reelles qualites d’imagination pour rendre ce tableau vivant. 
M. Lehmann nous en previent; mais il distingue nettement ce qu’il pro- 
pose comme possible ou meme probable, des resultats absolus de ses 
recherches. — Dans les Yasts 14 et 17, le paysan des Gathas est devenu 
chevalier. Cette piete chevaleresque represente la daena, I’ame, I’hypos- 
tase de la piete, apres la mort, comme une jeune fille, resplendissante 
de beaute et de famille noble, Yast 22; meme les Amesi Spentas reve- 
tent une certaine forme plastique, Yast 49. Les mythes et les saga’s 
reviennent en honneur, meme les dieux naturistes repousses par les 
Gathas, avant tout Mithra, le dieu chevaleresque par excellence. La 
science babylonienne devient a la mode. Nous la reconnaissons dans les 
sept parties du monde, dans les sept etres supremes, dans la theologie 
siderale et dans la chronologie du monde (?). 

Je releve dans I’expose du parsisine posterieur, a cote de I’inlroduc- 
tion sur le changement de I’ideal agreste des cultivateurs des Gathas 
en I’ideal chevaleresque des preux des Yasts, I’appreciation des pres- 
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criptions sur la purete, enfin la caracleristique de la morale avestique, 
comme des chefs-d’oeuiTe de jugement juste et fin et d’excellente expo- 
sition. 

On ne peut pas lire cet ouvrage, si attrayant par la forme et si solide 
par le fond, sans exprimer le vceu qu’il soit rendu accessible a un 
groupe de lecteurs plus vastepar une traduction dans une autre langue. 

Nathan Soderblom, 


E. Kautzsch. — Die Poesie und die poetischen Bucher 

des Alien Testaments, sechs Vortrage. — Tubingen und Leip- 
zig, Verlag von J. C. B. Mohr, 1902; in-8°, 109 pages. 

On sait que nous sommes redevables a I’auteur de ce volume d’une 
traduction des livres de TAncien Testament, qui a ete accueillie avec 
une faveur meritee ; c’est peut-etre actuellement la seule version de la 
Bible en une langue moderne qui permette de se passer en quelque 
mesure de I’original, c’est-a-dire qu’on puisse en dehors de I’hebreu 
consulter avec le legitime espoir de pdnetrer dans I’esprit de ces textes, 
venus au jour dans des conditions si distantes et si differentes de celles 
ou nous nous trouvons nous-m6mes; j’ai done donnd au nouvel 6crit de 
r^minent exegete toute I’attention que meritaient et sa personne et le 
sujet traite. 

M. Kautzsch debute par des considerations sur la poesie hebraique et 
ses dilferents genres qui reunissent avec precision les resultats generaux 
de la philologie et de la litterature proprement dite. Apres quelques 
indications sur d’anciennes collections de pieces poetiques auxquelles 
il est fait renvoi en un petit nombre de passages des ecrits bibliques, il 
aborde le livre des Psaumes et nous constatons avec satisfaction qu’il a 
sacrifie sans hesitation les vues traditionnelles qui associent le nom de 
David et son temps a ces compositions, dont les allures et la doctrine 
refletent si visiblement les sentiments du judaisme des temps de la res- 
tauration. Sous ce rapport nous n’aurions que des eloges a lui adresser, 
s’il n’avait cru devoir s’excuser en quelque mesure de sa hardiesse 
grande en glissant a cette place un panegyrique de Luther, tout au plus 
supportable dans le discours, mais qui devait etre ecarte du moment oil, 
en UvranT ces conferences a I’impression, on les destinait a un public 
plus etendu. « Quels tresors recele le Psautier, dit M. Kautzsch, per- 
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sonne ne I’a reconnu a la fois plus profondement et plus clairement que 
le D’’ Martin Luther. II a travaille a la traduction des Psaumes avec une 
predilection qui nous autorise a y voir le joyaule plus precieux de 1’ en- 
semble de sa traduction des livres saints. Et cet eloge ne doit pas souf- 
frir de reserves, en tant que certaines erreurs de sens etaient inevitables 
pour I’epoque. En effet, si aujourd’hui en maint endroit nous pouvons 
rendre le texte original avec plus d’ exactitude, la version de Luther 
reste superieure parce qu’elle a su mieux reproduire I’inspiration du 
livre. Nos traductions de certains psaumes, le 23% le 90', le 103® sont 
plus correctes, mais elles ne possedent point la vertu 6difiante qui se 
degage de la version de Luther. II est remarquable combien souvent 
Luther avec sa traduction libre, pent Mre meme positivement erronee, 
a cependant rencontre et rendu le sens profond de la parole biblique 
plus que ne le pourrait la traduction la plus corrects. » Voila, en verite, 
d’etranges declarations et qui seraient faites pour surprendre singulie- 
rement sous la plume de n’importe quel exegete. Combien plus quand 
on lit ce stup4fiant eloge des eontre-sens ou faux sens de Luther sous la 
signature du plus distingue et consciencieux des traducteurs modernes 
de la Bible? De pareilles concessions aux prejuges du public nous ont 
desagreablement impressionne, et nous en dirions autant de quelques 
passages ou le conKrencier tient le langage du theologien, pour ne pas 
dire du pasteur : «...L’Ancien Testament, c’est-a-dire I’^poque de la 
Preparation. — II n’est pas possible qu’on ne s’aperpoive mfeme dans le 
Psautier de certaines insuffisances religieuses qui tiennent a ce qu’on 
est encore dans les temps de la Preparation. » La comparaison entre le 
point de vue religieux des livres de I’Ancien Testament et celui de 
rfivangile, etait en dehors de la tdche de I’ecrivain et nous ne voyons 
point en quoi elle peut servir I’intelligence des ecrits hebreux. Un peu 
plus loin, a propos du livre de Job, M. Kautzsch dira ; « Comment con- 
cilier les souffrances de I’homme veritablement pieux avec la justice di- 
vine? » Et il se repondra a lui-mSme ; « C’etait une enigme insoluble 
pour I’homme livr6 a ses seules lumieres... Pour nous, Chretiens, la 
difficulte est resolue par lacroyance en la vie future. » 

Ces reserves ne nous empecheront pas de signaler a nos lecteurs 
I’ouvrage ci-dessus comme une etude solide, instructive, judicieuse, 
propre a mettre dans leur vraie lumiere plusieurs des livres les plus 
connus de la Bible. 

A la suite des Psaumes, lecrivain a traite des Lamentation'^ dites de 
J6remie, du Cantique, qu’il a ingenieusement rapproche des chants 
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nuptiaux en usage dans la Syrie contemporaine. de/oi ouil se refuse a 
reconnaitre un livre populaire anclen, anterieur au poeme proprement 
dit, des Proverbes. 

En somme, si I'auteur n’a pas su toujours prendre et garder le ton 
du litterateur, si le theologien et lecroyant percent en plusieurs places,, 
I’oeuvre n’en est pas moins ecrite dans un reel esprit de liberte. En 
Allemagne comme en Angleterre les matieres de I’histoire religieuse 
sent desormais abordees avec une independence croissante, prelude de 
^emancipation definitive. 

Maurice Vernes. 


D. Friedrich Giesebrecht. — Der Knecht Jahves des Deute- 
rojesaia. — KSnigsberg, Thomas et Oppermann, 1902, grand in- 
8, p. 208. Prix : m. 5,60 ou frs. 7. 

Cette savante etude est consacree aux morceaux caracteristiques du 
Second Esa'ie oii le serviteur de Jahve se presente sous un jour tout par- 
ticulier ; xLii, 1-4; xlix, 1-6 ;l, 4-9; lii, 13-liii, 12. De tout temps, 
ces morceaux ont caus6 de grandes difficultes a I’exegese. Nous faisons 
abstraction de I’opinion traditionnelle, qui a voulu trouver ici des pre- 
dictions messianiques se rapportant directement a Jesus-Christ. Mais 
mSme I’interpretation historique de I’ecole moderne s’est heurtee a des 
difficultes fort embarrassantes. D’un cote, en efiet, le Second Esaie donne 
le titre de serviteur de Jahve au people d’Israel aveugle, pecheur et cou- 
pable. Ailleurs, au coniraire, surtout dans les morceaux meationnes, le 
serviteur de Jahve est une figure ideale, chargee d’une haute mission. 

Tant qu’on croyait a I’unite d’Esaie xl-lxvi, on cherchait a concilier 
ce double point de vue en pensant que ie prophete envisage tour a tour 
Israel dans sa realite concrete et sous un jour ideal. Ou bien on admet- 
tait qu’il distingue du gros de la nation 1 ’elite fidelo, le parti propheti- 
que. Dans la suite, on reconnut au contraire que le Second Esaie est loin 
de provenir d’une seule et meme main. On en distingua meme un 
Trito-Esaie. On arriva egalement a la conviction que les quatre morceaux 
specialement en question ne sont pas une partie integrante de cet ou- 
vrage, soit que l aiiteur les ait empruntes ailleurs, soit qu’un redacteur 
posterieuf les ait intercales. 

G’etait la un premier pas pour se rapprocher de la verite. Mais on fut 
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loin de saisir celle-ci du premier coup. Nos morceaux renferment des 
traits qui tendenl a faire du serviteur de Jahve une personnalite collec- 
tive, d'autres semblent avoir un caractere individualiste. Dans ceux-ci, 
la theologie traditionnelle a trouve son principal point d’appui pour son 
interpretation raessianique, et I’ecole critique a cru y reconnaitre 
suecessivement le prophete Jeremie, le roi Joiakin^ Zorobabel ou quel- 
que docteur juif inconnu. Comment concilier cette interpretation indi- 
vidualiste avec les traits de collectivite? Une autre question controversee 
a ele celle de savoir si le serviteur de Jahve doit exclusivement remplir 
sa mission aupres des paiens ou egalement aupres d’lsrael. Beaucoup 
d’exegetes se sont prononces en faveur de cette derniere opinion, con- 
tredite par d’autres. 

Nous pensons que M. Giesebreclit, par son travail si substantiel, con- 
tribuera, dans une large mesure, a dissiper ces divergences de vues. 
Dejaenl890, oil il publia une autre etude fort bien faite sur certains 
morceaux du livre d’Esaie, il avait consacre une quarantaine de pages 
a Es., LU, 13 -liiz, 12 et deraontre que, dans ce morceau, le serviteur 
de Jahve est Israel, qui expie les fautes des nations peiennes, par ses 
souffrances endurees pendant I’exil. Cette etude n’ayant pas ete suffi- 
samment appreciee et prise en consideration, I’auteur a cru devoir la 
reprendre et la completer, en etudiant aussi les trois autres morceaux 
qui font avec celui la un sen! tout. Il demontre, avec evidence, que tons 
ces morceaux s’expliquent le mieux quand on identifie le serviteur de 
Jahve avec Israel, envisage ici comme le depositaire de la connaissance 
du seul vrai Dieu et charge de faire participer le monde entier a ce grand 
privilege. 11 critique quelquefois vivement ses contradicteurs, surtout 
Duhm et Sellin; et nous pensons qu’il a le droit de defendre energique- 
ment sa cause, parce qu’il a surement la verite pour lui et que tant 
d’autres etudes qui ont paru depuis une dizaine d’ann6es sur ce sujet 
auraient moins fait fausse route, si Ton avait prete plus d’attention a 
I’article precedent de notre savant. 

L’auteur apr^s avoir consacre la premiere partie de son travail a 
1’ etude de ces morceaux consideres en eux-memes, etudie, dans la se- 
conde partie, le rapport entre ces morceaux et le corps du livre dont ils 
font partie. Il expose et discute en detail les diverses opinions qui ont ele 
emises a ce sujet, dans ces derniers temps. Il considere d'abord le rap- 
port general denos morceaux avec le livre du Second Esale, qui embrasse, 
d’apres lui, chap, xl-lv. Puis il examine de pres le rapport qui existe 
entre chaque morceau separement et son contexte. Toutes ces etudes 
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minutieuses I’ameneut a la conclusion que ces morceaux, tout en ayant 
etc composes independamment de notre livre, y ont ete soigneusement 
incorpores et que les autres parties du livre y ont egard, au lieu de 
leur etre etrangeres, comme on I’asouvent pretendu de nos jours. 

M. Giesebrecht fait en outre ressortir la grande ressemblance de style 
et les nombreuses analogies de pensee qui existent entre nos morceaux 
et le reste du livre. II arrive, par suite, a la conclusion finale que I’au- 
teur de celui-ci ou le Second Esaie est aussi celui des quatre morceaux 
en question etqui se detachent si facilement du resle, mais qu’il a d’a- 
bord compose ceux-ci et s’en est ensuite servi pour la composition de son 
grand ouvrage. 

Nous n’oserions affirmer que tous les details, souvent fort minutieux, 
du travail de M, Giesebrecht soient a I’abri de toute critique ; car i 
s’agit en partie de questions extremement epineuses et difficiles a resoudre . 
Mais nous n’hesitons pas a dMarer que ce travail est superieur a tout 
ce qui a ete produit depuis longtemps sur la matiere. II ne sera done 
plus permis a ceux qui s’occupent de notre sujet d’ignorer ces pages ma- 
gistrales ou de passer legerement la-dessus. Notre savant est alle au 
fond des choses. 11 a envisage le probleme sous toutes ses faces. Beau- 
coup pourront sans doute apprendre de lui, comme nous I’avons fait 
nous-meme. 

C. PlEPENBRING. 


Israel Levi. — L’Ecclesiastique ou La Sagesse de Jesus 
Fils de Sira (Deuxieme Partie). — Paris, Ernest Leroux, 1901, 
grand in-8, lxx et 243 p. 

En 1898, M. Levi publia la premiere partie de cet ouvrage, le texte 
hebreu du livre biblique sus-mentionne, chap, xxxix, 15 a XLix, 11, 
avec une traduction frangaise, un commentaire et une savanle intro- 
duction, ou nous trouvons I’historique de la decouverte de ce morceau, 
sa description et sa caracteristique, ainsi que d’autres considerations se 
rapportant au sujet. D’un bout a I’autre de son travail, I’auteur partait 
de la supposition, d’abord generalement admise par le monde savant, 
qu’il avait devant lui et presentait au public le texte original du livre de 
Ben Sira, altere, il est vrai, en bien des endroits, mais neanmoins assez 
bien conserve pour permettre de corriger, sous beaucoup de rapports, 
la version grecque des Septante et la version syriaque de la Peschito. II 
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faisait ea outre valoir une serie d’arguments pour corroborer cetle ma- 
niere de voir. 

Mais bient6t des doutes furent emis, de differents cotes, a ce sujet. 
M. Levi fut lui-meme gagne par le doute, qu’il exposa avec une grande 
loyaute. Puis il se mit de nouveau a douter, dans quelque mesure, de 
son doute. Toutes ces fluctuations, il nous les fait connaitre franche- 
ment, dans I’introduction a son nouveau travail, annonce plus haut et 
reufermant le texte hebreu, avec traduction et commentaire, des frag- 
ments suivants de I’Ecclesiastique : iii, 6 a xvi, 26; extraits de xviii, 
XIX, XXV et xxvi; xxxi, 11 a xxxni, 3; xxxv, 19 axxxvm, 27 ; xnx, 11 a 
fin. 

Dans I'introduction, M. Levi nous fournitde nouveau une description 
et une caracteristique de ces divers fragments. Il expose ensuite les 
raisons qu’on peut faire valoir contre I’originalite de nos textes et qui 
tendent a prouver que ceux-ci sont plutot une retraduction de la ver- 
sion syriaque de la Peschito. Soutenir pourtant celte these dans un sens 
absolu, c’est aller trop loin. Il faut au conlraire reconnaitre que le pre- 
mier de nos fragments ou A et le fragment B, c’est-a-dire la plus grande 
partie de ces textes hebreux, sont les restes d’un exemplaire de I’origi- 
nal, enrichi plus tard d’un cantique alphabetique a la fin, de doublets, 
ainsi que de corrections ou d’addilions isolees, toutes interpolations ou 
modifications faites a I’aide de la version syriaque mentionnde. La 
pensee, momentanement admise par M. Levi, que tout le contenu de ces 
importants fragments est I’oeuvre d’un 6crivain posterieur, consultant 
simultanement les Septante et la Peschito, doit done 6tre corrigee dans 
le sens indique. 

Notre auteur ne perd-il pas toute autorite par ces tergiversations? 
Nous ne le pensons pas. Ces tergiversations ou variations s’expliquent 
par la complexite et les nombreuses difficultes du probleme. Gelui-ci 
presents reellement des faces tres differentes et peut amener a des con- 
clusions divergentes, suivant qu'on envisage de preference tels traits 
qui plaident en faveur de 1 originalite de nos fragments ou d’autres qui 
renferment des indices opposes. G’est parce que M. Levi, en homme 
consciencieux, a tour a tour envisage le probleme sous ses diverses 
faces qu’il s’ est successive meat arrete a des solutions differentes. Sui- 
vant nous, son double travail est une excellente orientation dans la ma- 
tiere,et peut fort bien servir de point de depart pour appro fondir da vantage 
le sujet. Mais nous croyons qu’il faut reellement le prendre seulement 
comme point de depart , ce qui est d’ailleurs le cas des autres etudes 
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nombreuses qui ont ete faifes sur cette question dans ces dernieres 
annees. Les critiques les plus competents sont les premiers a avouer 
que bien des points restent encore fort obscurs dans cette question 
epineuse. Mais la critique biblique, qui a deja su resoudre d’autres 
problemes non moins ardus, jettera certainement plus de lumiere 
sur celui-ci. Nous esperons que M. Levi y contribuera. Et si, dans 
la suite, il change encore d'Lvis sur tel ou tel point et se corrige lui- 
meme, nous Ten remercierons sincerement, au lieu de critiquer ses va- 
riations. 

II ne faut pas perdre de vue que nos differents fragments ne provien- 
nent pas d’un seul et meme manuscrit, mais d’une serie de manuscrits, 
de provenance et de dates ditferentes. Aussi faut-il etudier chacun se- 
parement et ne point vouloir etendre a lous la solution qui convient 
seulement a I’un ou I’autre d’entre eux. Puis ces manuscrits ont pas^e 
entre les mains de certains glossateurs qui y ont fait leurs remarques. 
Tout cela et d’autres fails encore compliquent singulierement notre pro- 
bl^me. Mais le texte hebreu avec la traduction francaise, le commen- 
taire consciencieux et les explications preliminaires si instructives, que 
M. Levi nous fournit a ce sujet, contribueront pour leur part a eclairer 
la route qu’il s’agit de poursuivre a cet egard. 

C. PiEPEN BRING. 


L. Paulot. — Un pape Irangais, Urbain II. — Paris. V. Le- 
coffre. 1903. 1 vol. gr. 8" de xxxvi-otiS pp. 

Le livre de M. Paulot est de ces ouvrages oil le dessein et I’esprit de 
I’auteur se manifestent formellement des les premieres pages, mais qui, 
par leur inflexible bonne foi, commandent le respect du lecteur; en 
toutes ses parties, I’intention apologetique y est evidente, mais c’est de 
loyale apologie qui se declare elle-mfime et n’use pas de faux-fuyants, 
I’auteur estimant que « I’Eglise ne peut avoir de meilleure apologie que 
la verite historique » (p. xiv). 

Ceci constate, hatons-nous de dire que nombre de chapitres, dans 
I’ceuvre de M. Paulot, renferment de tres interessants resultats de re- 
cberches menees selon les bonnes methodes et d’un interet historique 
des plus reels. Sans doute le recit de I’enfance d’Odon de Lagery con- 
tient des hypotheses et des de.scriptions parasites, I’amitie de Bruno et 
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de son disciple Odon fournit pretextes a des developpemenls plus senti- 
mentaux qu’historiques, I’exposede la vie matezielle et morale de Cluny 
a un caraelere ideal singulierement prononce et I’utilisation des travanx 
de M. Sackur (dont on peut s’etonner de ne pas meme trouver I’ouvrage 
celebre mentionne a la bibliographic) eiit peul-etre ramene ce tableau 
a une couleur moins uniformement celeste ; la fondation du prieure de 
Binson ne se rattache que par un faible lien a I’histoire de la jeunesse 
du futur Urbain II et ne saurait avoir que I’interet d’une tres substan- 
tielle monographic d’archeologie locale. Mais les vrais debuts de la car- 
riere d’Odon, a partir du moment oil il est appele aupres de Gregoire VII 
par I’intermediaire d’Hugues, abbe de Cluny, sent traites par M. Paulot 
avec une precision que depare a peine par endroit quelque pompe dans 
le recit. Les premieres annees du pontificat d’Urbain 11, sa lutte centre 
I’emperear et I’autipape sont retracees de maniere a en bien faire res- 
soi'tir les diflerentes phases et e’est a peine si, fa et la, la narration cri- 
tique laisse transparaitre la tendance de I’auteur a idealiser la politique 
habile et, somme toute, assez positive d’Urbain II vis-a-vis des Nor- 
niands et de la comtesse Mathilde. An sujet de cette derniere, I’on 
pourra 6tre surpris de quelques identifications un peu hasardees de la 
grande- comtesse avec la Matelda de Dante et meme la Clorinde du Tasse. 
— Mais de tout le livre de M. Paulot, e’est aux trois chapitres sur la 
discipline de I’Eglise et sur I’oeuvre reformatrice accomplie on plutdt 
terminee par Urbain II que vont nos preferences (ch. n du livre II. 
Lutte centre la siraonie; ch. in. Urbain II et les reguliers; ch. iv. Ur- 
bain II et leseglises particulieres). II arrive bien que I’auteur cede par- 
fois avec trop de complaisance la parole aux conlemporains ; des lettres 
ou des documents coneiliaires cites in extenso ralentissent le recit et 
gagneraient a etre reduits aux citations essentielles, mais M. P. reprend 
ses droits d’historien pour trailer certains points de detail dont plusieurs 
d’un interet tout particulier : tel est un heureux resume des recherches 
de MM. Duchesne et N. Valois sur le cursus des bulles pontificales, les 
breves etudes sur lese.xemptions conferees par la chancellerie d'Urbain II, 
sur I’affaire du rachat des autels, sur I’intervention du pape dans les 
elections episcopates (bien que I’oeuvre du concile de Benevent eut pu y 
6tre precisee davantage), sur la question du relablissement de I’eveche 
d’ Arras, etc. 

Sur les origines de la Groisade, M. P. a profile des recherches de 
MM. Hagenmeyer, Sybel et Riant et a resume quelques-uns des resul- 
tats fondamentaux desormais acquis grice a ces savants. Mais les actes 
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et I’oeuvre du Concile de Clermont sont exposes dans un esprit moins 
strictement critique : il est visible que M. P. a voulu grouper toute I’ac- 
tivite du Concile autour de I’idee de la Croisade que vient pr^cher Ur- 
bain II. Les travaux des prelats, leurs decisions disciplinaires, tout s’ef- 
face devant cette « fin principale », tout se tail devant ce « coup de 
clairon » — et c’est ainsi que se trouvent mentionnes avec une singuliere 
brievete des faits aussi importants que la deposition de Richer de Sens 
et de Guillaume de Rouen, significatives au plus haul point pour I’his- 
toire de la politique intransigeante et quelque peu brutale d’Urbain II a 
r^ard du baut clerge royalistede France; pareillement I’historique dela 
Treve de Dieu, m6me dans la seconde moitie du xi® siecle, alors que la 
papaute prend la direction des institutions de paix creees par I’episcopat 
des Gaules et de I’Empire, est a peine ebauche. 

Lorsque M. P. arrive a la predication de la Croisade et qu’il compose 
avec les differents discours atfribues a Urbain II par les chroniqueurs 
une mosaique d’ailleurs ingenieuse et de couleur attrayante, il en pre- 
vient le lecteur en ces termes ; « Qu’on nous permette d’user de ce pro- 
cddd, peut-6tre peu scientifique, mais qui nous procurers I’avantage : 
1“ d’avoir, dans son ensemble logique, le reflet de la pensee totale du 
Pape, ou du moins, si les chroniqueurs y ont m61d de leurs appreciations 
subjectives, le reflet de la pensee des contemporains sur le but, I’oppor- 
tunite, les moyens d’action de la croisade; 2“ d’eviter les redites, ce qui 
etait absolument inevitable, en citant tous les discours, ou meme sim* 
plement plusieurs, I’un apres I’autre ». M. P. ne doit pas se dissimuler 
qu’on pent faire des reserves sur la valeur absolue de ce mode d’expo- 
sition des idees d’Urbain II. 

Aprfe son triomphe a Clermont, les dernieres annees d’Urbain II ap- 
paraissent comme d’un inter^t bien moindre. M. P. note avec une 
louable minutie les moindres etapes de son voyage en France et de son 
retour a Rome ; presque toutes d’ailleurs sont marquees par de nou- 
veaux succes pour I’absolutisme pontifical. Le point culminant de cette 
demiere phase de la carriere d’Urbain II est peut-6tre le concile de 
Nimes ou le pape fait resolument I’apologie des reguliers, donnant ains 
une consecration publique a cette alliance entre la papautd et les ordres 
monastiques envers et centre le clerge seculier, maintes fois tax6 d’in- 
dependance au cours des recentes luttes de la papaute centre les pou- 
voirs temporels. 

En appendice, 1 ouvrage de M. Paulot comprend une serie de 
notices drudites sur I’hagiographie d’Urbain II et sur diverses ques- 
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tions de diplomatique relatives a des actes de la chaneellerie de ces 


pape. 


P. Alphandery. 


H. Delacroix. — Essai sur le mysticisme speculatif en 
Allemagne au xiv' siecle. — 287 p. Alcan, 1900. 

II est un peu lard pour parler de cette these*. Notre excuse sera, si 
Ton veut bien, que le sujet n’en etant pas d’une actualite speciale, a le 
bonheur d’echapper aux caprices de la mode et reste tout aussi vivant 
aujourd’hui qu’il y a trois ans. 

Dedie a MM. Brochard et Boutroux®, le livre commence par un bom- 
mage aux travaux de Charles Schmidt et de son eleve Jundt, de Preger 
et de Denifle; puis, apresun tableau bibliographique des ouvrages cites 
^ix-XYi), il marque I’importance de la matiere traitee, qui se rattache 
directement aux origines mSmes de la philosophie allemande’, enfm 
justifie le titre de mysticisme speculatif donnd au systeme d’Eckart. En 
efiet, ce dernier et ses disciples ne ressorlissent pas simplement a Fhis- 
toire ecclesiastique ; ils « ont interprets tr6s librement ie dogme ; leurs 
idees philosophiques s’en accommodent comme d’un cadre traditionnel, 
mais leur pretention a le rendre intelligible, a tout explicjuer par des 
idees, sans recourir a la revelation on au mystere, suffit a les ranger 
parmi les philosophes (p. 5)... II ne faut pas que le pretendu caractere 
religieux du mysticisme d’Eckart fasse illusion ; Tame sent sa depen- 
dance absolue a I’egard de Dieu ; mais, en meme temps, elle sent la de- 
pendance absolue de Dieu a son egard : les deux courants s'annihilent ; 

1) Cette these a ete soutenue le 23 fevrier 1900. 

2) Sa competence n’a pas besoin d’etre souhgnee a. ceux qui se rappellent 
son etude sur Le philosophe allemand Jacob Boehme (Mean, 1888). 

3) Qui ne cesse de maintenir « I’idee que le reel et I’intelligible, I'etre et la 
pensee, ne different point par nature »; e’est « une des nombreuses formules » 
ou I'idealisme « proclame la realite souveraine de I’Esprit e fp. 15). — « Comme 
Eckart et Tauler en face du rationalisme thomiste, Herder, Jacobi, Baader, 
cinq siecles plus tard se sont dleves centre Leibniz, Kant, Fioht. Hegel » 
(H. de Metaph. et de Mor., mai 1900, p. 9 du Supplement). Au meme endroit, 
M. Boutroux rappelle que Zeller voit poindre le genie allemand dans Egkart. et 
que Feuerbach rattache Hegel a Eckart en definissant I'hegelianisme une mys- 
tique rationnelle. 


16 
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la distinction de Dieu et du monde ayant disparu, il ne reste plus en 
I’ame comme enDieuqu’un egal sentiment de plenitude infinie, qui n’a 
plus rien de commun avec la religion » (p. 17). 

Eckart precede de la tradition neoplatonicienne, transmise par le 
Pseudo-Areopagite et par Erigene. Ce dernier deja a voile en vain « par 
des formules orthodoxes la hardiesse » de ses theories ; pour ;lui deja, 

« les mysteres de la religion disparaissent devant I’explicatioa ration- 
nelle. L’abime qui separait le createur de la creature se comble ; la 
Nature est le developpement de Dieu; plus d’emanation incomprehen- 
sible, plus de redemption » ; plus de mediateur ; « Thomme n’a qu’a 
prendre conscience de soi pour trouver Dieu; il porte en soi la raison 
supreme du monde et se connait en elle » * . La consequence la plus grave 
de ce pantheisme mystique, celle qui va mettre le comble a I’heresie, 
e’est que, « s’il en est ainsi, I’Eglise perd ses privileges et sa dignite » 
(p. 30). Il est vrai qu’wil y a deux religions, Tune pour I’ignorant, 
I’autre pour I’inspire ; la religion traditionnelle de I’observation et de la 
lettre, celle de I’independance et de la libre spiritualite » (p. 60). Mais si 
le peuple « laisse la foi et veut connaitre, rien ne Ten peut empfecher ; 
il suit la route frayee par le gnostique, apprend I’inanite des sacrements 
et des promesses chr^tiennes. Le mal n’est pas, puisqu’il n’est que pri- 
vation et non 6tre », etc. 

Le trait d’ union ‘ entre Erigene et Eckart est forme par Amaury de 
Chartres, et I’bistoire des Amalriciens ’ sert d’introduction a celles des 
sectes rhenanes ; car e’est cbez eux « qu’il nous est donne de saisir sur 
le vif I’influence des idees d’Erigene et que nous apercevons le moment 
ou sa philosophie se transforme en une religion populaire » (p. 32). Ex- 
tirpes de France apres le concile provincial de 1209, les Amalriciens se 
disperserent. Comme ilsavaient surtout pris racine dans I’Est, ils se re- 
fugiferent peut-etre en parlie dans les villes du Rhin et purent y donner 
naissance a la secte des Ortlibiens, qui semblent avoir professe a peu 
pres les memes doctrines que les Freres du Nouvel Esprit ou du Libre 
Esprit. En effet, le manuscrit 331 de Mayence* designe Ortlieb de 

1) P. 29. Ne croirait-on pas entendre nn precurseur de Nietzsche^ 

2) A notre point de vue, car le second ne semble pas avoir nonnu le premier. 

3) Salomon Reinach dit : Amauriens dans sa traduction de YHistoire de 
I'Inquisition de Lea, dont le t. Ill a ete signale par la fl. historique de mars 
fp. 319), par la R. univers. de dec., p 495 et par beaucoup d’autres perio- 
diques., 

4) Decouvert par Haupt, Z. f. Kirchenyeschichte, 1884-85. Gf. fi. hhtonque, 
mai 1886, p. 63. 
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Strasbourg comme le fondateur de la secte du Nouvel Esprit. Or, Hart- 
mann {Annal. Eremi) raconte qu’en 1216 ‘ in Alsatia et etiam in Tur- 
govia haeresis nova et pudenda emersit adserentium carnium esum 
quocumque die, turn vero omnis veneris usum nullo piaculo contracto 
licitum et secundum naturam esse. Cette idee de la liberte de la chair, 
dans lesdeux sens, semble, ajoute M. D., commune ala secte d’Amaury 
et a celle du Libre Esprit (p. 52, n.l). Ce n’est que le contact des Vau- 
dois qui aurait donne a la premiere « une certaine severite morale, par- 
faitement conciliable avec leurs prineipes, mais qui jusque-la semble 
leur avoir ete etrangere; ils garderent leur mepris du dogme et de 
I’Eglise, leur croyance que I homme est une apparition passagere de la 
divinite. La combinaison de cet ascetisme moral avec les theses fonda- 
mentales d’Amaury devait se retrouver chez les Ortlibiens » (p. 53), 
dont les prineipes nettement pantheistes « ne permettent pas qu’on les 
confonde avec les Vaudois et les Cathares, ce qui pourrait arriver, si Ton 
ne considerait que leurs maximes morales » (p. 69, n. 1). 

L’auteur consacre encore deux chapitres (iv et v) au Libre Esprit et 
aux Beghards heretiques, avant d’arriver a maitre Eckart, qu’il traite 
dans les sept chapitres restants ; YI sa biographie et ses ouvrages, YII 
I’ensemble de son systeme, VIII Fame, IX les degres de la vie spiri- 
tuelie, X les demeles avec I’lnquisition, XI et XII les rapports avec le 
Ndoplatonisme et avec les prineipes de la Scolastique. Enfin un appen- 
dice (p. 276) polemise centre leP. Denifle qui, en publiant les fragments 
latins d’Eckart decouverts par lui, pretend bouleverser enlierement les 
idees admises jusqu’ici et « faire d’Eckart un scolastique accompli* ». 
Comme les oeuvres allemandes du grand dominicain portent la marque 
indeniable du plus pur mysticisme, Denifle le met « au compte de rim- 
perfection et de la gaucherie de la langue allemande et du caractere 
meme des sermons et traitfe d’Eckart ». Le developpement de I’appen- 
dice veut precisement montrer ce quecette explication a de sommaire et 
d’inexact, et prouver qu’Eckart n’appartient pas a la scolastique ; « S’il 
a de nombreux points d’affinite avec le thomisme, I’idee meme de sa 
doctrine I’en distingue radicalement. II pretend expliquer tout Ffitre 
par I’Etre seul, suivre le mouvement par lequel la divinite sort de soi- 
meme et s’acheve dans FUnivers. Vue de cet endroit, sa doctrine appa- 
rait comme un tout tres coherent, et les lacunes que Denifle lui reproche 

• 

1) Orllieb fut encore condamne par Innocent III. 

2) Archiv fur Literatur und Kirchengeschichte des Mittelalter, II, 416. 
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sont I’efFet de son interpretation inexacte »(p.286). D’ailleurs cet appen- 
diee ne fait que eomplMer I’examen critique des ecrits d’Eckart, au 
ch. VI, p. 154 et suiv., ou M. D. constate que« nous devonsa Denifle la 
preuve incontestable que la Mystique d’Eckart ne se developpe pas en 
conflit radical avec la Scolastique » et reconnait la part de verite conte- 
nue dans la these oulree de Denifle « et les precieuses indications qu’on 
en pent tirer’ ». Ajoutons que des I’lntroduction (p. 67), M. D. rappelle 
« quelle prudence est requise et quelle mesure il convient d’apporter au 
commentaire lorsque le texte est mal assure... La critique meme des 
textes, sans pretendre a la certitude scientifique, peut suppleer parfois 
a la philologie ». Elle « et la discussion logique s’etayent I’un I’autre et 
soutiennent la construction », qui, elevee avec une prevoyance si cons- 
ciencieuse, aura des chances d’etre durable ; sans doute « I’exactitude 
absolue n’est malheureusement qu’un ideal ». 

II convient de ne pas oublier non plus, pour juger avecequite lelivre 
de M. D., qu’il ne comprend qu’une partie du sujet et ne forme, pour 
ainsi dire, qu’une unite provisoire, que I’auteur espere « completer en 
un prochain volume ». Ce dernier « contiendra I’^cole d’Eckart, Tauler 
et Suso et le developpement des theories du Maitre dans les traites des 
disciples », essaiera « d’introduire un peu de clarte et d’ordre dans la 
classification des nombreux ouvrages anonymesquisemblent se rattacher 
a la meme influence », cherchera « les modifications que le mysticisme 
de Ruysbroeck peut avoir apport6esdans la conscience del’Allemagne », 
etudiera « la curieuse figure de Rulman Merswin et... le personnage 
apocryphe appele I’Ami de Dieu del’Oberland », exposera cette curieuse 
Theologie allemande qui rattache Luther au mouvement religieux du 
xiv® siecle », analysera « dans la litterature, dans la vie et I’art alle- 
mand les germes qu’y a deposes » le mysticisme, fixera « la part du 
joachimisme’ et des idees franciscaines, a la formation du mysticisme 
populaire en Allemagne », mesurera « I’influence flamande...; enfin 
quelques idees d’Eckart sur la morale ou la pratique religieuse trouve 
ront leur naturel achevement dans les toils de ses disciples » (p. 3-5). 

1) V. encore, p. 146, n. 3. Quant a I’edition critique de Pfeiffer, elle est exa- 
minee, p. 149 et suiv., et completee, p. 158-165. 

2) V. B. Historique de mai 1886, p. 56-73, ouM. Gebhart compare dans des 
Recherches nouvelles sur I’histoire du Joachimisme, les conclusions d’Hermanil 
Haupt, Zui Geschichte des Joachimismus (Gotha, Perthes, 1885), avec celles du 
P. Denifle, au Rr n” de i’Archiv fur Literatur-und Kirchengeschkhte (Berlin, 
Weidmann, 1885). 
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A cette vue d’ensemble que nous avons essaye de donner sur le livre 
de M. D., joignons encore quelques critiques de detail. Parmi celles qui 
furent formulees a la soutenance meme (R. de metaphys. et de morale, 
mai 1900, p. 9), citons d'abord I’avis de M. Boutroux, qui conteste que 
la philosophie mystique ne soil pas necesssairement religieuse ; « Le 
caractere religieux, dit-il, semble faire partie de I’essence mSme du 
mysticisme; car le mysticisme prend les choses a leur source... use tou- 
jours d’une methode synthetique apriori, car il part toujours de I’Esprit. 
L’anticipation scientifique qui prepare la decouverte de la loi participe 
du mysticisme M. D. repond « que le mystique va toujours du prin- 
cipe aux consequences quand il pretend expliquer. Par la morale seule 
il va des consequences aux principes ». Cette argutie n’a d’ailleurs pas 
besoin d’etre poursuivie ici. M. Boutroux defend aussi la sincerite de la 
retractation d’Eckart, qui croyait naivement etre orthodoxe, attaque les 
rapports, trop intimes a son gre, que M. D. statue entre Plotin et Eckart, 
et se refuse a voir un prototype de I’hegelianisme dans la maniere dont 
ce dernier explique la procession du raonde. Nous somrnes plus de I’avis de 
M. S6ailles, quand il releve dans la these deM. D. une tendance a ratio- 
naliser le mysticisme. C’est bien la I’impression qu’elle nous laisse. 
D’autre part, M. Seailles signale, avec non moins de justesse, la grande 
difficulte qu’il y a a vouloir faire a la fois ceuvre bistorique et oeuvre 
doctrinale. Par centre, nous ne pouvons pretendre, avec lui. que M. D. 
n’ait pas assez insiste sur les rapports entre Erigene et Eckart. Ges rap- 
ports nous semblent, au contraire, tres vivement eclaires, d’autant plus 
qu’il n'est meme pas prouve que le second ait connu directement les 
ecrits du premier. Leur source commune, le Pseudo-Areopagite, suffit 
a les unir fortement. Enfin le troisieme examinateur, M. Egger, re- 
trouve chez Molinos la morale d’Eckart. 

M. Ruyssen, si avantageusement connu par son beau livre sur Kant, 
a consacre a la these de son collegue un suggestif article dans la R. de 
Metapkysique et de Morale (janv. 1901, p. 100-110). Apres avoir rappele 
la continuite du courant mystique dans I’hlstoire de la philosophie, il 
fixe I’interet du livre qu’il analyse, dans le fait « d’avoir decoupe une 
periode assez vaste pour pouvoir montrer suecessivement le double as- 
pect, personnel et anonyme, du mysticisme » ; de ne nous initier « pas 
seulement a une importante renaissance du neo-platonisme theorique », 
mais d ouvrir « aussi un chapitre, et I’un des plus curieux.de I'histoire 
morale et religieuse du moyen-age allemand » . Il regrette toutefois « que 
M. D. n’ait pas cherche a determiner quelques points de repere dans 
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cetfe periode obscure » qui va d’Erigene a Amaury, dont la theorie a 
peut-etre ete influencee plus que ne I’admet M. D. par les Arabes. En 
effet, ajouterons-nous, n’est-ce pas aussi par I’intermediaire des Arabes 
qu’Aristote atteint Eckart, qui lui reprend la these de I’Eternite du 
monde, these rejetee par saint Thomas? De meme, Amaury, que M. Geb- 
hart appelle [R. histor., mail8S6, p. 61) « le disciple direct d’Erigene », 
n’a-t-il pas, plus probablement encore, « ressenti Taction de son com- 
patriote, le Beauceron Bernard de Chartres, mort moins d’un demi- 
siecle avantlui? » M. Ruyssen fait ensuite I’essai assez risque de dis- 
tinguer les Ortlibiens des freres du Nouvel Esprit ; « Les uns et les 
autres admettent, au-dessus de la religion traditionnelle et litterale, 
une religion qui supprime tout mediateur, proclame Tinanite des sacre- 
ments et reduit le Christ au role de modele de la saintete. Mais les Ort- 
libiens conservaient, comme necessairea Talfranchissement de TEsprit, 
la mortification de la chair; les freres voient au contraire dans le jeune 
et la priere un asservissement de TEsprit a des rites materiels ». Pour 
maintenir une demarcation aussi tranchee, il faudrait des preuves bien 
nettes, plus nettes que nos sources actuelles ne semblent pouvoir en 
fournir. Si nous nous rappelons bien, M. D., usant de plus de reserve, 
les considere simplement comme deux varietes d’une meme espece, se- 
par^es plutdt par la difference des moeurs que par Topposition des doc- 
trines (p. 73 et 53). II est vrai que Preger et K. Miiller « ont soutenu la 
distinction deces deux sectes ». 

Parmi les autres critiques formulees par M. Ruyssen, nous n’en re- 
leverons plus que deux, I’une pour la decliner, Tautre pour Tadopter. 
S’il « regrette que M. D. n’ait guere qu’indique la conclusion morale 
du systeme d'Eckarl (qui n’est pas Tascetisme absolu) », M. D. pourra 
le renvoyer a son Introduction (p. 5), ou il specifie que « quelques-unes 
des idees de maitre Eckart, surtout en ce qui concerne la morale ou la 
pratique religieuse, trouveront leur illustration et leur naturel acheve- 
ment dans la personne ou les ecrits de ses disciples. Nous avons essaye 
de figurer par de breves indications I’importance que ces points un peu 
negliges prsndront par la suite; il ne nous a pas paru possible, sans de- 
truire Tunite de not le travail, deles trailer tout au long ». —Par centre, 
M. Ruyssen nous semble avoir raison de constater le manque d’ « une 
mise au point des conceptions et du langage meme de la philosophie 
modernq » . Ce manque ne serait pas sensible pour Socrate ou Aristote : 
« Notre pensee est Theritiere de la leur ». Mais, « vis-a-vis des mysti- 
ques, nous eprouvons deux sentiments contraires, 6galement vifs. Nous 
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admironsen eux 1’ extraordinaire intensite d’une vie spirituelle, dont le 
reflet a souvent meme illumine leur vie ; mais nous restons inquietjs, 
mefiants, nous ne tommes pas assures deparler la meme langue ». Suit 
une tres belle definition du caractere mystique, trop longue pour etre 
reproduite, et qui eclaire, dans cette critique, « d’apparence toute litte- 
raire », un cote qui touche au fond mfeme de la methode : « S’il y a 
dans le mysticisme une ame de profonde verite, pourquoi s'en tenir, 
pour nous la faire entrevoir, au vocabulaire nebuleux des mystiques ? 
Pourquoi ne pas tenter la critique psychologique de leur 4tat d’dme ?... 
Ne transportent-ils pas arbitrairement dans I’absolu le processus inte- 
rieur de leur propre pensee?... Tant que cette analyse restera a faire, 
on pourra se demander avec inquietude s’il y a au fond du mysticisme 
mieux qu’une creuse logomachie ». 

Comme on peut le voir par ces quelques exemples, les reproches que 
les juges les plus autorises ont su adresser a M. D. sont en somme, peu 
graves et n’alterent en rien la valeur de sonouvrage, que tous les amis 
de la pbilosophie allemande liront avee fruit, et auquel nous souhaitons 
detoutcoeur, d'abord une large diffusion, puis surtout une prompts 
suite. Nous terminons en allongeant un peu sa liste d’errata * . 

P. XIV, 1. 13, au lieu de Rheichs, lire Reichs. 

XV, 1. 5 et 32, au lieu de in, lire im. 

1. 30, au lieu de geschichte, lire Geschichle. 

1. 31, au lieu de philosophie, lire Philosophi. 

XVI, 1. 8, — — 

12, n. 1, 1. 1-2 et 4-5, transposer les dernieres lettres de ces lignes. 

145, n. au lieu de Svester, tire Swester. 

182, n. 2, texte fautif, etc. 

204, n. 3, id. 

Th. Schoell. 

t) L’erratum indique pour la p. xni, 1. 28 n’existe pas et doit etre biffe. 
Ceux que nous signalons ci-dessus sonl insignifianls et n’ont d’ autre but que 
de montrer S. M. D. I'attention soutenue que nous avons pretee a la lecture de 
son beau livre. 
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P. Friedmann. — Lady Anne Boleyn, traduit de I’anglais par 

MM. Lugnd-Philipon et Dauphin Meunier. — Paris, A. Fontemoing, 

1903. 2 vol. in-8 de xxvi-367 pp. et 411 pp. T. I ; Per*’ le sckisme. 

T. II : Apves le sckisme. 

L’ouvrage de M. P. Friedmann dont une traduction elegante et cepen- 
dant fidele vient de nous etre donnee par MM. Lugne-Philipon et Dau- 
phin Meunier, n’a guere subi depuis son apparition que des retouches 
de detail et nous apparait, sous sa forme frangaise, avec ses mtoes 
grandes qualites et ses quelques defauts. Ces defauts tiennent surtout a 
un manque de proportion aisement perceptible entre la hiographie 
d’Anne Boleyn, en principe le sujet du livre, et le nombre en meme 
temps que I’importance des evenements qui sont rappeles au cours du 
recit de M. Friedmann, evenements auxquels Anne Boleyn n’a pris 
qu’une part des plus restreintes. M. F. a une trop absolue sincerite 
historique pour tenter d’user de precedes plus ou moins litteraires 
destines a ramener I’attention sur 1’ « heroine » de son livre, ou pour 
exagerer son rdle dans le grand mouvement politique et religieux qui 
se dessine a ce moment dans I’histoire d’Angleterre ; d’oii une sorte de 
desequilibre dont n’a d'ailleurs a soufirir que le plan de I’ouvrage et qui 
n’6te rien de leur merite intrinseque aux resuliats des savantes et impar- 
tiales recherches de I’auteur sur une epoque oii la passion n’a jusqu’ici 
trouve que trop de motifs de denaturer I’histoire. 

Si peu decisive, si dispersee qu’elle soit, Faction immediate d’Anne 
Boleyn sur les evenements qui ont prepare le schisme d'Angleterre a ete 
notee par M. P. avec une erudition si minutieuse et si precise qu’on 
pent en reconstituer sans peine le dessin suivi, meme en ne s’attachant 
qu’aux faits strietement religieux. Lorsque le cardinal Wolsey entreprit 
les premieres demarches devant le tribunal secret de Westminster, puis 
provoqua la consultation des eveques d’Angleterre au sujet d’un di- 
vorce possible entre Henri VIII et Catherine d’ Aragon, le soupgon ne 
lui vint pas que I’antipathie marquee par Henri a I’egard de Catherine 
put lui venir de I’attachement qu’il eprouvait pour Anne Boleyn. Le pere 
de celle-ci, lord Rochford, poussait au divorce, mais aux yeux du car- 
dinal, il devait a sa qualite de gentilhomme pensionnaire de France de 
montrer une franche hostilite a I'empereur, et par suite a Catherine qui 
representait nettement en Angleterre I'idee imperiale. Mais Wolsey 
etait loin de soapconner qu’Anne — dont les relations avec le roi luj 
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semblaient devoir etre tres passageres — put un instant avoir la pensee 
de profiter de cette intrigue. Lorsqu’il s’aperfut dupouvoir qu’elleavait 
acquis sur le roi et aussi de I’impopularite sans cesse croissante dont elle 
dtait entouree et qui mena^ait les partisans du divorce royal, il imagina 
un plan qui pouvait lui faire atteindre le but sans assumer autant de 
responsabilite personnelle. II s’agissait de faire appuyer le divorce par 
le pape alors retenu priaonnier par Charles-Quint et que I’empereur serait 
amene a laisser libre par Taction combinee de Wolsey et de Louise de 
Savoie, la mere du roi de France; ou, a defaut du pape reste captif, les 
cardinaux reunis a A-vignon pourraient prendre le gouvernement de 
I’Eglise etetre amenes a une solution conforme aux vues de Henri et de 
Wolsey. Mais ce dernier avait compte sans Thabilete et la decision 
d’AnneBoleyn qui le soupfonna, avec Henri VIII, de n’avoir propose ce 
moyen que pour faire trainer Taffaire en longueur — et lorsqu’une de- 
marche aupres du pape a Tinsu du cardinal fut decidee par le roi et par 
elle, ce furent d’une part le premier secretaire du roi, M. Knight, et de 
Tautre John Barlow, aumdnier du pere d’Anne, lord Rochtord, qui furent 
charges de cette mission. John Barlow, et ce detail a son importance, 
semble avoir ete leur principal conseilier dans cette intrigue. Lorsque 
Wolsey rentra de France apres le traite d’Amiens (1527), ce fut pour 
apprendre, par Taccueil presque dedaigneux qui lui fut fait par le roi et 
par la favorite, que son regne etait pres de finir. II fit d’ailleurs belle 
contenance et, rendu enfin perspicace par Taffront qui lui etait fait, il 
laissa entendre qu’Anne Boleyn trouverait aisdment en lui un allie, 
voire meme un serviteur pour ses projets ambitieux. D’ailleurs les deux 
nouveaux allies agirent Tun envers Tautre sans sincerite ; Anne comp- 
tait bien, une fois reine a Taide du divorce obtenu par Wolsey, se retourner 
centre le cardinal qui, lui, esperait que le roi se detachant d’Anne 
Boleyn, durant les longues demarches necessitees par Tobtention du 
divorce, rien ne s’opposerait plus, ni Catherine, ni Anne, a la domination 
absolue du premier ministre sur son faible souverain. Knight, au cours 
de son ambassade a Rome, se laissa duper sans difficulte, et Henri et 
Anne, pleinement convaincus qu'ils ne parviendraient jamais a la reus- 
site finale sans Taide de Wolsey, se rdsignerent et consentirent des lors 
a tout ce qu’il proposa. Wolsey d’ailleurs s’etait departi bientot de la 
raideur de son attitude a Tegard de la favorite; les agents choisis par 
lui pour representer au pape la necessite du divorce etaient charges 
d’instructions qui furent soumises a Tapprobation d’Anne Boleyn et d’un 
message destine a 6tre remis au Pape et qui contenait sur sa personne 
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les louanges les plus emphatiques. Des lors « Henri et Anne ouvrirent 
un large credit de confiance au legat ». Anne proclama hautement sa 
gratitude envers lui, et ces bonnes dispositions ne firent qu’augmenter 
lorsque I’envoye du cardinal, Foxe, de retour de Rome, lui fit croireque 
ses efforts avaient abouti — sans que Wolsey qui ne pouvait se faire 
d’illusions sur les intentions de la Curie, fit rien pour le dementir. — 
L’ Affaire de I’abbesse de Wilton faillit detruire cet accord tacite, mais 
Wolsey s’hurnilia et continua a se croire sur de I’appui que pouvait lui 
prefer Anne Boleyn. Mais les retards dans la reunion du tribunal des 
legats, les changements d’attitude du legat Campeggio irriterent Anne 
Boleyn qui ne tarde pas a accuser Wolsey de creer, par des machinations 
secretes, une part des empechements suscites au divorce du roi. L’insuf- 
fisance, la lenteur des moyens preconises par Wolsey lui etait apparue, 
grace a I’experience qu’elle commenpait a acquerir des choses et des 
bommes; elle fit la fortune rapide du secretaire meme de Wolsey, 
Stephen Gardiner, un homme energiqne et capable, qui tout de 
suite eut la faveur du roi. Wolsey, malgr6 I’humiliation et I’abandon de 
tous ses biens auxquels il fut contraint, fut renvoye ; les parents et par- 
tisans d’Anne Boleyn, les amis de Gardiner devinrent tout puissants. 
Triomphe precaire qui ne fut d^finitivement assure que lorsque Wolsey, 
redevenu populaireet sur le point de reprendre une part desa puissance 
passee, fut brutalement arr6t6, sous une inculpation mensongere de 
trahison, fut conduit a Londres et mourut en chemin, a Leicester. M. P. 
se rnontre severe a I’egard de Wolsey; nulle part il n’admet, meme a 
litre de circonstance attenuante pour quelqu’un des actes de sa poli- 
tique, que le cardinal ait ete guide par un motif loyaliste, par un souci 
desinteresse de la grandeur royale. Faut-il done revoquer en doute le temoi- 
gnage du lieutenant de la Tour qui affirmait avoir entendu le mourant 
se confesser de « n’avoir regarde qu’a satisfaire son prince et non a 
servir Dieu )> ? M. F. n’a voulu nous montrer en lui que le negociateur 
du divorce royal, le rival puis I’allie d’Anne Boleyn, avec ses ruses et 
ses faiblesses; encore eut-il ete juste peut-etre d’accorder quelque impor- 
tance a ses dispositions vis-a-vis du clerge anglais au moment de la con- 
vocation du tribunal de Westminster; Wolsey repoit vers ce moment la 
lettre de Richard Fox De necessitate reformationis Cleri Anglicani 
(v. Strype : Memorabil. Ecclesiast. Reform. Anglic. Soc. Tom. I, fol. 19). 

Thomas Cromwell, nomme secretaire du roi en 1530, se devoua a la 
cause d’Xnne Boleyn, sitot que dispar ut son ancien protecteur Wol- 
sey. 11 en fut recompense par sa nomination au poste de conseiller royal, 
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et, des lors, il travaillera, par sa politique rapide ethardie, abriserles 
resistances des ennemis d’Anne Boleyn et du divorce, en depit de I’ini- 
popularite grandissante qui menafaii la favorite. Mais la menace trop 
directe adressee par Cromwell an haut clerge sous le pretexte de viola- 
tion delaloi de Praemunire pour amenerlesevfiques aceder au roi, amena 
pour le parti d’Anne Boleyn un grave echec et la tentative de Cromvrell 
a Rome fit une impression si facheuse que le pape langa un ordre de 
comparution centre Henry YIII. Ce message brutal ne fit qu’aggraver la 
situation : Anne, de plus en plus violente, excitait centre tons ceux 
qu’elle devinait ou croyait ses ennemis ce roi indolent et soupponneux 
que par ailleurs la resistance de Catherine irritait chaque jour davan- 
tage. De miserables scenes de menage influaient a ce moment sur la 
politique au moins autant que les intrigues de Cromwell; mais I’action 
d’Anne Boleyn etait sans cesse retardee par les defections de la plu- 
part de ses partisans. De plus, lorsque le Parlement s’ouvrit le 15 jan- 
vier 1532, on s’aperput que les eveques etaient prets a repousser tout 
projet qui eut semble une rebellion centre I’autorite du Saint-Siege. L’ar- 
chev^que Warham, presque mourant, manifesta la meme repugnance, 
et les laiques consultes ensuite — pairs et membres de la Chambre 
basse — refuserent de connaitre de causes qu’ils savaient du ressort 
exclusif des juridictions spirituelles. Henri et Anne que cette serie 
d’echecs exasperaient etaient disposes a un mariage sans autre delai. Mais 
lordRochford pressentit qu’une telle union avantle prononce du divorce 
souleverait une reprobation generate et persuada a son futur gendre 
d’abandonner ce projet. Anne et Cromwell recommencerent a agir de 
concert. Mais une nouvelle attaque centre les privileges du clerge 
n’aboutit qu’a une protestation energique de la part de Warham. Ce 
temps d’arret dura peu ; le 23 aoiit Warham mourait; Anne Boleyn etait 
elevee au rang de marquise de Pembroke, devenait reine en fait ; Thomas 
Cranmer qu’on savait partisan du divorce et incapable de resistance a 
Cromwell et au roi, fut eleve au siege de Cantorbery en decembre 1532. 
Le 25 janvier le mariage secret du roi et d’Anne etait celebre peut-etre 
par I’augustin George Brown; les partisans des Boleyn devinrent de 
plus en plus insolents et menagants. Henri brusqua les choses ; au 
milieu de mars 1523, il soumit au Parlement un bill interdisant tout 
appel au Saint-Siege et attribuant a la juridiction supreme de I’arche- 
veque-primat la connaissance des causes matrimoniales, sauf en certains 
cas specifies qui ressortiraient de la convocation (Assemblee du clerge). 
La Chambre des communes manifesta un esprit d’opposition formelle ; 
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mais les ministres parvinrent assurer le vote du bill apres trois 
semaines de luttes. Leclerge reuni pour le 17 mars avail ete au prealable 
prepare et trie par les agents de Cromwell ; il vota, apres de legeres dif- 
ficultes, les propositions redigees par Cranmer et le 12 avril les courtisans 
etaient appeles a rendre hommage a la nouvelle reine. Mais le dimanche 
de Paques le prieur d’Austinfriars ayant appele a haute voix sur elle les 
faveurs divines, les fideles se reti rerent tons, bien que I’office ne fut qu’a 
demi ceiebre. Des prieres obligatoires pour Anne furent commandoes aux 
populations des campagnes et le peuple de Londres fut violemraent 
reprimande par le roi pour son attitude au sermon du Pere augustin. 
Cependant Cranmer faisait examiner la question du divorce par sa cour 
ecclesiastique et Anne Boleyn fut couronnee solennellement le 
I®' juin 1533 au milieu d’une hostilite evidente de la part du peuple. 
Les negociants des villes hanseatiques se declarerent nettement centre 
elle, arborerent I’aigle imperiale sur la Tamise, devant Greenwich ou 
habitait la nouvelle reine. Anne Boleyn subit cette humiliation avec une 
resignation prudente et quoi qu’en dise M. F., le refroidissement des 
rapports entre I'Angleterre et la France, resultat pr6vu et voulu de la 
politique de Cromwell, ne dut pas beaucoup plus atfecter la nouvelle 
reine. 11 semble peu probable qu’elle ait eu une part a la resolution deses- 
p4ree prise par Henri VllI d’en appeler solennellement du pape au pro- 
chain ooncile general libre(29 juin 1533). La rebellion declar4e d’Henri 
et de Cranmer qui dejouait les calculs politiques des Clement VII, les 
demarches de Norfolk pour attenuer les dangers europeens du schisme 
qui paraissait maintenant si prochain, toutcela fut tenu a peu pres secret 
a Anne Boleyn. Celle-ci mettait au monde une fille le 7 septembre 
et la deception du roi qui esperait la naissance d’un prince de Galles fit 
changer pour un temps I’orientalion de la politique de Cromwell qui se 
detacha insensiblement du parti d’Anne Boleyn. Pourtant il mena avec 
la plus grande activite le proces de la nonne visionnaire de Kent, Eli- 
sabeth Barton, ou se trouvaient plus ou moins authentiquement com- 
promis une partie des ministres et des nobles qui portaient ombrage a 
Cromwell. A Marseille, pendant ce temps, se discutait le sort qui devait etre 
fait a Anne Boleyn parl’arretdelacourromaine: Clement avail annule le 
manage d’Anne Boleyn et declare illegitimes ses enfants. Mais on sentait 
qu’il n’etait pas juste de la punir pour les fautes d’Henri VIII ni meme 
pour les siennes sans lui fournir ia possibilite de se defendre — or elle 
n’ avail jamais ete citee a comparaitre. Les agents imperiaux avaient long- 
temps debattu sur le point de savoir si Anne serait citee ou non. Lorsqu’on 
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apprit la celebration de son mariage, la question fut de nouveau agitee ; 
mais Ton reconnut que cette citation compliquerait fort la procedure et 
envenimerait singulierement le debat; on renonca a I’assigner; quant a 
la solution preconisee par Ghapuis, qui aurait consiste dans I’excommu- 
nication lancee contre Anne Boleyn au cas ou elle se refuserait a quitter 
la cour d’HenriYIII sur I’ordredu pape, ellesembla inadmissible a Cle- 
ment VII, rendu plus timide par les evenements et qui se disposait a 
fair.e quelques concessions . Mais, en recevant la lettre qui les informait que 
le pape se refusait a annuler la procedure condamnant le divorce, Anne et 
Cromwell se rapprocherent pour decider le roi a rejeterla proposition 
que lui faisait le pape de se soumettre a la decision d’un tribunal compose 
de legats speciaux siegeant a Avignon. 

G’etait la rupture definitive avec la cour de Rome. Pourtant les nego- 
ciations de Jean du Bellay aidees par la confiance qu’il avait su inspirer 
a la nouvelle reine firent esperer un instant qu’un accord, si botteux 
qu’il fut, pourrait s’etablir entre le pape et le roi ; ce dernier, menace 
d’une guerre immediate avec laFrance, avait fait quelques concessions. 
Du Bellay pensatrop vite avoir gagne la partie; il crut qu'un simulacre 
deproces a Cambrai suffirait a dissiper toutes les difficultes ; Henri en- 
verrait un excusateur et Du Bellay se faisait fort de conduire les choses 
a bien. Mais Cromwell avait, entre temps, repris le proces d’filisabeth 
Barton et de ses complices, et le Parlement, jugeant insuffisantes les 
preuves rassembldes contre Thomas More pour prouver sa participation 
au complot clerical dirige par la visionnaire, avait exige que son nom 
fut raye de la liste des inculpes ; cette satisfaction une fois obtenue, les 
lords avaient adopte le bill d’attainder pour haute trahison et non-re- 
velation de trahison propose centre la nonne de Kent et ses partisans 
par Cromwell et le gouverneraent. Ce succes du premier ministre en- 
couragea le roi a refuser toute concession au pape. Le proces s’instruisit 
en consistoire et sentence fut rendue contre Henri le 23 mars. Mais^ des 
le 20 mars, le gouvernement avait saisi la Chambre des lords d’un bill 
comportant ratification du mariage d’Henri avec Anne et proclamant 
leur fille Elisabeth heritiere presomptive du trone.Du Bellay, brusque - 
ment rappele a une conception moins optimiste de la politique pontifi- 
cale, demanda aux cardinaux de revenir sur leur sentence ou sinon d’en 
ajourner la publication; la sentence fut raaintenue. La rupture etait 
irrevocable. 

Tel serait, dans ses grands traits, d’apres le bel ouvrage de M. Fried- 
mann, le role personnel d’Anne Boleyn dans les 6venements qui amene- 
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rent le achisme, role tout prive, on le voit, et que I’histoire ne pent 
guere noter que fragmentairement. Pour la periode qui suit le schisme 
(et qui oecupe la majeure partie du tome second de la presente traduc- 
tion), il serait bien hasardeux de rechercher I’influence d’Anne Boleyn 
sur la transformation religieuse de I’Angleterre durant ces annees deci- 
sives de 1534 a 1536; c’est assez gratuitement que M. F. prete a Chabot 
la pensee qu’Anne Boleyn a eu quelque part dans la promulgation de 
I’Acte de Suprematie. 

La traduction de MM. Dauphin-Meunier et Lugne-Philipon rend a 
merveille les qualites du style de M. Friedmann, son recit alerte, sa 
penetrante critique ; aussi ne dissimule-t-elle en rien ce qu’il entre par- 
fois d’art trop litteraire dans la fa^on doat sont presentes certains epi- 
sodes. M. Friedmann ecoute peut-etre avec quelque complaisance les 
menues historiettes du malveillant Eustache Ghapuis; de plus, par reac- 
tion sans doute centre la « maniere » de M. Froude, il noircit par trop 
les portraits rapides qu’il trace des creatures et des ministres de Henry : 
« N’excusera-t-on pas I’historien, dit-il lui-m6me (t. I, p. vni) s’il fait 
preuve parfois envers Henri VHl de raisons personnelles d’impatience? » 
Il faut regretter que de telles raisons peut-etre aient entrain^ M. F. a 
ecrire sur Cranmer quelques-unes des pages les plus « impatientes » de 
son livre. 

P. AiPHANDfiRY. 


H. Romundt. — Kants philosophische Religionslehre, 

eine Fruchl der gesamten Verniinflkritik. — Un volume de iv et 96 
pages. Gotha, E. F. Thienemann, 1902, 2 m. 

M. H. Romundt parait appartenir a ce que Ton peut appeler la stricte 
orthodoxie kantienne, a I’ecole qui n’admet pas que Ton critique « le 
Maiire », mais seulement qu’on Vetudie; il s’indigne avec force points 
d’exclamation de ce que Lange osa parler des changements que le temps 
apportera a son systeme, et non content d’une admiration, fort naturelle 
et legitime du reste, pour le puissant ensemble du systeme, il en admire 
les moindres details. Aussi ne faut-il pas s’attendre, en ouvrant le livre 
qui nous occupe aujourd’hui, a y trouver un expose direct et personnel 
des idees religieuses de Kant ; il n’offre autre chose qu’une sorte de 
commentaire de I’ecrit celebre sur « la religion dans les limit es de la 
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pure raison ». — Ajoutons du reste, pour ceux k qui ce detail pourrait 
echapper, que le titre donne par M. H. R. a son livre n’est autre chose 
que le sous-titre de I’ouvrage meme qu’il etudie. 

Les cent pages que public aujourd’hui M. H. R. comprennent letude 
des deux premieres parties du livre de Kant; leur but principal parait 
etre — d’apres I’indication donnee en guise de sous-titre par I’auteur 
lui-meme — de prouver que I’ecrit sur la Religion est « le fruit de I’en- 
semble » des travaux critiques de Kant, ce qui peut signifier deux choses : 
d’abord qu’il n’etit pas ete possible sans les Critiques — ce dont per- 
sonne evidemment ne s’avisera de douter — et secondement qu’il n’ap- 
partient pas aux oeuvres preliminaires, mais constitue le premier essai 
d’application dogmatique de la methode nouvelle. 

Assurement il y a la matiere k un ouvrage fort interessant. Malheureu- 
sement it semble que I’auteur n’ait pas tres bien su si c’etait la pre- 
miere ou la seconde de ces propositions qu’it voulait demontrer, et, 
dans un style toutfu a I’exces, aupres duquel celui de Kant apparait 
comme d’une simpticite limpide, il etablit le rapport de « la Religion » 
avec les Critiques qui lui servent de propedeutique. — Mais en verite, 
pour qui connait la rigoureuse unite de la pensee kantienne, n’est-ce 
pas la chose un peu superflue? 

Essayons cependant de voir comment M. H. R. s’acquitte de celte 
tache. 

Une premiere partie est consacree a etablir que « le caractere general 
de I’espeee humaine est determine d’apres I’ensemble des trois Cri- 
tiques, ainsi que I’obligation qui en decoule pour tout le monde ». — 
Dans une tres interessante introduction, qui est certainement un des 
morceaux essentiels du livre, et ou il est fait preuve d’une particu- 
liere ampleur de vues, I’auteur raontre finement comment les ecoles 
posterieures out meconnu ce qui fut I’intention profonde de Kant, pour 
le contestable avantage de tirer vanite de son adhesion. La philosophic 
kantienne n’est, en realite, ni realiste, ni idealiste, et la position du 
penseur « critique » est, entre ces deux systemes, celle d’un arbitre. — 
Comment le maitre lui-m6me de cette puissante ecole a exerce sa fonc- 
tion arbitrate sur le terrain religieux, voila ce que doivent montrer les 
trois chapitres de la premiere partie. 

Les deux premiers, consacris a determiner le caractere general de 
I’espece humaine, n’ofirent rien de bien partieulier ; on sait que pour 
Kant notre nature est caracterisee par la coexistence d’un bon principe 
considere comme primitif, et d’un mauvais principe ; il etait facile de 
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montrer que c’etait la une position intermediaire, mais peut-etre eut-il 
ete bon d’indiquer ce qui distingue ici lecriticismede I’edectis me banal. 
Cette distinction est d’ailleurs assez fortement faite dans le troisieme 
cbapitre ; D’ou vient que le mauvais principe coexiste avec le bon ? la 
position de Kant entre Augustin et ses adversaires, au sujet du peche 
originel, y est caracterisee de la plus heureuse fa?on. Ces pages et celles 
qui torment la conclusion de la premiere partie sont cerlainement parmi 
les plus fortes du livre, et les mieux inspirees d’un aulhentique esjirit 
kantien. 

La seconde partie est consacree a cette portion du livre de Kant qui 
est intitulee : De la lutte entre le bon et le mauvais principe pour le 
gouvernement de Thomme. — Ici notre auteur semblant abandonner 
son dessein primitif, ou n’y rattachant sa pensee qu’incidemment et 
comme par parentheses, s’attache surtout a montrer la concordance 
des enseignements de I’Evangile ou de la dogmatique paulinienne avec 
les conclusions kantiennes, qu’il parait considerer comme leur couron- 
nement. L’ceuvre de Kant n’etait point oiseuse, s’ecrie-t-il, m§me apres 
les pensees evangeliques 1 — D’autantmoinsoiseuse,ajouterons nous, que 
Kant avait en vue ce que certes I’fivangile n’a jamais fait ni voulu faire 

— et devant ce complement apporte a la pensee chrdienne par les theses 
criticistes, M. H. R. s’etonne un peu, et admire beaucoup. — Nous 
avouons ne partager ni cette admiration, ni surtout cet etonnement. 
D'abord, rien ne nous parait aussi faux, aussi artificiel, aussi indigne 
d’un grand penseur, que ces efforts pour reconstruire a priori les cadres 
d’une religion historique, et avoir Fair de decouvrir par une methode 
nouvelle ce que Ton savait deja d'autre part. — Et quant a s’ctonner que 
la morale de Kant soit d’accord avec I’enseignement donne dans les Pa- 
raboles, il n’y a vraiment pas lieu de le faire. Chacun sait que les ques- 
tions fondamentales, points de depart de sa reflexion critique, sont : 
comment la science, comment la morale sont-elles possibles a priori? 
mais qu’elles soient possibles, il n’en doute pas un instant; la morale 

— puisque c’est elle qui nous occupe — est pour lui un datum dont il 
pari vers de nouvelles conclusions. Or, que recouvre pour lui ce terme 
si vague : la morale? Evidemment la morale regnante dans les milieux 
allemandsala fin du xviib siecle, et plus particulierement dans les mi- 
lieux pietistes ou avait ete eleve le philosophe. Est-il etonnant des lors 
que nous retrouvions dans ses conclusions ce qui se trouvait implicite- 
ment tout' a la fois dans ses premisses et... au fond de son esprit? 

Ayant ainsi examine les deux premieres parties de I'oeuvre de Kant, 
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qui en compte quatre, M. H. R. s’arrMe brusquement sur une conclu- 
sion de quelques lignes, qui nous fait esperer une proehaine continua- 
tion de son interessante etude. Nous ne voudrions done pas prejuger de 
la valeur generale d’une oeuvre encore inachevee, mais jusqu’a present 
elle nous apparait comme manquant souvent d’ampleur dans les vues. 
La question est traitee par les petits coles : qu’est-ce done que relever 
une phrase dans laquelle Kant distingue les choses telles qu’elles sont 
en soi, des choses telles qu’elles sont pour nous? Ce sont la remarques 
fort superflues ; il est hien certain que I’auteur des Critiques ne va pas 
se mettre tout a coup a parler en cartesien ! 

Et pourtant la these de notre auteur est vraie; d’une fafon plus 
profonde et plus generale encore qu’il ne semble le supposer — 
sauf peut-4tre dans quelques passages du debut — « la Religion » sup- 
pose I’ensemble des Critiques. Quelle est en effet la conclusion der- 
niere de la Critique de la raison pure ? la liberte, la vie future, Dieu, 
poses comme concepls-limites de nos connaissances, e’est-a-dire I’exis- 
tence, purement formelle, d’un monde intelligible. — Quelle est la con- 
clusion derniere de la Critique de la raison pratique ? les postulats, qui 
permettent de donner, pratiqueraent, aux concept s-limites un contenu 
objectif, et tout de ce qui n’etait encore que le monde intelligible, con- 
cept negatif, le monde moral, concept positif. — Quel est I’objet de la Cri- 
tique du jugement tout entifere ? legitimer — deduire, comme dit Kant 
— le concept de flnadite sur qui reposent en definitive les postulats de 
la raison pratique, et qui fait du monde moral le Royaume des Fins. Or 
ce Royaume des Fins n’est pas autre chose que le Royaume du Bien dont 
Kant determine pratiquement les conditions dans son volume sur la re- 
ligion. 

Voila dans quel sens profond M. H. Romundt avait le droit d’appeler 
le livre dont it traite « eine Frucht der gesamten Vernunftkritik. » 

A..-N. Bertrand. 


John Gregorson Campbell. — 'Witchcraft and Second Sight 
in the Highlands and Islands of Scotland. — Glasgow. J. 
Mac Lehose and Sons. 1902. 1 vol. de 314 pp. Prix : 6 sh. 

J. G. Campbell, pasteur a Tiree avait laisse deuxouvrages manuscrits 

17 
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doat I’un a ele publie ea 1900 [Supei'stitions of ike Scottish Highlands ; 
cf. R. H. R. 1901, nov.-dec., p. 404) et dont I’autre parait aujourd’hiii. 
Les documents presentes dans ces deux volumes ont lous ete obtenu? 
par I’auteur d’informateurs directs ; c’est dire qu’ils meritent tous deux 
une bonne place dans toute bibliolheque de sociologie religieuse et de 
folk-lore. 

Le premier volume traitait de Fees, de Cbevaux-de-Mer et d’autres 
etres surnaturels de meme espece; ils se distinguent des esprits 
mechants dont il est parle ici, en ce que les premiers ne pouvaient 
etre forces ou amenes par les mortels a se manitester a eux ou a entrer 
a leur service; au lieu qu’il suflit de connaitre les gesles et les incan- 
tations ad hoc pour obliger les seconds a se montrer et a se plier aux 
fantaisies d’un simple mortel. Ces pratiques n’etaient cependant connues 
que des seuls magiciens ; il est a remarquer que ces sorciers et sor- 
cieres d’Ecosse ne presentent aucun caractere elfrayant ou repugnant. 
Jamais M. G. n’a entendu parler en ce pays de succubes ou d incubes, 
de reunions nocturnes ou dedanses avec le diable, de supplices infli- 
ges par les sorciers a de pauvres femmes, de promenades aeriennes sur 
des manches a balai, ni d’evocations de morts. Leur puissance leur 
venait du diable, mais pour I’obtenir il n’etait point besoin de pacte. 

En general c’etaient et ce sont encore de vieilles femmes, dont la 
puissance n’est nullement infinie, car elle ne pent s’exercer que de 
certaines manieres bien determinees. Les sorcieres peuvent : prendre 
le lait des vacbes du voisin; faire venir le poisson aupres de la cote oil 
elles resident; assurer une peche fructueuse aux pecheurs ; aller elles- 
memes en mer et rapporter de grands paniers plains de poisson; 
soulever des terapetes, faire sombrer des navires, noyer ceux qui les 
ont otfensees ; donner aux marins des cordes a nceuds pour le vent ; 
s’enivrer jusqu’au matin de vin dans les caves de Londres et d’lrlande 
ou elles se rendent en volant a travers les airs avec une vitesse prodi- 
gieuse ; traverser les rivieres, les lacs et les mers sur toutes sortes de 
vehicules bizarres (tamis, coquilles d’ceufs, etc.) ; causer des maladies 
incurables a des ennemis; egarer et mettre en danger les voyageurs; 
empecher I’accouchement normal en obligeant I’enfant a rester dans le 
sein de sa mere; traire les vacbes en supant le pis; se metamorphoser de 
diflerentes manieres, par exempleenmouton(p. 30), en lievre (p.33)‘, 
en chatjp, 34), en rat (p. 42), en mouette (p. 42), en cormoran (p. 43) 

1) J. <j. Frazer, The Golden Bough, III, 408, voit dans cette metamorphose 
un cas d’exteriorisation de Fame, mais a tort, selon nous. 
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et en baleine (p. 44). Les sorcieres d’Ecosse pratiqucnt I'envoutemeut 
au moyen d’une statuette d’argile. Elies sont invulnerables, sinon pour 
les balles et boutons d’ argent. II est rare qu’elles viennent faire du mat 
apr^s leur mort. La demeure d’une sorciere se reconnait a ce que le 
premier lundi de chaque saison, la fumee qui sort de la cheminee va 
contre le vent. 

Mais il est d’autres sorciers et sorcieres qu’en Ecosse on distingue 
tres nettement de ceux dont il vient d’etre question en ce qu'ils ne 
font que du bien; leurs pratiques constituent la Magie Blanche. Ils 
guerissent les maladies des hommes et des animaux, donnent de la 
chance, avertissent d’un danger au moyen d’incantations, de rites, de 
plantes et de pierres a vertus et en observant le temps et le cours des 
astres. Les formulas dont ils se servant ont forlement subi I’empreinte 
du catholicisme ; on y invoque la Trinite et certains saints, nofamment 
saint Patrick, saint Columban, saint Michel et saint Pierre. On dis- 
tingue ; Veolds (connaissance) ou teagasg (enseignement) qui est un 
charmepour guerir des maladiespassageres(raalde dents, bosses, etc.), 
se garantir du mauvais ceil (pp. 59-66); le sian est destine a garan'ir 
les hommes et les animaux d’un danger, par exemple d’etre fait prison- 
nier, d’etre blesse par une ep6e, une fleche ou une balle; on le pro- 
nonce chaque soir sur les animaux pour les proteger pendant la nuit; 
on le met au cou des enfants; la maitresse le donne a son amant ; on le 
recite en entrant dans la salle du tribunal afin de gagner son proces. 

Les objets qui servent en Magie Blanche sont principalement des 
pierres, par exemple I’ceuf de serpent appele aussi verre de serpent 
(pp. 84-88), la pierre de grenouille, la fleche des Fees, etc. L’eau de 
certaines sources, le bois de certains arbres constituaient egalemenl 
des remedes efficaces. Le traitement de I’enflure des glandes axil- 
laires (maladie nommee mam) est des plus curieux ; un vendredi, 
on marmotte certains mots au-dessus de la lame d’un couteau ou d’une 
hache d’acier ; on I’applique ensuite sur I’endroit malade qt’on fait sem- 
blant de decouper en neuf moreeaux ou davantage; apres chaque trait 
ainsi dessine, on dirige la hache vers une montagns a sommet arrondi 
(dontlenom commence toujours par mam; ex. : mam-an-t-snoid etc.) 
et on repete I’operation autant de fois qu’on a trace de lignes; une fois 
I’enfiure « comptee», on dirige le coupant de la hache vers le sol en 
disant ; Que le mal aille dans le sol et la tristesse dans la terre. 

Les Ecossais croyaient et croient encore fermement que certains phe- 
nomenes peu communs sont les signes avant-coureurs d’une mort. 
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Certaines families etaient averties par un presage special : pour les 
Breadalbaue c’etait le mugissement d’un taureau ; pour une branche 
des Mac Gregor un sifflement, pour les Mac Lachlan I’apparition de cer- 
tain petit oiseau. Les etoiles filantes et la comete sont un signe de mort 
pour le noble sur la tombe future duquelelles tombent. Le plus redoute 
de tous ces presages etait I’apparition de Hugues-a-la-petile-tete ; il se 
presente sous la forme d’un cavalier sans tMe a cheval sur un petit 
coursiernoir avec une tache blanche au front et dont les pieds laissent 
une trace semblable a celle d’une jambe de bois; Hugues annonce la 
mort d’un des Maclaine de Lochbay en Mull. D’autres presages de 
mort sont : le hurlement des chiens, I’apparition soudaine de lumieres, 
un bruit de gemissements, etc. 

La croyance a la faculte que possederaient certaines personnes de voir 
des esprits est aussi repandue en Ecosse qu’aux ties Hebrides, dans I’ile 
deManeten Irlande. L’auteur pense que la croyance au don de seconde 
vue est une survivance du paganisme celtique; en realite ellesere- 
trouve a un degre plus ou moins 6leve chez tous les peuples de la terre. 
Le nom gaelique da-shealladh signiQe proprement : deux vues, celle 
du monde reel et celle du monde des esprits, le mot esprit etant d’ailleurs 
inexact puisque le voyant croit a la realite materielle du fantome qu’il 
voit. Le nom de fantdme est taibhs (prononcez tdUh) et se rattache a la 
racine ta qui adonne tannas (spectre, generalement d’un mort), tamhasg 
(pron. tausg) (ombre ou double d’un vivant), tdslaich (avertissement 
surnaturel entendu ou senti,maisnonpas vu), tdradh (bruits nocturnes 
mysterieux), tai'an (esprit d’un enfant non baptise), etc. 

La croyance a la seconde vue repose sur la doctrine dualiste suivant 
laquelle tout etre humain a un double de lui-meme, assez independant, 
et que tout le monde ne pent pas voir. Ce double n’est ni la vie, ni 
I’ame, mais quelque chose comme un deuxieme individu de meme 
forme que I’autre mais cependant immateriel. II a la faculty de dor- 
mir; la mort nel’atteint pas; il se manifeste oii et quand il lui plait. 
On ne sait au juste si chaque homme possede un double de ce genre ; 
on ne sait pas davantage comment le faire apparaitre; parfois il suffit 
pour cela de vouloir fortement sa presence ; mais en regie g^nerale, 
m§me les gens doues de seconde vue ne peuvent I’apercevoir que sous 
certaines conditions, tres speciales, par exemple lorsqu’elles sont assises 
la ndit aupres d’un feu, ou lorsqu’elles attendent un ami, un 
ennemi, un evenement important. Le don de seconde vue 6tait plutdt 
consid^re comme un malheur; il ne dependait point de la volonte du 
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Yoyant de I’avoir ou non ; on cite des cas d’heredite du don. Le 
voyant tire des presages de la fapon dont le taish est habille; le plus 
souvent celui-ci vient annoncer la mort de la personne a qui il ressemble ; 
plus I’apparition se produit tard dans la journee, plus la morl est 
proche. Parfois on rencontre la nuit des processions de taish se rendant 
au cimetiere et executant strictement les rites des funerailles; si ces 
taish Toient un vivant, ils I’obligent a porter la biere; c’est pourquoi 
les voyants marchent la nuit sur les cotes de la route afin de pouvoir 
se cacher des qu’ils voient de loin s’a%'ancer une de ces redoutables pro- 
cessions. Le taish est souvent le double de la femme qu’on epousera, 
de I’ami absent, d’un voyageur qui arrive. Pour se debarrasser d'un 
taish dont les visiles sont trop frequentes on peut s’adresser au vivant 
dont ce taish est le double; le vivant eprouve une emotion violente, 
car il ne pouvait se douter des promenades de son taish, et cela suffit 
a rendre le double tranquille. Mais d’ordinaire les voyants n’aiment pas 
dire de qui le taish qu’ils voient est le double, car le taish, furieux, 
attaquerait le voyant qui ne peut se defendre centre cet ennemi imma- 
teriel. Tres souvent le taish apparait chaque nuit, a la infeme heure, ou 
bien assigne un rendez-vous quotidien (hors de la maison, parfois tres 
loin dans la campagne) a celui qu’il persecute. Les gens doues de 
seconds vue ont d’ordinaire un regard particulier, tres mobile etalarme. 

En soi, toutes ces hallucinations, on le voit, n’ont rien d’extraordi- 
naire; mais il est interessant — et c’est pourquoi j’ai insiste sur cette 
partie du livre de M. Campbell — de voir comment les ficossais ont 
congu cette notion du taish, ni homme ni esprit, qui a ete reprise et 
developpee sur le continent par les spiritistes. Le spiritisme, Tylor 
I’avait deja montre, n’est en effet qu’une renaissance et une systemati- 
sation pseudo-scientifique des vieilles croyances celtiques et le corps 
astral n’est dans certains cas pas autre chose que le corps immateriel 
du taish. 

G’est dans son chapitre sur la double vue que I’auteur a range les 
quelques cas de telepathie venus a sa connaissance. On sail que recem- 
ment M. A. Lang avail, dans la premiere partie de son Making of Re- 
ligion^, attire I’attention sur les cas de vision a distance et de prevision 
telepathique des evenements; il donnait notamment, pp. 86-89 de son 
livre, deux documents tres eurieux sur I’Ecosse; on y ajoutera ceux 
que fournit J. G. Campbell (pp. 148 sqq. et 180), ou la vision des pro- 
cessions funeraires tient la plus grande place. ’ 

1. Cf. Compte rendu in R. H. R., 1902 mars-avril, 23-' -235. 
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Les hommes ne sont d’ailleurs pas seuls a posseder la faculte de voir 
des taish : parmi les animaux qui en sont doues, le chien et le cheval 
sont les plus remarquables. 

Le chapitre Y traite des hochdan (prononcez baucan) c’est-a-dire de 
tous les phenomenes d’apparence anormale et qui causent Fepouvante : 
c’est un homme ou ime femme qui passe en silence a cote de vous, sans 
vouloir repondre a vos questions; c’est un buisson qui brille sous la 
lueur de lalune; c’est un arbre qui agite ses branches fantastique- 
ment; c’est un chien noir qui vous suit sur la route ; c’est comme un 
corps sans tete; c’est un objet sombre, de forme indeterminable et 
qui se meut; c’est quelque chose qui produit un bruit comme i^n 
grincement de poulie ou d’un cliquetis de chaines. Le baucan est tou^ 
jours le signe avant- coureur d’une mort soudaine et violente ou d’un 
epouvantable malheur; ce n’est done ni un taisb, ni un esprit, ni un 
revenant, mais quelque chose d’indetermine, d'inconnu, d’anormal. 
Et on sail que I’inconnu et I’anormal ont toujours effraye I’bumanite 
ignorante. Les precedes de defense centre les baucan dependent de 
la nature de ceux-ci ; on les touche avec de I’ccier froid ou du fer; on 
se fait accompagner d’une chienne, ou bien on ne monte qu’un dtalon, 
car ces deux animaux attaquent toujours les etres surnaturels, au lieu 
que le chien et la jument se retournent centre leur maitre; le meilleur 
moyen consiste a tracer a terre autour de soi un cercle tout en invo- 
quant la Croix et le Christ. La forme la plus habituelle du baucan est 
celle d’un petit vieillard qui montre, de nuit, sa figure aux fenfetres en 
grincant des dents; on I’invoque aussi pourfaire peur aux enfantsindo- 
cilgs. D’autres baucan trfe conims sont le Corps-Sans-T6te, dont on 
raconte diverseinent la defaite el la disparition, et la Patte-Grise qui 
hantait les eglises ; presque chaque eglise des Highlands en possedait 
un exemplaire. 

Dans le dernier chapitre, consacre a I’annee celtique, J. G. C. donne 
quelques renseignements sur differents noms et fetes classes d’aprfes le 
calendrier. L’etude la plus interessanfe est celle qui a trait aux cou- 
tumes du samhain [halloiomas, premier jour de I’hiver ou Toussainl) 
(pp. 281-289) puis vient une courte etude sur les jours de la semaine et 
une autre (pp. 304-307) sur la lune et son influence sur la vie des 
hommes et des plantes. 

Un index tres detaille termine le livre. 


A. VAN Gennep. 
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Dr Frasz ScHLEiCHL. — Die Duldiing in Babylonien-Assyrien, Per- 

sien und China (La Tolerance en Babylonie-Assyrie. en Perse et en 

Chine). — Gotha, 1902. 

C’est une brochure de 108 pages que le Dr Schleichl ajoute a la serie de 
monographies consacrees au meme sujet depuis 1896 et oil il a passe en revue 
les idees en matiere de tolerance qui ont prevalu successivement ou regressi- 
vement en Espagne, dans les pays musulmans, sous les regimes bouddhistes 
et dans I’ancienne Egypte. Ce sont autant d’abreges bons a consulter a litre de 
mementos, groupant autour d’un meme principe les applications ou les contra- 
dictions multiformes dont ce principe a profile ou souffert dans les divers 
pays el les divers temps. Celui que nous annongons un peu tardivement se re- 
commande par le soin consciencieux que I'auteur a pris de ne puiser ses ren- 
seignements qu'ades sources bien renseignees elles-mfmes. II n’apprendra rien 
de nouveau a ceux qui ont pu etudier de pres I’hisloire religieuse des regions 
dont il parle. Mais ceux-la sont rares et, quand il s’agit d’une question qui 
demeure, quoi qu’on en dise, a I’ordre du jour, de notre temps comme autre- 
fois, il esl commode detrouver riunis dans une exposition specialedes donnees 
eparpillees dans un si grand nombre d'ouvrages qui n'avaient pas fait de cette 
question leur objet principal. On y trouvera des preuves nombreuses du fait 
significatil et a notre avis Ires mal observe, qu’il ne sulflt nullement qu’une 
religion preche la tolerance pour que ses adherents la meltent en pratique. On 
dirait que Thomme, d'abord indilTerent tant que la question de vrai ou de faux en 
religion ne se pose pas devant son esprit, esl naturellement, instinctivement 
intolerant des qu’il en a conscience el n’arrive a la tolerance consideree comme 
un devoir qu’a un degre superieur de son d6veloppement intedectuel et moral. 

A. Reville. 


Adh. Leclere. — Le livre de 'V’esandSr, le roi charitable, d’apres la 
legon oambodgienne. — Paris, Leroux, 19<33. Grand in-Eo, 96 p.. ill. 

M. Adh. Leclere, resident de France au Cambodge, est bien connu par ses 
nombreuses publications relatives a ce pays. Il vient d’ediler, en un volume a 
part, la traduction du plus oelebre des Jilta/M du Bouddha. C’est le recit de son 
avanl-derniere renaissance sur cette terre,alorsqiTen qualite de prince heritier, 
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SOUS le nom de Vigvantara {pnli : Vessantara) le Bodhisaltva donna successive- 
ment en aumdne I’elephant royal, puis — sur le chemin de I’exil que lui avail 
valu celte generosile inconsideree — ses chevaux, son char, ses deux enfants et 
jusqu’a sa femme : a ce prix seulement on devient un Bouddha. On doit 
savoir grand gre a M. L. d'avoir ainsi mis a la porteede tons la leQon cambod- 
gienne de la legende, d'ailleurs a pen pres fldele an texte pali ; le service rendu 
au public frangais est meme d’autant plus grand qu'il n’en existe pas d’autre 
version en noire langue. La traduction de M, L. est en general aisee a lire ; 
encore aurait-elle beaucoup gagne a etre allegee d’un hybride melange de 
termes cambodgiens qui la herissent et I’encombrent et auxquels il eut ete pos- 
sible et preferable de substituer des equivalents francais. II est assurement plus 
commode pour le traducteur de reproduire ces expressions telles quelles ; mais 
n'oublions pas que c'est pour la commodite du lecteur que les traductions 
doivent etre fades. 11 y aurait aussi beaucoup a dire sur la preface et les notes 
de M. L. La plupart de ces dernieres affectent un luxe d’erudition d’autant 
plus superfiu qu'il est loin d’etre impeccable : nous ne demandons pas mieux 
que de passer condamnation sur les incorreclions qui emaillent ces « restitu- 
tions » palies, mais nous ne pouvons kisser k leur auteur la moindre illusion 
sur leur oompte.Les notes les mieux justifleessont celles qui se rapportent aux 
divergences des diverses lemons, bien que M. L. semble parfois prendre vrai- 
ment trop au serieux, comme s’il s'agissait de documents historiques, les 
variantes decet vieuxcontes. Ses observations surlecaractere «a-humain » (sic) 
de son heros et les « protestations indignees de la conscience cambodgienne » 
s’accordent assez mal avec I’epitbele de « charitable » dont un sous-titre mal- 
heureusement choisi gratifle Vesandar : c’est qu’en realite dans oette « plus 
belle page de la litterature bouddbique « il ne s'agit nullement de charite, au 
sens oil nous I’entendons, mais d’une ivresse de sacrifice poussee jusqu’au sa- 
crifice des autres en vue d’un but determine, I’oblention de la parfaite Bodbi 

c’est-a-dire au fond I’exact pendant des surhumains et farouches exploits des 
vieux ascetes brahmaniques. On ne voit pas non plus pourquoi M. L. s’excuse 
de traduire le preambule qui place le recit dans la bouche du Bouddha et qui, 
avec la conclusion sur les destinees subsequentes des divers personnages mis 
en scene, forme le cadre oblige de tout jutaka. En revanche on lira avec in- 
teret les details vecus que I’auteur du Bouddhisme au Cambodge nous donne 
sur la popularite actuelle de la legende et les allusions dont elle est encore 
I’objet dans le kngage courant. Nous considerons aussi comme tres heureuse 
I’idee d’avoir illustre le texts a I’aide des dessins traditionnels que continuent 
a reproduire les artistes indigenes et dont plusieurs ne sont pas sans charm e 
dans leur naivete. 


A. Foucher. 
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H. M. Chadwick. — The cult of Othin. An essay in the ancient reli- 

g^ion of the North. — London. G. J. Clay and Sons, 1899. 82 pp. in-16. 

Prix : 2 sh. 6 p. 

Dans cette consciencieuse monographie M. Ch. a reuni tons les renseigne- 
ments qu'on possede sur le culte d’Odin; il a done laisse de cote les mythes; 
tout au plus, trouve-t-on, note III, une courte etude sur le mythe d’Yggdrasill; 
I’auteur s’y eleve centre la theorie de Bugge. Les caracteristiques du culte 
d’Odin sont les suivantes : les sacrifices se font au moyen de la javeline et de 
lapendaison; la mort dans la bataille etait consideree eomme rituelle. On trou- 
verait des allusions a ce rituel dans les documents sur les peoples de Germanie 
et d’Angleterre. Parmi les cas de sacrifice a Odin M. Cti. range la mise a 
mort des vieillards chez les Herules, pp. 33-35, et ce a tort a notre avis, une 
telle coutums ayant eiiste chez maints peoples de I’anLiquite, etant frequente 
chez les demi civilises et ne presentant point, meme dans le cas des Herules, le 
caractere d’un sacrifice : bien des motifs peuvent eire invoques pour eipliquer 
cette mise a mort des vieillards herules; elle se faisait au moyen de la dague et 
M. Ch. est mal venu, lui qui attache tant d’importance a I’usage de la javeline 
(arme d’Odin par excellence) de supposer ici une erreur du copiste ou de I’ecri- 
vain (Procope). Les conclusions de I’auteur sont les suivantes : 1) le culte d’Odin 
etait tres probablement connu dans le Nord des le commencement du vi' sihcle, 
et il n’y a aucune raison pour supposer que ce culte fut nouveau a ce moment; 
2) le culte d’Odin ne semble pas avoir ete pratique par les Suedois au premier 
demi-siScle de notre ftre ; 3) si I’adoption de la cremation derive du culte d’Odin, 
ce culte n’a pu fitre introduit en Suede plus tard que la fin du i" sifecle. 

A. VAN Gennep. 


A. Tille. — Yule and Christmas. Their place in the Germanic 
year. — London. D. Nutt. 1899, 8“, pp. 218. 

Une etude approfondie de tous les documents qu’on possede sur I’annee ger- 
manique, I’ann^e anglo-gerraanique et I’annee scandinave amene I’auteur a for- 
muler les conclusions suivantes : 

Alors que I’histoire des institutions indique une tripartition de I’annee ger- 
manique, I’etymologie est en faveur d’une division en deux parties. Cela tient a 
ce que lesAryensaccepterent tres anciennement une divison tripartite d’origine 
orientate ; I’annee se trouvait ainsi divisee en trois saisons de deux mois chaque. 
Yule etait une de ces saisons et s’etendait originellement de la mi-novembre a 
la mi-janvier; chez les Goths du vi" siecle. Yule embrassait novembre et de- 
cembre, et chez les Anglo-Saxons du vii« siecle, decembre et Janvier. 

Les Germains du Nord commengaient I’annee au milieu d’oetobre; les Ger- 
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mains de I’ouest d’Allemagne et d’Angleterre seulement vers le milieu de no- 
vembre. 

Comme on sail d’une manifere certaine que vers le commencement du i"'’ sifecle 
apres J.-C. les Germains avaient une fMe dans la premiere moilie de novembre, 
on a de bonnes raisons de croire que la Saint-Martin, quitombele 11 novembre, 
a succed6 a la fete ancienne. La Saint-Martin fut la plus grande fSte de I’annee 
jusque vers la fin da Moyen-Age. 

Rien d’etonnant, par suite, a ce que la Saint-Martin soit en relation avec 
I’ancienne division tripartite; d’ou saqualite de terme legal dans les anciennes 
lois germanique et anglo-saxonne ; les autres termes legaux etaient la mi- 
printemps et la mi-automne. D’un terme al’autre on comptait environ cent jours. 

De mSme la Saint-Martin etait en relation avec la division bi-partite. Jusqu’au 
svie siecle, la Saint-Martin et la mi-mai etaient des termes legaux en Allemagne; 
il en est encore de mfime en Ecosse. Aux Champs-de-Mai ont succede les grandes 
fStes chretiennes des Rogations. Ce n’est que vers 755 que I'Eglise fixa la date 
des deux fetes au 1»' mars et au 1" octobre. 

Tous les documents prouvent abondamment que I’autre grande fSte du 
Moyen-Age, la Saint-Miohel, est bien posterieure a la Saint-Marlin. La Saint- 
Michel doit son origine a la division en quatre saisons empruntees a I’Eglise 
de Rome. 

Par centre les Germains ignoraient les Solstices et les Equinoxes : c’est aux 
Remains qu’il en durent la connaissance; c’est a eux egalement qu’ils durent 
les Calendes de janvier el lesfgtes qui les accompagnaient. Comme transforma- 
tion de coutume on pent citer I’adoption des f^tes de fin-decembre et de com- 
mencement de janvier derivees des Tabula Portunse. 

De mfime Noel est une simple importation romaine transformee par I’Eglise. 
Les premieres formes du culte de la Vierge a Noel se trouvent exposees dans 
Beda, De Mensibus Anglorum, chapitre xv de son De Temporum Ratione. Puis 
on voit la coutume evoluer peu a peu jusqu’a devenir notre Noel, le Christmas 
des Anglais, etc. 

Enfin chez les Scandinaves on trouve egalement des restes d’une division 
bipartite; on y trouve aussi la division tripartite et ce n’est que plus tard que 
fut imporiee la division romaine en quatre saisons. Le Yule Scandinave date 
du IX' siecle ; on le celebra d’abord vers la mi-janvier; et ce fut le roi Hakon 
le Bon (940-963) qui en ordonna la celebration au moment de la Nativite. 

A. VAN Gennep. 


D' M. J. S. Baljo.v. — Commentar op hot Evangelie van Johanes. — 
Utrecht, van Boekhoven, 1902. 

M. le professeur Baljon poursuit la serie de ses interessants commentaires 
sur le N. T. Cette fois, c’est son commentaire sur le IV' evangile que nous 
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avons le privilege de presenter et de recommander a tons ceux qui s’interessent 
aux multiples questions que souleve loujours ce livre mysterieux, et auxquelles 
plusieurs savants travaux viennent de donner encore un regain d’aclualite. 
M. B. reieve soigneusement, et sans prendre parti la plupart du temps, les idees 
de ces recents critiques, sauf pour Baldensperger et van Eerde dont il combat 
les hypotheses particulieres, ainsi que quelques interpretations de Jean Reville. 
11 se contente en general de citer Kreyenbuhl et Grill, et indique, a la fln de 
chaque chapitre de I’Evangile, les fragments qui feraient partie du noyau au- 
thentiquement johannique tel que Wendt a essaye de le constituer. La teinte 
neulre dece consciencieux ouvrage esl encore accentuee par le fail qu'il est de- 
pourvu d’une Introduction ou nous aurions pu connailre les idees personnelles 
de I’auteur et la solution qu’il donne au probleme johannique. M. B. nous ren- 
voie pour cela a son « Histoire des Livres du N. T. », parue I'annee precedente, 
et dont la Revue a rendu compte'. Nous y apprenons {Geschiedenis... p. 365} 
que M. B. ne pense pas pouvoir altribuer I’Evangile a I'apotre Jean, non a 
cause du caraclere philosophique de I'oeuvre, de la purete relative de son grec 
ou des autres raisons generalement mises en avant contre rauthenlicite, mais 
parceque I’alteration que le quatrieme evangeliste fail subir a I’histoire, pour la 
plier a ses theories religieuses, lui parailinconcevable chez un disciple immediat 
de Jesus. 

Aveo ses qualites d’objectivite et de solide erudition, cet ouvrage est digne 
de ses predecesseurs, sorlis de la m6me savante plume, et nous fait attendre 
avec impatience le prochain commenlaire que M. B. nous promet pour cette 
annee sur les Actes des Apolres. 

Geobges Dcpo.st. 


F. X, Fcsk. — Die apostolischen Voter herausgegeben. — Tubingen. 

Mohr, in-8» de xxxvi el 252 p.; prix : 1 m. 80; relie : 2,80. 

Les etudiants qui s’occupent de la litlerature chretienne primitive sont as- 
surement parmi les plus favorises. De loutes parts on s’elTorce de metlre a leur 
disposition de bonnes Editions critiques des textes a eludier, non seulement du 
Nouveau Testament, mais des ecrits voisins de la lilterature canonique, a des 
conditions de bon marche tout a fait exceplionnelles. M. Kruger, dans sa col- 
lection « ausgewahlter kirchen- und dogmen geschichllicher Quellenschriflen » 
a eu I’heureuse idee d’admeltre une edition des Peres apostoliques. Elle forme 
le premier fascicule de la 2e serie et elle esl l’«uvre du professeur de theologie 
catholique bien connu, F. X. Funk. 

Celui-ci pubiiait en 1901, chez Hinricbs, une nouvelle edition, parliellement 
revue et augment6e, de sa grande publication des Peres apostoliques avec notes 


IjTome XLV, p. 288. 
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et commentaires, en 2 volumes. II se proposait d’en donner aussi une « editio 
minor ». M. Kriiger pensa qu’il serait facheux de publier en meme temps dans 
sa collection une autre edition a bon marche. II s’entendit done avec M. Funk 
et avec son editeur pour faire passer celle preparee par celui-ci dans son re- 
cuel de « Quellenschriften ». I! en resulte quelques anomalies. L’introduction, 
ecrite a la demands de M. Kriiger, est en allemand, les references au N. T. an 
bas des pages sont en latin, ainsi que I’index. La pagination est double, d’une 
part continue, d’autre part en trois series qui trahissent la composition destinee 
a former trois fascicules separes. Ce sont la des details peu importants. 

Le texte est etabli avec la correction et la precision habituelles a M. Funk. 
L'impression est excellente, ce qui n’est pas toujours le cas pour les editions 
grecques a bon marche. L’introduction est tout a fait sommaire. File ne donne 
qu’une rapide indication sur I’histoire du texte et sur la place que la critique 
assigne dans I’histoire de la premiere litterature chretienne a chacun des ecrits 
edites. Elle ne saurait a aucun titre dispenser le lecteur de recourir a des edi- 
tions plus developpees et aux commentaires, pour se renseigner sur les nom- 
breux problemes d’ordre critique soulevespar ies oeuvres des Peres apostoliques. 
La nature mSme de cette petite edition ne nous autorise pas a en demander 
plus. 

M. Funk a admis dans son recueil la DidacM, qu’il avail deja ajoutee a une 
reimpression du premier volume de la grande edition en 1887, le fragment de 
I'Apologie de Quadratus qui nous a ete conserve et le Martyrium Polycarpi. 
II y a maintenu X'Epitre a, Diognete, quoiqu’il ne la considere pas comme 
Foeuvre d’un Pere apostolique. C’est une concession a la tradition. Nous ne 
nous en plaindrons pas, puisque cette Epitre, quelle que soil la date de sa com- 
position, est un ecrit charmant, dont il est agreable d’avoir un texte a mettre 
entre les mains des etudiants. 

Peu de temps apres la publication de ce petit volume, la librairie Hinrichs 
publiait la quatrieme edition des Patrum apostolicorum Opera, d’apres la re- 
cension de von Gebhard, Harnack et Zahn (editio minor). La composition en 
est a tres peu de choses pres la meme que celle de Funk. II n’y a pas le frag- 
ment de I'Apologie de Quadratus, mais il y a, dans Tune comme dans I’autre, 
la BidacM el [’Epitre d Diognete. Nous regrettons que les editeurs aient cru 
devoir supprimer les traditions des Presbytres, conservees par Irenee. L'ab~ 
surdite meme de ces traditions est bien propre a nous edifler sur la rapide d4- 
generescence de la tradition orale, pour autant qu’elle n’avait pas ete 6xee par 
ecrit de bonne heure. L’edition publiee par Hinrichs a un index nominum et 
un index locorum S. Scripturae. Celle de Funk n’a pas le premier, mais dans le 
second elle donne aussi le renvoi aux apocryphes. 


Jean Reville. 
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Jean Ebersolt. — Les Actes de saint Jacques et les Actes d'Aqailas, 

publies d’apres deux manuscrits grecs de la Bibliotheque Nationale. — 

Paris, Leroux, 1902 ; 1 vol. gr. in-8, de ii et 77 p. 

M. Jean Ebersoit, eleve de la Faculte de tbeologie de Paris et de i’Ecole 
pratique des Haules Etudes, a debate dans la carriere d’historien par la publica- 
tion d’une these qui fait honneur a la precision de sa methode. II nous donne 
ici I’edition princeps des Actes de saint Jacques, fils de Zebedee, et de ceux 
d’Aquilas, le mari de Priscille. Les premiers sonl edites d’apres le manuscril 
grec 1534 de la Bibliotheque Nationale, un beau parchemin du xii® siecle con- 
tenant des vies et des martyres de saints, qui figurent au calendrier hagiogra- 
phique entre le mars el le 31 mai. Les seconds sont donnes d’apres un 
manuscrit beaucoup plus neglige, portant le n’ 1219 du fonds grec, qui 
contient d’autres vies de saints, dont quelques-unes ont ete deja publiees. 

II est a peine besoin de dire que ces documents lardifs n’apportent aucun 
renseignement historique sur lea saints personnages dont il s'agit. Ce sont des 
legendes tardives. Les Actes de saint Jacques ont du Sire rediges dans la 
seconds moitie du viu® siecle (p. 43). L'Eglise latine possedait bien avant 
I’Eglise grecque une legeude sur I’apdlre Jacques; ce n’etait qu’une amplifi- 
cation du recit de Clement d’Alexandrie, dans le VII' livre des Hypotyposes, 
dont quelques fragments nous ont ete conserves par Eusebe. D’apres ce r^cit 
le Juif qui conduit I'apdtre au tribunal est a tel point impressionne par le pri- 
sonnier, qu’il se converlit et subit le marlyre avec lui, M. Ebersolt suppose 
que I’auteur des Actes grecs aura voulu reparer la n^ligence de ses coreli- 
gionnaires a I’egard de la memoire de I’apdtre ; puisant a des sources ante- 
rieures, il aura voulu reunir en quelques pages lous les renseignements qu’il 
possedait. Son recit se distingue neanmoins des ecrils similaires par une 
sobriete relative. 11 s’inspire des passages du N. T. relalifs a Jacques et a Jean, 
de Josephe, de Clement d’Alexandrie et surlout d’Hippolyte de Thebes. Les 
details empruntes a ce dernier auteur amenent M. Ebersolt a faire une assez 
longue etude des curieuses traditions qui se raltachent a la sainte Sion : c’est la 
qu’aurait ete la chambre haute oii se reunissaient les apolres ; c’est la que 
Jesus aurait institue la Cene ; c’est la qu’aurait vecu et serait morte la vierge 
Marie. Malheureusement il n’y a aucune conclusion historique a tirer de ces 
legendes. 

Quant aux actes d’Aquilas, c’est une compilation, sans aucune valeur, qui 
ne saurait elre anlerieure a la fin du vi' siecle, puisqu’il y est fait mention d’un 
certain Maurikios qui fut general de Tibere Constantin et qui lui succeda 
en 582. 


Jean Reviu-e. 
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H. Achelis. — Virgines sahintroducfae {Bin Beitrag zu I Kor. vii). 

— J. C. Hinrichs’sche Bucbhandlung; Leipzig, 2 mk. 50 pf. 

Dans cet elegant petit livre de 75 pages, le professeur H. Achelis aborde un 
des points les plus interessants de i’histoire de I'Eglise. Tout le monde sail 
ou croit savoir ce qu’etaienl les « Virgines siibintroductae », dont taut de 
conciles et tant de Peres de TEgbse se sont occupes. Et le jugement des histo- 
riens paraissait definitif. M. Achelis entreprend de le reformer, et si la de- 
monstration n’est pas loujours decisive, il faut cependant reconnaitre qu’elle 
est dans I’ensemble suffisante. 

Nous ne suivrons pas M. Achelis dans le detail de son argumentation. Nous 
nous bornerons a en noter les points essentiels, en faisant deux reserves 
generales : pour la forme, I’auteur nous paratt manquer de clarte. Pour si 
captivanl qu’il soil, cet opuscule n’est pas proportionne. C'est ainsi que la 
discussion tout accessoire sur la valeur du « De singularite clericorum » attri- 
bue a Cyprien, et de I’ecrit « Ad Oceanum » altribue non moins faussement a 
Jerome, prend une dizaine de pages. Bien d’autres details, plus condensds, 
auraient pu Stre relegues au deuxieme plan ou dans des notes. II en resulte 
une sorte de confusion qui rend la lecture du livre plutfit penible, 

Deuxieme reserve, pour le fond ; I’auteur s’appuie trop facilement sur des 
arguments, dont il reconnait parfois lui-m^me la fragilite. A §tre trop subtil 
on ne persuade pas toujours, au oontraire. 

Ces reserves faites, il ne nous reste plus qu’a louer I’ingeniosite de la these 
de M. Achelis. 11 refute victorieusement I’opinion traditionnelle qui ne veut 
voir dans I'institution des Virgines subintroductae qu’une coutume immorale, 
datant du ni' siecle, une accommodation tres peu honorable entre la chair et 
I’esprit, que pratiquaient en grand nombre des moines et des pretres. 
L’institution est plus ancienne. Et si elle a degenere, si les conciles Pont 
pendant des siecles si energiquement combattue, si Chrysostome et tant 
d’autres s’elevaient avec vehemence centre d’etranges cohabitations, il n’en est 
pas moins vrai qu’elle fut connue, sous sa veritable forme, beaucoup plus 
pure, dans la primitive Eglise. M. Achelis, pour le prouver, analyse le fragment 
de la similitude IX du pasteur d’Hermas qui semble se rapporter a cette cou- 
tume. Bien plus, il remonte a saint Paul, en donnant une exegese nouvelle du 
passage I Corinthiens, vn, 36-38, Il ne s’agit pas la pour lui d’un pere a qui 
I’apbtre conseille de marier sa fllle, ni meme d’un tuteur et de sa pupille (sui- 
vant I'explication de Meyer- Heinrici), mais d’un couple, imprudemment uni par 
un manage spirituel, et pres de faiblir. L’hypothese est certainement tres 
interessante et bien que I’auteur lui-meme fasse certaines restrictions, il n’est 
pas impossible que nous soyons en face du veritable sens. 

Pura puris. Il est des situations que les premiers chretiens ont envisagees 
plus librement que nous. Le mariage spirituel, I’amour platonique, pouvaient 
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elre une solution pour les lalques et les pretres qui ne voulaient pas vieillir 
seuls, ou pour les veuves et les vierges isolees et sans defense. Ce sentiment 
tout religieux se transforma, par suite de son exaltation meme, en sentiment 
tres profane. G’etait fatal, et I’on comprend que I’Eglise Tail condamne. 

Mais il faut distinguer les epoques et ne pas rejeter superficiellement et 
comme « en bloc », une institution qui naquil d’un effort sincere pour realiser 
un ideal impossible. 

Gardons-nous surlout — c’est la la judicieuse conclusion de M. Achelis et 
nous nous y associons pleinement — de juger des choses anciennes avec nos 
prejuges modernes. II faut se transporter dans une epoque, pour la com- 
prendre equitablement. C’est la premiere regie, et, pourrait-on dire, I’axiome 
de la methode historique. 

P. Philip de Barjeal. 


Laisnel de la Salle. — Souvenirs duVieux Temps. Le Berry. Mceurs 
et coutumes. Les litteralures populaires, tome XLIV. — Paris, 1902. 
J. Maisonneuve. 

M. A. Laisnel de la Salle, Qls de I’auteur de la monographie bien connue sur 
les l§gendes et coutumes du Berry, a cru bon d'en publier une rSimpression, 
qu’il a meme augmentee par endroits ; il aurait bien dd profiler de I’occasion 
pour supprimer tous les rapprochements avec les folk-lores etrangers fails pa 
son pere a une epoque ou I’elude comparee des legendes, des croyances et des 
coutumes ne faisait que commencer, et ne faire ainsi du volume qu’un recueil 
de documents locaui. D’ailleurs, les travaux de Laisnel de la Salle ne meritenl 
pas tout a fail leur celebrite, duepeut-etre aussi auparrainage de George Sand. 
Les fails n’ont ete etudits que d’une maniere superficielle, parfois vraiment 
trop sommaire ; le souci litteraire a deforme maintes legendes et cache leur 
naivete premiere ; et les renvois a des publications anlerieures, auxquelles 
Laisnel de la Salle a fait plus d’eraprunts qu’il ne semble a premiere vue, ne 
sont jamais donnas en detail. 


A. VAN Gennep. 
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FRANCE 

Necrologie. — La Revue ne saurait manquer des’associerau deuil qu’afait 
fiprouver au monde savant tout entierla perte de M. GastonParis.Au cours de ses 
incessants travaux, ce mattre Eminent n’ avail ete amene a trailer qu’accessoire- 
ment des questions d'histoire religieuse,maisil avail apporteen ces delicatesVe- 
cherches son habituel souci d’erudition minutieuseet pen§trante,y avail iait ad- 
mirer ses hautes qualites d’independance, d’impartialite vraiment scientifiques.En 
maintes occasions.d’ailleurs,il avail prouve que,deiais3ant pour un temps le domaine 
dela stride erudition, il savait s’ileveravec une remarquable aisance jusqu’aux 
vues d’ensemble sur les conceptions des philosophies modernes : qu’on relise, 
pour s’en convaincre, tel de ses articles de critique — notamment celui qu'il 
consacre a I’oeuvre de J. Darmesteter — ou tel de ses discours — et c’est a celui 
qu’il prononga sur la tombe de Renan que nous pensons en ce moment. II est a 
peine besoin de rappeler avec quelle perspicacile il elucida certains problfemes 
de litterature religieuse el de folk-lore medieval : en quelques pages il propo- 
sait des conclusions presque toujours deBnitives sur des sujets de caractere si 
divers ; Le Petit Poucet et la Grande Ourse (1875), Le Juif-errant (1880), 
L’Angeet I'ermite (1880), de hrabant (1881), La parabole des Trois- 
Anneaux (1885), Saint Josaphat (1896), etc. De plus, M. G. Paris avail eu, 
en publiant de nombreux teites de litterature pieuse, I’occasion de les enri- 
chir de notes, prefaces, commentaires, ou se revele la meme intelligence des 
fails religieux ; citons, en cet ordre de travaux, ses magistrales editions de la 
Vie de saint Alexis (1872 et 1885) des Miracles de Notre-Dame (1876-79), du 
Mysterede la Passion d’Arnoul Greban (1878), de la Vie de saint Gilles (1881), 
de trois versions en vers de VEvangile de Nicodeme (1885), de YHist'dre de la 
guerre sainte, d’Ambroise (1897), etc. Quelle que fut d’ailleurs I’oeuvre Jitte- 
raire a laquelle il appliquait sa rigoureuse methode de recherches, il savait 
toujours y discerner les traces profondes de la vie morale des hommes du 
passe : « La fiction poetique, disait-il dans la preface d’un de ses derniers 
livres, est une des formes sous lesquelles les hommes ont le plus nai'vement 
exprime leur iddal, c’est-a-dire leur conception de la vie, du bonheur, de la 
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morale, et c’est en ce sens qu’on pent dire avec Aristote (mais en se placant a 
un autre point de vue) que la poesie est plus philosophique que I’histoire «. 

P. A. 


L’Academie de Stanislas, fondee a Nancy en 1750, est a coup sftr une des 
plus interessantes et des plus actives de nos socieUs savantes de province; 
I'etude de cette histoire et de cette civilisation lorraines si complexes, si va- 
rices, si riches en fails politiques et moraux, pourrait fournir ample matiere 
aux recherches deserudits quifont partie de cette societe, mais plusieurs d’entre 
eux ne limitent pas a I’histoire de leur province le champ de leurs investiga- 
tions scientifiques et se repandent sur le domaine de I’archeologie antique ou 
medievale. Combien il serait souhaitable qu’un pareil exemple profitat a tant 
de savants departementaux dont le labeur tenace se depense et s’inutilisedans 
d insigniflantes besognes d’histoire locale! A ceux-la on ne saurait trop re- 
commander I’ediflante lecture de la Table alphabetique des publications de 
VAeademie de Stanislas (1750-1800) que vient de dresser et de publier M. J. 
Favier. M. Ch. Pflster, I’^minent historien de Nancy, a fait prec^der cette pu- 
blication d’une substantielle monographic de I’AcadSmie de Stanislas; il en 
montre sans parti-pris de panfegyrique, sans fetichisme local, les developpe- 
ments successifs, I’activite scientidque et philanthropique.Signalons en passant 
I’intergt tout particulier des trente premieres pages qui presentent, arec une 
sobri^te qui n’exclut pas le pittoresque, un tableau de la vie intime d’une Aca- 
demie de province dans la seconde moiti^ du xvui® siecle. Dans la partie pure- 
ment bibliographique de rouvrage,bornons-nous a signaler, comme interessant 
plus directement I’histoire des religions, les articles suivants du repertoire du 
a M. Favier : Age d’or, Benedictins, Bhagavad Gita, Buddhisme, Burnouf, 
Saint Etienne, Fenelon, Pierre Fourier, Jesuites, Juifs, Lamennais, Saint Louis, 
Mahabharata, Monasteres, Reforme, Reformes, Saint-Sacrement, Scholastique, 
Vie erfemitique. 


L’Histoire des Religions k I’Academie des Inscriptions et Belles- 
Lettres. — Stance du 6 fevrier 1903. — M. Clermont-Ganneau communique et 
comments des photographies de monuments antiques nouvellement decouverts 
qui viennent de lui etre envoyees par le R. P. Paul de Saint-Aignan, de Tyr. 
Signalons, parmi ces documents, deux grandes statues de style egyptien d6- 
couvertes pres de Tyr et qui portent des dedicaces phfiniciennes faites a un 
dieu dont le nom est efface, par un personnage appele Baalchillem, flls,de Baa- 
lyaton. Ces deux statues doivent se classer a I’epoque ptolema'ique. 

Seance du 20 fevrier 1903. — M. S. Reinach communique, de la part de 
Hamdi Bey, directeur du Musee de Constantinople, un rapport d’Edhem bey, 
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charge de la continuation des touilles a Tralles. An cours de ces fouilles, on a 
mis au jour un magnifique portique en marbre, plus tard transforme en eglise 
byzantine. Dans ce monument, outre les inscriptions et deux bas-reliefs byzan- 
tins, on a recueilli encore trois tetes de marbre, d’un tres beau travail, de 
Demeter, d’ Athena et de Zeus Serapis. 

M. Clermont-Ganneau a recu de M. Weber, ingenieur des Fonts et Chaussees 
de I’empire ottoman a Tripoli de Barbarie, les eroquis de deux sepulcres anti- 
ques recemment decouverts aux environs de cette ville et ornes de tres curieuses 
peintures a fresques representant divers sujets symboliques et religieux, Les 
inscriptions latines qui les accompagnent montrent que ce sont les tombeaux 
du mari et de la femme, I’un et I'autre d'origine africaine, comme i'indiquent 
suffisamin'>nt les noms puniques et neo-puniques portes par eux et fidelement 
transcrits. Un detail, entre autres, presente un interet exceptionnel. Sur le 
couvercle recouvrant la cuve funeraire du mari est peint un lion bondissant, 
avec cette epigraphe : qui leojacet; sur celui recouvrant la cuve de la femme, 
o’est une lionne,avec I’epitaphe: qaae lea jacet.M. Clermont-Ganneau devaonlTe 
que les defunts ainsi qualifies de « lion » el de « lionne » devaient etre des 
adeptes du culte de Mithra, dont les inities du quatrieme degre portaient le 
litre de lions. On a done la un temoignage tres important de I’extension des 
croyances mithriaques en Afrique et, en outre, la preuve decisive d'un fait jus- 
qu'ici contests, a savoir que les femmes pouvaient 6tre affiliees aux myst^res 
de Mithra et passaient par les mtoes degres d’initiation que les hommes. 
(C. R. d'apres la Revue critique, 9 mars 1903.) 

Seance du 27 fevrier 1903. — M. Clermont-Ganneau communique a ses colle- 
gues la photographie d’une statuette de bronze decouverte a Kefr Djezzin, pres de 
Berdja, sur la c6te au sud de Djebail, I’antique Byblos. Cette figurine repre- 
sents un personnage debout, coiffe a regyptienne,la face imberbe et effeminee, 
le bras droit releve, le gauche ramene contre la poitrine; il porte une longue 
tunique coUante que recouvre une sorts detablier en forme de gains cloisonnee. 
M. Clermont-Ganneau se refuse a y voir, comme on fa propose, la grande deesse 
de Byblos dans I'attitude et avec les attributs de la deesse d’Ephese. II estime 
qu’il faut y reconnaitre le Jupiter du Temple de Baalbek ou Jupiter Heliopo- 
litanus. II propose la meme identification pour une statue de pierre mutilee 
conserves au Louvre et rapportee par Renan de Djouni qui est situe pres de 
Kefr Djezzin. M. Clermont-Ganneau presents ensuite des estampages et des 
photographies d’un fragment de stele ou de table d’ofTrandes de grand gris, 
recueilli a Djebail meme ; il porte les cartouches hieroglyphiques du Pharaon 
Chechonk Rt ou Sesonchis, le Sesac de la Bible, qui envahit la Palestine et 
pilla Jerusalem sous le roi Jeroboam. Au sujet des trois lignes de caracteres 
pheniciews, tres mutilees, gravees probablement apres coup dans les parties de 
la stele que ne recouvre pas le teite hieroglyphique, M. Clermont-Ganneau 
incline a croire qu’il s’agit d’une dedicace funeraire. 

M. Henri Omont fait une communication au sujet d’un manuscrit recemment 
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acquis par la Bibliotheque Rationale et qui contient une vie de saint Willi- 
brord, eveque d'Utrecht. dediee au xii' sitele a I’abbe Gerard d’Epternach 
par un pretre du nom d’Egbert. Cette biographie est la reproduction servile 
des ohapitres iii a xxv de la vie de saint Willibrord ecrite par Alcuin. Pour 
dissimuler en partie son plagiat, I’auteur s’est contente de remanier les deux 
premiers chapitres et d’ecourter la fin de I’ceuvre d'Alcuin. 

.\I. Philippe Berger presente a I'Acad-^mie une inscription funeraire quelui a 
adressee le R. P. Delattre : c’est i'eDitaphe d'une femme cc negociante de la 
viile ». M. Berger lit ensuite une communication relative a six nouvelles ins- 
criptions samaritaines decouvertes a Damas par le R. P. Ronzevalle. Ces ins- 
criptions se composent d’une serie de lettres isolees que stiparent des points. 
C’est la un systeme d'abreviation frequent chez ies Juifs, et M. Berger est 
arrive a reoonnaitre dans ces inscriptions des passages de la Bible. D'apres 
les motifs ornementaux qui encadrent ces inscriptions, il semble bien qu’on 
doive les dater de I'epoque arabe. 

Seance du 13 mars. — M. Clermont-Ganneau communique a I’Acadtoie les 
photographies qu’il avait deja signalees dans une des seances precedentes et 
qui representent des peintures trouvees a Tripoli de Barbaric. 

M. Senart fait une communication sur I’bistoire du mot .Sirvand. Quelques 
observations sont presentees par MM. S. Reinach, Clermont-Ganneau et 
Bouche-Leclercq. 

Siance du 20 mars. — M. Clermont-Ganneau communique a I’Academie de 
nouvelles photographies du tombeau des sectateurs de Mithra recemment de- 
convert par M. Weber a Tripoli de Barbarie. On y distingue I'inscription et 
la decoration du couvercle representant la bonne mithriaque. 

MM. le Dr Capitan et I’abbe Breuil estiment que les peintures d'animaux 
qu'ils ont decouvertes, avec M. Peyrony, dans la grotte de Font-de-Gaume, 
pres des Eyzies (Dordogne), ont vraisemblablement ete executees, a I'epoque 
quaternaire magdalenienne, dans un but religieux ou fetichique et seraient 
analogues aux totems des non-civilises actuels. Ils en communiquent quelques 
reproductions aux membres de I’Academie, MM. le D' Hamy et S. Reinach 
presentent des observations. 

P. A. 


ALLEMAGNE 

Publications de 1902. — Dans le grand nombre de travaux d’histoire reli- 
gieuse publies en 1901 et 1902, dont nous n’avons pii rendre compte, fame lie 
place, il en est quelques-uns que nous nous proposons de passer rapidement en 
revue dans cette chronique ; 

1“ Katechismus der Religionspkilosophic (1 vol. in. 8 de x et 321 p. Ceiozig, 
Weber, 1901), par le professeur G. Runze. Ge livre fait partie de « Webei’s illus- 
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trirte Katechismen >> . Le nom de « catechisme » ne doit pas nous induire en erreur . 
Rien de moins dogmatique que ce livre. C’est a proprement parlor un « ma- 
nuel » compose avec une grande impartialite, a un point de vue reellement ob- 
jectif, et dans lequel ont ete condenses un nombre tres considerable de rensei- 
gnements. L’auteur expose d’abord les differentes theories sur I’origine de la 
religion, qui se laissent ramener a quatre types principaux : I’evhemerisme, 
Forigine surnaturelle, le nativisme (religion innee) et I’evolutionnisme anthro- 
pologique. Apres cette partie historique, I’auteur examine les differentes methodes 
qui permettent d’observer la genese de la religion ; methode elhnologique, par 
Fetude des peoples non civilises ; methode pedagogique, par I'etude de la vie 
spirituel’e de Fenfant; enfln Fetude psychologique de Fhomme civiliseet adulte. 
Ces diverses methodes le conduisent a la conclusion que la religion procede 
d une disposition propre a Fhomme et qui est sensiblement la mtoe partout. 
Parmi les facteurs qui la meltent en mouvement il distingue : Felement emo- 
tionnel, desir ou crainte; Fimagination sponlanee, dans le r§ve ou dans la com- 
binaison oonsciente des representations de Fesprit ; le besoin intellectuel d'ex- 
pliquer les mysteres de I’existence; la tendance de la volonte morale ; enfln 
Finfluence du langage. 

Une recapitulation des donnees ainsi acquises et un complement de notices 
historiques amenent M. Runze a determiner Fessence de la religion. C'est la 
partie la moins claire. La religion, est-il dit, n’a son sihge ni dans la volonte, 
ni dans la pensee; elle est un etat de Fjlme, dans lequel la volonte active n’est 
que puissance inconsciente et la connaissance n’est encore qu’intuition. La 
morale ne se confond pas avec la religion, elle s’en deduit; la philosophie, en 
etroite relation avec elle, en est neanmoins distincte ; Fart et la religion sont 
etroitement associes comme fonctions Fun de Fautre. Enfln, dans une derniere 
partie, I’auleur cherche a retracer la loi de Fevolution historique de la religion 
el presente un tableau de la valeur relative des differentes formes religieuses. 
II reconnait dans Fhistoire des religions une tendance constante a la simplification 
de la vie religieuse, au monotheisme et a la preponderance des elements mo- 
raux. 

M. Runze ne s’esl pas propose de justifier theoriquement tel ou tel systeme 
de conceptions religieuses. II a voulu faire oeuvre d’historien. Dans Fensemble 
il y a reussi. Avec un peu plus de clarte dans le langage, son manuel repondrait 
bien a ce que Fon pent demander actuellement comme introduction a la philo- 
sophie de la religion. 

— 2o Theologische Abkandlungen, eine Festgabe zum 17 mai 1902 fiir Heinrich 
Holtzmann (Tubingue, Mohr, in-8 de 297 p.; prix : 8 m. 60). L’eminent 
exegete de FUniversitede Strasbourg a fete le 17 mai 1902 son soixante-dixieme 
anniversaire. A cette occasion ses collegues de la Faculte de theologie lui ont 
offert un*Volume de Melanges, dont void la composition : Der bibhsche Hades, 
par G. Beer, etude tres instructive sur un sujet encore insuffisamment ducide 
a lalumiere de Fhistoire religieuse comparee;— Die Zukunftshoffnungen Israels 
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in der assyrischen Zeit, par M. W. Howack; — Das Magnificat, ein Psalm der 
Maria und nicht der Elisabeth, par M. Pr. Spitta ; — Clemens und Origenes als 
Begriinder der Lehre vom Fegfeuer, par M. G. Anrich, etude fort interessante 
ou M. Anrich, non seulement analyse les doctrines de Clement d’Alexandrie et 
d’Origene sur les destinees des ames avant et apres I’incarnation et sur le fe\i 
purificateur, mais encore montre les liens qui ratlachent ces doctrines a celles 
de Platon et a I’Orphisme ; — Das mdnchische Leben des IV® und V® Jahrhun- 
derts in der Beleuchtung seiner Vertreter und Conner, par M. Lucius. Nous 
avons deja signale cette etude (t. XLVI, p. 139). Elle aura ete la derniere pro- 
duction scientifique du vaillant et modesteerudit. Peu de mois apres il etait en- 
leve brusquement en pleine maturite de la vie, laissant un tres grand nombre 
de materiaux laborieusement accumules en vue du grand ouvrage qu’il preparait 
sur le Culte des Heros. M. Holtzmann lui a rendu I’hommage qu’il meritait et 
auquel souscriront ceux qui Pont connu; — Zum evangelischen Lebensideal in 
seiner lutherischen und reformierten Auspragung, par M. P. Lobstein; — Das 
Konstanzer Bekenntniss fur den Reichstag zu Augsburg (1530), par M. J. Pic- 
ker. — Les deux autres memoires de M. Mayer sur la mission de la Dog- 
matique et de M. Smend sur le rdle du sermon, ne sent pas de notre ressort. 

— 3® L. Deubner. De ineubatione capita quattuor (Leipzig, Teubner; in-8 
de 138 p.). Les trois premiers chapitres traitent de la terminologie, des pre- 
cedes d'incubation chez les anciens, des conditions exigees dans les divers 
sanctuaires ou Ton venait passer la nuit pour recueillir en rSve ou par une ap- 
parition divine I’oracle que I'on reclamait (e’etait le plus souvent pour obtenir 
la revelation du remade qui devait vous guerir). Un paragraphs special est con- 
saerh k I’oracle de Delphes. Le dernier chapitre est le plus instructif. II est 
consacre aux exemples de la persistence de I’incubation chez les chretiens. 
L’auteur montre par une s4rie d’exemples empruntes aux culles de saint Michel 
archange, des saints Gome et Damien, Cyrus et Jean, de sainte Thecle et de 
saint Therapon, que les memos precedes constates dans I’etude de I’inoubation 
chez les pai'ens se retrouvent chez les chretiens. Cette dissertation est une pre- 
cieuse contribution a I’etude de la transformation du culte des dieux pai'ens en 
culte de saints chretiens. L’auteur a, en outre, donne une edition soignee de 
I’eloge de saint Therapon, martyr de Tile de Chypre, dont on ne possedait qu’un 
tres mauvais texte. 

— 4“ La nouvelle fdition des OEuvres de Philon, par MM. Wendland et 
Cohn (Philonis Opera quae supersunt, Berlin, Reimer) s’est augmentee d’un 
quatrieme volume qui contient les trades De Abrahamo, de Josepho, 1 et U De 
Vita Mosis, De decalogo. M. Heinrici a consacre une etude critique detaillee a 
ce volume dans la « Theologische Litteraturzeitung » du 31 Janvier 1903 ; il y 
propose plusieurs corrections au texte admis par les editeurs. En meme temps 
il fait ressortir a quel point Philon est reste foncierement Juif, soit enmiainte- 
nant a la Loi de Moise son caractere sacre, intangible, soit par I’importance 
qu'il attache a i’observance du sabbat, soit par I’affirmation d’un particuiarisme 
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national qui subsists au fond de sa pensee meme la plus liberals. M. Heinrici va 
mgme jusqu’a declarer que Philon a exerce de I’influence sur les Peres rie 
PEglise, pas sur le chrisiianisme originel. C'est la une assertion irop absolue. 
Elle peut se justifier pour I’enseignement proprement evangelique. Mais per- 
sonae ne saurait contester I’influence de la theologie j udeo-alexandrine sur le 
IVe Evangile ou sur FEpitre aux Hebreux. Ces documents, cependant, appar- 
tiennent bien au chrisiianisme primitif. 

A ce meme point de vue, le meme critique reproche fort justement a M. J. 
Horoiiitz, auteur du plus recent ouvrage sur la philosophie de Phdon Unter- 
suchnngen ueber Philons imd Platons Lehre von der Weltschopfung, Marbur", 
Elwert, 1900, in-8 de xiii et 127 p.) d’avoir beaucoup trop acoentue la depen- 
dence de la cosmologie philonienne a I’egard de cede de Platon. Philon se borne 
a utilise!- les materiaux que lui fournit Platon, en les combinant avec des ele- 
ments stoiciens et pylhagoriciens ; son but unique est de faire valoir les recits 
de la Geuese, sans aucun souci de se contormer a tel systeme philosophique 
plutbt qu’a un autre. II est apologete avant tout. 

— 5° La brochure du professeur W. Soltau, intitlee Die Geburtsgeschichte 
Christi (Leipzig. Dieterich, 1902; in-8 de 43 p.; prix ; 0.75) est une ceuvre de 
parti pris, mais d’une lecture tres suggestive. Que les legendes sur la naissance 
du Christ soient nees en lerre paieune et non en Palestine mSme, cela est tres 
probable. Qu’elies aient etc congues par analogic avec des legendes paiennes 
de m^me nature, c’est egalement vraisemblable (cfr. le memoire de Jean Reville, 
sur le a Mithnacisme comme facteur religieux du monde antique » dans les 
Etudes de philosophie et d'histoire publiies par Les professeurs de la PamlU de 
theologie de Paris, 1901). Mais M. Soltau va plus loin; il ne se borne pas a 
reunir les textes et les inscriptions du monde antique, utiles a sa tnese, il pretend 
encore decomposer les textes evangeliques de maniere a restituer les divers 
eliages successifs de la legende et les expliquer chaque fois par Taction d’un 
ou de plusieurs documents paiens correspondanls. A vouloir trop preciser en 
pareille matiere ou compromet sa these. 

— 6“ Die uixhnstlichen Gemeinden; Sittenyeschichtlkhe Bilder, par £. con 
Dobschiitz, professeur a TUniversile de lena (Leipzig. Hinrichs, in-8, de xvi et 
300 p.; 1902; prix ; 6 m.). Voici un beau livre, bien fail, reposant sur une 
connaissance minutieuse des documents, mais ne se perdant pas dans le detail 
L’auteur a voulu tracer un tableau de la vie morale dans la chretiente primitive 
jusque vers le milieu du ii“ siecle. Apres avoir pose le problems et fait connaitre 
les documents qui lui fourniront les elements de la solution, il clecrit suocessi- 
vement Tetat moral des communautes pauliniennes, desgroupes judeo-chretiens 
et des chretienles d’origine paienne apres saint Paul.Ici il s’occupe d’abord des 
eglises ^ui son! encore sous Tinfluence de Paul, puis du groupe johannique, 
des premiers gnostiques, de la chretiente pendant la periods de formation de 
Tegiise catholique. Les epltres de Paul aux chretiens de Corinthe lui four- 
nissenl les elements du tableau initial; le Pasteur d’Hermas le renseigne sur 
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I’etat de la communaute romaine vers le milieu du ii« siecle. M. voa Dobschutz 
a relegue quelques dissertations plus techniques dans une serie d’ appendices ; 
de la statistique dans I’antiquite; i’esclavage antique; le jugement de Dieu a 
Corinthe; Jacques, le frere du Seigneur; le vegetarisme antique; la termino- 
logie morale. Des index copieux facilitent beaucoup I’usage de ce livre qui est 
appele a rendre de nombreux services. Le jugement de I’auteur est peut-etreun 
peu optimiste, en ce sens qu’il ne distingue pas assez entre I'etat moral de 
I’elite et celui de la moyenne des fideles. II est difficile aussi, a cette epoque, 
de delimiter exactement ce qui est chretien et ce qui ne Test plus ou presque 
plus, dans I’extraordinaii'e foisonnement de doctrines et d’associations qui ca- 
racterise la periode de I’envahissement de la chretiente par le gnosticisme. On 
pourra contester aussi certains jugements litteraires qui determinent la valeur 
chronologique et locale des temoignages invoques. Mais, dans I’ensemble, ce 
livre comble une lacune de la litterature cependant surabondante concernant 
les origines de la socito chretienne. 

— R. Liechtenhan.Die 0/fen6a/’«n(/imGnosf«cimui' (Gottingen ;Vandenhoeok 
et Ruprecht; in-8 de vm et 168 p. ; prix : i m. 80). Cette ceuvre de debut est 
pieine de promesses. Nous sommes trop habitues a ne voir dans le gnosticisme 
que des tentatives pour substituer a la religion revdlee des chretiens des sys- 
temes de speculation fantaisiste. M. Harnack, dans son Histoire des Dogmes, 
le presente comme une confiscation du christianisme au profit de doctrines du 
monde ambiant. M. Liecbtenhan, fort justement, semble-t-il, met en lumiere 
le fait que les gnostiques se reclament generalement d’une revelation qu’ils op- 
posenl a la sagesse de ce monde, avec non moins de resolution que les chretiens 
non gnostiques pronant la revelation de IWncien Testament et de Jesus. On 
pourrail ajouler que, parmi les chretiens de la grande eglise eux-memes, jus- 
qu’a la crise montaniste, tout comme pour les gnostiques, la revelation n’est 
pas etroitement circonscriie dans les ecrits sacres dont ils font elat, mais qu’elle 
se continue par Tinspiration individuelle des apocalypticiens el des prophetes. 
Seulement la revelation gnostique a generalement un caractere plus intellectua- 
lisle que dans la grande eglise. 11 ne faut jamais oubiier que nous ne connais- 
sons la piupart des gnostiques que par leurs adversaires, et par des adver- 
sairesqui ne soiit pas teiidrespour eux. 11 s’en I’aul encore de beaucoup qu’on 
ail fait au gnosucisme la part qui lui revieni dans la formation de TEglise chre- 
tienne. La iheologie officielle de I'ancienne Eglise n’est, au fond, qu’un gnosti- 
cisme canalise. 

— b"A. Hjelt. Die alliynsche Evunyelienuebenetzung und Tatian’s Diatessa- 
I'on ;Leipzig; Deicnert; in-8 de viii et 166 p. ; pnx ; 6 m.). Cette etude forme 
le premier fascicule de la 7® parlie des « Forschungen zur Geschiohte des neu- 
teslamenllicuen Kanoiis und der allkirchlichen Literatur «, dirigees par 
fu. Zalin. Eiieaele composee en vue d’un concours institue par I’Uijiversite de 
Helsingfors. L’auleur y a groupe tons les renseignements sur la version dite de 
Cureloii et sur le Sinaiticus syrien retrouve il y a quelques annees, ainsi que 
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sur le Diatessaron de Tatien. Ensuite il compare ces textes les uns avec les 
autres et il aboutit aux conclusions suivantes : ce n’est pas le Diatessaron, 
encore bien moins la PesMto, qui est la version syriaque primitive. Celle-ci se 
retrouve bien plutot dans le Sinai'ticus syriaque, ce qui reporte I’antiquite de ce 
texte jusqu’au milieu du ii® siecle. Tatien I’aurait utilise tres librement dans le 
Diatessaron. Le texte dit de Cureton representerait une revision de la m6me 
version primitive, inspiree par I’influence de Tatien. Enfin la Peshito serait une 
revision ulterieure qui aurait eu pour but, justement, de faire disparaitre les 
traces de I’influence de Tatien. On voit que M. Hjelt professe sur I'anteriorite 
du Sinai'ticus syriaque par rapport au Diatessaron une opinion analogue a celle 
de M. Burkit (voir Revue, t. XLVI, p. 121 et suiv.). Cette question a une grande 
importance pour la critique du texte du Nouveau Testament, comme nous I’avons 
montre {ibid., p. 264 et suiv.), M. Hjelt croit mfime pouvoir etablir que les 
quatre evangiles du Sinaiticus syriaque ne sont pas I’ceuvre du meme traduc- 
teur ; celui du premier evangile possede une connaissance des particularites de 
la vie juive palestinienne qui ne se retrouve pas chez les autres. 

Ces etudes de critique des textes evangeliques syriaques sont maintenant 
facilitees par la publication, en 1901, par la Clarendon Press, a Oxford, de la 
magnifique edition critique des dvangiles selon la Peshito : Teiraevangelium 
sanctum juxta Simplicem Syrorum versionem, due a M. G. H. Gwilliam 
(prix : 2 livres 2 sh.). 

— 9“ La collection des Auteurs grecs chretiens des trois premiers siecles, 
publiee sous les auspices de I’Academie des Sciences de Berlin, s'est accrue, 
en 1902, de I’edition des Oracula Sibyllina, par M. J. Geflcken (Leipzig. 
Hinrichs; in-8 de lvi et 240 p. ; prix : 9 m. 50). L’^diteur ne s’est pas borne a 
noter les variantes des manuscrits, tous mauvais d’ailleurs ; il a donnS des ren- 
vois tres nombreux a tous les auteurs ou Pon trouve des paralleles au texte. De 
plus il a publie dans la collection des « Texte und Untersuchungen » (Nouvelle 
serie) un fascicule ou il emet un jugement motive sur la composition et la date 
des oracles {Komposition und Entstehungszeit der Oracula Sibyllina). Il y a 
peu de questions de critique litteraire aussi complexe que celle-la. Il faut lire 
le memoire d’un bout a I’autre pour s’y reconnaitre. 

Dans la meme grande collection M. Heikel a edite le premier volume des 
OEuvres d'Eusebe de Cisaree contenant la Vie de Constantin, I’Oratio ad sanc- 
tum caetum et la Laus Constantini. La premiere moitie du second volume 
vient de paraitre. Elle contient la premiere partie de I'Histoire Ecclesiastique 
d’Eusgbe, dans le texte grec et dans la traduction latine de Rnfln (gr. in-8, de 
507 p. : prix, 16 m.). Le texte grec est edite par M. Ed. Schwartz, professeur 
a rUniversite de Gottingen; .M. Th. Mommsen n’a pas dedaigne d'etablir lui- 
m§me le texte latin de Rufln. Et la commission de I’Academie de Berlin a 
joint cette traduction latine a son edition des auteurs grecs chretiens, parce 
que I’HistSire Ecclesiastique d’Eusebe a ete utilis6e en Occident surtout dans 
le texte latin de Rufln. L’Histoire Ecclesiastique d’Eusebe est le document fon- 
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damental de I’histoire littSraire et ecclesiastique chretienne des trois premiers 
siecles. II ne fallait done rien epargner pour en donner enfin un teste qui fut 
etabli avec toutes les ressources de la critique moderne. Avec la traduction 
latine de Rufin et les traductions syriaque et armanienne, on possede main- 
tenant tous les intruments necessaires pour apprecier I’oeurre du grand histo- 
rien chretien de Fantiquite et suivre les transformations qu’elle a subies. Nous 
rappelons, pour ceux qui ne peuvent pas lire les textes originaux syriaque ou 
armenien, que M. Nestle a donne recemment une traduction allemande de la 
version syriaque et que M. Preuschen vient de publier, chez Hinrichs, la tra- 
duction allemande des livres VI et VII de la version armenienne, qui manquent 
en syriaque. Comme la version armenienne a ete faite sur le teste syriaque, 
avec une litteralite servile, elle pent suppleer suffisamment la lacune de 
celui-ci. 

La seconde partie de I’edition de MM. Schwartz et Mommsen est sous presse. 
Elle contiendra les Prolegomenes. 

— 10“ Avec I’ouvrage de M. D. Schonfeld, Ber isldndische Bauernhof und 
sein Befrieb zur Sagazeit nach den Quellen davgestellt (Strasbourg, Triibner ; 
in-8, de svi et 286 pp. ; prix : 8 m.), nous abordons un domaine bien eloigne 
de celui du christianisme primitif. Mais en nous faisant connaltre les us et 
coutumes du paganisms germanique et scandinave, il nous apporte des ren- 
seignements non moins utiles a enregistrer sur les elements qui composerent 
la religion populaire des peoples du nord de I’Europe. Ce livre fait partie de 
la collection des « Quellen und Forschungen zur Sprach-und Culturgeschichte 
der germanischen Volker ». 11 decrit la vie rurale en Islands dans les temps les 
plus anciens accessibles a Fhistoire, les usages conserves du paganisms, les 
superstitions relatives aux proprietes magiques des betes et de certaines 
plantes. M. Schonfeld ne fait pas d’etudes comparees ni de tbeorie. II rapports 
des faits. C’est un livre a consulter; il fournit des documents a I’historien 
des religions, mais I'auteur lui-meme ne les met pas en oeuvre. 

— llo Aux historiens du christianisme moderne on pent recommander deux 
recueils susceptibles de rendre des services : celui des confessions de foi des 
eglises reformees, qui ne renferme pas moins de 58 documents, qui tous ont 
eu la pretention d’etre orthodoxes (Die Bekenntnissschriften der reformirten 
Kirchen, par E. F. K. Muller ; Leipzig, Deichert ; 1903) ; I’auteur y a joint 
une introduction generals et des renseignements historiques, mais surtout un 
precieux index qui permet de retrouver facilement dans cette multitude de 
textes les passages relatifs a une meme doctrine. — Et un volume de la collec- 
tion bien eonnue « Grundriss der theologischen Wissenschaften » publiee par 
I’editeur Mohr, a Tubingen : Symbolik oderchristliche Confessionskunde (in-8, 
de XV et 430 p. ; prix :6 m. 60), par M. F. Loofs, oil Ton trouve Fhistoire 
des symboles remains et onentaux et une analyse, avec renseignemeifts histo- 
riques, des confessions dans les 6glises orientaJes et dans I’Eglise romaine. 
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Tjn temoigrnage relatif an sejour de I’apdtre Pierre a Rome. — 

Dans la Theologische Literafurzeitung du 25 octobre 1902, M. Ad. Harnack a 
signale un temoignage relatif au sejour de I’anotre Pierre a Rome, qui semble 
avoir passe inaperju jusqu’a present et qui n’est pas denue de valeur. C'est 
un passage de I'Apokritikos de Macarius Magnes (III, 22). Rappelons que cet 
ecrit est une apologia du christianisme composee aux abords de I'an 400 et 
surtout remarquable par le grand nombre de citations d’un ouvrage anterieur 
dirige par un neoplatonicien contre la religion chretienne (voir a ce suiet la 
dissertation de M. L. Duchesne, De Macario ilagnete et ejus scriptU'}. L'adver- 
saire combattu par Macarius est tres vraisemblablement Porphyre dont il 
refute les A6yo’. -/.jtTa -/psiTviDivMv malheureusement perdus. Or voici de quelle 
maniere cet adversaire, done probablement Porphyre lui-m^me, s'exprimait 
au sujet de Pierre : « On est en droit de s’etonner que Jesus ait pu confierles 
clefs du royaume des cieux a un homme comme Pierre et qu'il ait pu dire a 
quelqu’un qui se troublait pour si peu et se laissait abattre par de pareilles 
ohoses : « Pais mes brebis »... Cependant on raconte que Pierre, apres avoir 
fait paitre les brebis pas mfime un petit nombre de mois, fut crucifie, alors que 
Jesus avail declare que les portes de I’enfer n’auraient pas raison de lui 
(ofruc l<7Top=Tva: (ir,6’ 6>iyo-jc tJ.r,va; ^Qav.r^<jai ■:k T.fooiv.% <5 IleTpo? eaTa'jp&<j6a! 
etc.). 

M. Harnack observe fort justement que Porphyre est un ecrivain conscien- 
cieux et precis. Dans la seconde moitie du iii« siecle on racontail done encore a 
Rome que I’apfltre Pierre n’y avait sejourne que quelques mois. On pent obser- 
ver cependant que deja a cette epoque il devait y avoir en circulation des 
listes episcopates qui lui attribuaient un episcopal de beaucoup plus longue 
duree. Mais une tradition conforme a ces calculs de chronographes n’etait pas 
encore etablie. 


La circoncision chez les ^Igyptiens. — Dans 1’ « Archiv fiir Papyrus- 
forschung und verwandte Gebiete » (t. II fasc. 1, p. 22 a 31) publie chez 
Teubner, a Leipzig, par M. U. Wilcken, M. Paul Wendland a groupe et com- 
mente a nouveau les temoignages contradictoires des auteurs grecs sur la cir- 
concision chez les Egyptiens, generate d'apres les uns, limitee a la classe 
sacerdotale d’apres les autres {Die hellenischen Zeugnisse ueber die xgyptische 
Beschneidung) , Un point interessant pour lequel il a apporte un temoignage 
decisif, c’est que les Egyptiens pratiquaient la circoncision a I'age de 14 ans. 
Philon Fatteste expressement dans les « Quaestiones in Genesin », III, 47 
(ed. Auctier p. 218; cfr. encore p. 220), ou il dit : « Primum enim Aegypti 
per consuetudinem regionis anno aetatis decimo quarto, quando mas incipii 
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seminis usum gerere et femina sanguinis eruptionem sentire, tam sponsum 
quam sponsam circumcidunt. » 

J. R. 


ITALIE 

C’est, parmi tons les monuments de la mythologie assyro-babylonienne, le 
poeme de ia descente d'Istar aux Enfers qui, pour de multiples raisons expo- 
sees dans un court avant-propos, a le plus particulierement retenu la curiosite 
scientiflque et litteraire de M Rinonapoli ; cet erudit s’est meme plu a en ecrire 
en vers italiens une tres elegante paraphase {La disceza d’Ishiar all Inferno. 
Leggenda Babilonese. Cagliari, 1903. Piece de 34 pages et 3 pi.). Le carac- 
tere primitif, la ligne fruste de I’original y sont quelque peu sacrifles a reil'ei 
litteraire ; mais M. R. a fait suivre son essai d’interpretalion poetique d'une 
version litterale du texte etabli par MM. Sayce, Jeremias et Jensen. On ne 
peut que regretler que cette aimable plaquette ne se termine pas avec cette 
traduction el que M. Rinonapoli ait cru utile d’y ajouter une iconograpbie 
plus que rudimentaire de la deesse Islar. 

P. A. 


Le Geraiit : Er.nest Lerocx. 




PLOTIN 


ET LES MYSTERES D’ELEUSIS 


Les articles fort interessants que M. Goblet d’Alviella a 
publies recemmeiiL daas la Recite de I’Hisloirc ties Reli/jions 
completent heureusement les travaux de Lenormaiit et 
Poltier, comme ceux de Foucart*. 

Avec -M. Jean Reville% M. Goblet d’Alviella esiime que les 
hi^rophantes retrouvaient, dans les Mysteres d’Eleusis, « ce 
qui etait considere de leur temps comme la sagesse supreme 
par la philosophie la mieux accreditee ». Puis il dit, en s’ap- 
puyant sur les t^moiguages de Chrysippe, de Cicerou, de 
Seneque, de Plutarque, de saint Augustin et de Yarron, que 
le stoicisme y succeda au pythagorisme, plus ou moins mo- 
ditie par les doctrines de I’Academie, dans le siecle qui pre- 
ceda la conquete romaine. 

Enlin il signale la substitution du neo-platouisme au stoi- 
cisme : « En dehors merae des oeuvres orphiques de cette 
p6riode, qui retleleut les idees et les tendances des Alexau- 
drins, les ecrits dePorphyre et de Proclus attestent suffisam- 
ment que le neo-platouisme etait devcnu la philosophie des 
Mysteres. Maxime, Eunape, Julien, sansaucun doute Proclus 


1) Lenormant a ecrit I’arlicle Elcusinia du diclionnaire Daremberg et Saglio ; 
Poltier I'a revu. Foucart a donne deui eludes ; Hccherches sur ioriijine et la 
nature des Mysteres d'Eleusis (Mem, de I’Acad. des Inscriptious, t. XXXV, 
2« partie, Klincksieck, 1895); Les Grands Mysteres J’Elcusis, personn 'l.circm'j- 
nies (meine collection el meuie Miteur, 1900). — Les articles de M. Goblet 
d'Alviella out paru en seplembre-octobre. uoveuibre-deceinbre 1902, janviei- 
fevrier, mars-avrd 1903. 

2) La Religion d Rome sous les Sdveres, p. ITS. 
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etaient des inities d’Eleusis, et la charge d’hierophante, au 
Ilf et au IV' siecle de notre ere, fut occupee plus d’une fois 
par des philosophes n6o-platonicieus. Jamais peut-etre I’ac- 
cord ne fut plus etroit entre la religion et la philosophie ». 

Je voudrais indiquer brievemeiit comment Plotin, dont le 
nom et les oeuvres n’ont pas et6 rappeles, a noire connais- 
sance. par ceux qui ontlemieux etudie les mysteres d’Eleusis, 
a subslitue a I’interpretation sloicienne celle qui a ete ac- 
ceptee par son ecole et par les partisans de I’hellenisme, puis 
en tirer quelques consequences qui ne semblent pas sans 
valeur pour eclairer I’histoire du christianisme lui-meme. 


La philosophie neo-platonicienne se presente d’abord 
comme une initiation reservee a ceux qu’on en a juges dignes ; 

« Herennius, Ori^fene el Plotin, ecrit Porphyre dans la Vie de Plotin, 
etaient convenus de tenir secrMe la doctrine qu’ils avaient refue d’Am- 
monius. Plotin observa celte convention. Herennius fut le premier qui 
l i viola, ce qui fut imite par Origene. Co dernier se borna a ecrire un 
livre Suv les Demons-, et sous le regne de Gallien, il en fit un auti’e 
pour prouverque Le Hoi esl seal crealear [on poete). Plotin fut longtemps 
sans rien ecrire. II se contentait d’enseigner de vive voix ce qii’il avail 
appris d’Ammonius. II passa de la sorte dix annees entieres a instruire 
quelques disciples, sans rien raettre par ecrit; mais comme il permet- 
tait qu’on lui fit des questions, il arrivait souvent que I’ordre manquait 
dans son ecole et qu’il y avail des discussions oiseuses, ainsi que je I’ai 
su d’Amelius... Plotin commenga, la premiere annee de Gallien, a ecrire 
sur quelques questions qui se presenterent ». 

Lors meme que Plotin ecrit, il ne s’adresse pas a tons; il 
fait un choix entre ceux qui souhaiteraient devenir ses lecteurs, 
comme entre ceux qui se presentent pour etre ses auditeurs : 

« La dixieme annee de Galien, dit Porphyre, qui est celle ou je le 
frequpntai pour la premiere fois, il avail ecrit 21 livres (jui n’avaient 
ete communiques qu’h un tres petit 7iombre de personnes ; on ne les 
donnait pas facilementet ilnetail pas aise d’en prendre connaissance; 



PLOTIN ET LES MYSTERES d'^LEUSIS 283 

on ne les communiriuait iju'avec precaution et aprcs s'etre assure du 
jugement de ceux qiii (es recevaient ' » . 

Eiifin Plotin annonce par les jugements memes qu’il porte 
dans son ecole, I’eslime qu’il fait desMysteresetrimportauce 
qu’il leur attache : 

« Un jour, ecrit Porphyre, qu’a la fete de Platon je lisais un poeme 
sur le Mortage sacre. quelqu’un dit que j’etais fou. parce qu'il y avail, 
dans cet ouvrage, de I’enthousiasme et du inysticisme. Plotin pril alors 
la parole et me dit d une fafon a elre entendu de tout le monde . « Vous 
« Yenez de nous prouver que vous etes eu meme temps poMe, philo- 
« sophe et hterophante’ ». 

L’elude de I’ueuvre revele, chez Plotin. les memes preoc- 
cupations et nous explique comment, en prenant pour point 
de depart les ceremonies, les pratiques et les formules des 
Mysteres, il y a fait entrer sa philosophie tout entiere. Mais 
pour que cela apparaisse nettement, il faut la parcourir, en 
suivant I’ordre chronologique de la composition et non I’ordre 
arbitraire que lui a impose Porphyre*. 

Dans le livre sur le Beau, que Plotin ecrivit le premier et 
qui est, pour les editions porphyriennes, le sixieme de la pre- 
miere Enncade, se trouvent, pour ainsi dire, le plan el le but 
de roeuvre lout entiere. Plotin eutreprend de montrer com- 
ment, par la vue du Beau, on peut purilier I’ame, la separer 
du corps, puis s’dlever du monde sensible au monde intelli- 

1) Fca’I^a; s-jp{cy'/.£Ta'. c'.xoa-t 3V a xa'i oXivot; ' 

0 -J 03 yip r,'j —to ptota r, Exoo'jt: 0 ‘j 03 3'j'TUv3i6-nTt.)3 3 y',YV£TQ q-jo a— >,03 xax tqO px'jTO'j, 

a/.Xa [i3Ti -atrrj^ xpiiun; ~Co't /.-xpL'/avovctov {de \ ita Plotini^ ^ 4). La traduction, 
frangaise est prise a Bouillet et a Kua:eiie Leveque, Les Knneades de Phtin, 
3 vol. Paris, Hachette, dont on ne saurait trop recomniatider la lecture aux bis- 
toriens des religions comme des philosophies. 

2 ) ’Ey.stvo; 31^ 3— Tjxoov 3 ?r, -ctvxiov ■ « 363:3x3 otxou xx: tqv 7 :o:r,Tf,v xxi to/ Tt/.o/ro" 

Tov xx': Tov UpoTxvTv,-/ » {de Vita Phdini, J 15 ). 

3) Porphyre (\7e de Plnlin, SS i, 3, 0) donne la liste ciironologique des 54 
livres ilans son edition; il 24) les a partages en six Enneades, en riionneur 
des nombres parfaits six et neuf\ II a reuni dans cbaque Enneade les livres qui 
traitent de la meme matiere, mettant toujours en tete. ceux qui sent les moms 
importants. Kirchhoff a edite (Leipzig, Teubner, 1856) les livres dans I’ordre 
chronologique. 
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gible et contempler le Bien qui esl le priiicipe du Beau. Par 
le vice, par I’ignorance, I’ame s’eloigne de son essence et 
tombe dans la fange de la matifere; par la vertu, par la 
science, elle se purifie des souillures qu’elle avail contraclees 
dans son alliance avec le corps et elle s’eleve a I’intelligence 
divine, de laquelle elle tient toute sa beautd. 

Des ce premier livre, Plotin fait intervenir a trois reprises 
lesMyst^res pour en expliquer I’institution^ les riles, les pra- 
tiques et en esquisser I’interpr^lation : 

« Ainsi (§ 6), corame le dit une antique maxime, le courage, la tem- 
perance, toutes les vertus, la prudence meme ne sont qu’une purifica- 
tion. C’est done avec sagesse qu’on enseigne, dans les Mysteres, que 
I’homme qui n’aura pas ete purifie sejournera, dans les enters, au fond 
d’un bourbier, parce que tout ce qui n’est pas pur se complait dans la 
fange par sa perversite meme : c’est ainsi que nous voyons les pourceaui 
immondes se vautrer dans la fange avec delices * » . 

Qu’il s’agisse bien, dans ce passage, des Mysteres d’^lleusis, 
c’est ce que prouve le texte de Platon auquel Plotin y fait 
allusion ; « Musee et son fils Eumolpe, dit Platon, attribuent 
aux justes de magnifiques recompenses. 11s les conduisent, 
aprfes la mort, dans la demeure d’Hadbs et les font asseoir, 
couronnds de fleurs, au banquet des hommes vertueux, oil 
ils passent leur temps dans une elernelle ivresse. Quant aux 
mediants et aux impies, ils les croient relegues aux enters, 
plonges dans un bourbier et condamnds a porter I’eau dans 
un crible 

Dans le paragraphe suivant (§ 7), Plotin continuant a de- 
velopper sa peusee, dit que, pour atteindre le Bien et s’unir 
a lui, Tame doitse depouiller du corps, comme dans les Mys- 
teres s’avancent entierement nus ceux qui, purifies, sont 
admis a pendtrer dans le sanctuaire : 

1) ’'Ec7Tt yap or], to; 6 rcala'.b^ Xoyo^, xa'-rj (jw^pofjyvr] xa't r] avopcia xa't rtaCTa apex?] 
TcaOapCEtC '/.at Ti <pp6v7]ati; avT-rj * oto xat ai T=A£-ca** op6aj? atviTTovTai tov (ir, xsxaQap- 
(isvov xa^ £'.? xoo'j x£'.!T£cr6a: ev ^opoopfo, oTt xb xaSap'ov ^opSopto ota xaxYiv cpiXov * 

(I. 6 , p. 55). 

2) IloA'.TSta; ^ p- 363, C. D... xou? oe avodto-j; au xa't dbtxoui; 7 cr,X 6 v xtva xa- 

Topuxxouciv £v ’’Atoou xat xo<7XiV(p ubcop avaYxd^outji ^gpgtv. 
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« II nous reste maintenant a remonter au Bien auquel toute ame as- 
pire *. Quiconque I’a vu, connait ce qui me reste a dire, sait quelle est 
la beaute du Bien. En effet le Bien est desirable par lui-meme; il est le 
but de nos desirs. Pour I’atteindre, il faut nous elever rers les regions 
superieures, nous tourner vers elles et nous depouiller du vetement que 
nous avons revetu en descendant ici bas, comme, dans les mysteres 
ceux qui sont admis a penetrer au fond du sanctuaire, apres s’6tre pu- 
rifies, depouillent tout vetement et s’avancent completement nus. » 

Au paragraphe suivant, Plotin substitue son id^al de 
rhomme sage et heureux a celui des Stoiciens et indique 
plus clairement encore son intention de remplacer leur inter- 
pretation allegorique des Mystbres par celle qu’il puisera 
dans sa propre doctrine. Celui qui est malheureux, dit-il 
d’abord, ce n’est pas celui qui ne possbde ni de belles cou- 
leurs, ni de beaux corps, ni la puissance, ni la domination, 
ni la royaute, mais celui-la seul qui se voit exclu uniquement 
de la possession de la Beaute, possession au prix de laquelle 
il faut dedaigner les royautes, la domination de la terre en- 
tibre, de la mer, du ciel mSme, si Ton pent, en abandonnant 
et en meprisant tout cela, contempler la Beaute face a face. 
Puis il ajoute : 

« Comment faut-il s’y prendre, que faut-il fairepourarriver a contem- 
pler cette Beaute ineffable qui, comme la divinite dans les Mysteres» 
nous reste cachee au fond d’un sanctuaire el ne se montre pas au dehors, 
pour ne pas etre aper^ue des profanes? Qu'il s’avance dans ce sanc- 
tuaire, qu’il y penetre celui qui en a la force, en fermant les yeux au 
spectacle des choses terrestres et sans jeter un regard en arriere sur les 
corps dont les graces le charmaient jadis’. » 

Le livre que Plotin a 6crit le 9® et qui porte sur le Bien et 

4) I, 6, § 7, *Ava6aTeov oyv TcaXtv I-tzX to ayaOov, ou opiysTa: Triira • d ti; 
o-jv sISev cx'jto oicEv 0 X^yo), oTcto; xaXov ' essrov {j.£v yap aya^bv xa'i r, sSEtrii; 
toOto, TsO^i^ 0 £ ccuToO ava^aivovot itpb; to avo) xai liatTTpxpi'tO’t xx'i OLTZoo'JOuho'JZ, a 
xaTotoaivovTSi; r,pLpt£<Tij.cOa ' ocov eict Tct ayta to>v Upiov toT; avioOui xaOapaii; 
tixaritov d7:o6c(T£t^, tojv Tp'iv xa't xb yupivo;; avtsvai * 

2) I, 6, § 8. o‘JV o TpoTco:; xi; jiTj-zavn ; ti; BictTiTa'. xaXXo; k\i.r^■/y.'^oy otov 
EvSov ayioi; Upol^ {xivov ou5£ Ttpotov xb iva xi; xa't to-q ; ixto O’q 

xa'i (juveTTecrOa) el; xb elcrw b ouvdpiivo? e;a) xaxaXtTCWv O'i/iv txqo’ sTfiorpiptov 

a'Jtbv xd; Ttpoxipa; ayXaia; (7a>{j.axu>v. 
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rUn, a paru d’une importance extreme a Porphyre, qui I’a 
place le 9® dans la VI® Enneade, c’est-a-dire le dernier de 
toule son edition. En fait c’est un de ceux qu’on ^tudie avec 
le plus grand profit, quand on cherche a saisir rapidement. 
dans ses traits essentiels, la philosophie neoplatonicienne, 
Plotin y traite d’abord de fUn qu’il distingue de I’lntelligence 
et de I’Etre ; qu’on ne saisit, ni par la science, ni par la 
pensee ; qui est le principe parfaitement simple de tous les 
6tres, indivisible, intini, absolu, le Bien consider^ d’une ma- 
niere tout a fait transcendante. Puis Plotin affirme que nous 
pouvons nous unir a I’Un et que cefte union, momentan6e 
dans notre existence actuelle, est appelee a etre perma- 
nente, peut-etre definitive. Etre uni a Dieu, c’est notre vie 
veritable. Et nous sommes en Mat de nous unir a lui, d’un 
c6t4, parce qu’il est present a tous les etres, de I’autre, parce 
qu’il nous suffit pour cela de faire disparaitre en nous toute 
diffMence. Cette union, qui est la vie des dieux, des hommes 
divins et bienheureux, constitue un 6tat ineffable, extase, 
simplification, don desoi, etc. Sil’&me ne pent la maintenir, 
c’est qu’elle n’est pas encore tout a fait d6tach6e des choses 
d’ici-bas, qu’elle ne s’est pas encore identifi6e a I’Un. 

En somme, ce livre est bien caract^ristique de I’epoque 
th^ologique ou medii^vale *, puisqu’il est tout entier employi^ 
a determiner ce qu’est la premiere hypostase ou le Dieu su- 
preme, et de quelle manibre nous arrivons a nous attacher a 
lui et a atteindre ainsi la vie bienheureuse. 

Or Plotin y fait deux choses egalement significatives au 
point de vue qui nous occupe. On sait que la formula cMbbre 
attribuee a saint Paul — c’est en Dieu que nous vivons, que nous 
sommes et que nous nousmouvons » — rattachee par I’apotre 
lui-meme aux doctrines stoiciennes, a trouvb dans ce livre 
de Plotin, une interpretation toute spiritualiste qui, parsaint 
Augustin et ses successeurs medievistes, est passee a Bos- 

1) Voir le Moyen-Age flans Entre Catnararles, Paris, Alcan, et dans les ^fe- 
moires de I’Academie des sciences morales el politiques, 1901. 

2) Actes, xvii, 27, 28; Enniades, Vt, 9, § 9. Voyez Bouitlet, III, p. 5.57 gqq. 
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suet, a Malebraiiche et a F6nelon. Par ce cote, Plotin a done 
grandement contribud a I’dlaboration de la thdologie chr6- 
tienne. Mais il a aussi, en cela meme, travailld a introduire 
sa philosopliie dans les Mysteres dont il offrait une explica- 
tion moins materialiste et plus satisfaisante pour les ten- 
dances religieuses de ses contemporains que celle de ses 
pr6d6cesseurs les Stoiciens. 

Il faut citer, en son entier, le § 1 1 qui lermine I’ddition 
de Porphyre et qui, en raison meme des principes qui Font 
dirige, lui parait tenir une place considt^rable dans le sys- 
tbme : 

€ Certes c'estcela que veut montrer Vordre des mysteres, de ceux oii 
il y a defense de produire au dehors, pour les homrnes qui n’oni pas ete 
ini ties, ce qui y est enseigne : comme le divin n’est pas de nature a etre 
divulgue, il a ete interdit de le montrer a celui a qui n’est pas echue la 
bonne fortune de le voir lui-meine. Or puisqu’il n’y avait pas deux 
Mres, mais qu’il y en avait un, le voyant identique au vu, de fagon qu’il 
n’y eut pas un etre vu, mais un etre unifie, celui qui serait devenu tel, 
s’il se souvenait du temps ou il etait uni au Bien, aurait en lui-ratoie 
une image du Bien. Et il etait un et n’avait en lui aucune difference, 
ni relativement a lui-meme, ni relativement aux autres. Car rien de lui 
n’dtait mu; en lui, revenu en haut, n etaient presents ni appetit ni desir 
d’autre chose; en lui, il n’y avait ni raison, ni pensee, quelle qu’elle 
soit, ni lui-meme absolument, s’il faut dire aussi cela. Mais comme 
ayant ete ravi ou porte en Dieu, il etait constitue tranquillement dans 
une installation solitaire, ne s’ecartant en aucune facon de son essence, 
qui est saiis tremblement, ne se tournant pas vers lui-meme, se tenant 
de toute facon en repos et etant devenu pour ainsi dire stabilite'. // ne 
s'occupe plus des choses belles, s'elevant dejii aussi au-dessi(s du beau, 
ayatU depasse dejd aussi le chceur des vertus, comme quelqu un qui. 
ayant penetre dans I'inlerieur de riinpeneti-able (du sanctuaire), lais- 
sant par derriere les statues qui sonl dans le. vx:;, statues qui, pour 
celui qui sort du sanctuaire, sont de nouveau les premiei'cs, apres le 
spectacle du dedans et la communication qu'il a cue Id, non avec des 
statues ou des images, mais avec lui. Spectacles certes qui sont les se- 

1) L’etnploi de ce mol oviui; est a noter chez Plotin. Il designe une des cinq 
categories du monde intelligible, e’est I’oCxiix a I’elat de repos. Plotiji cn tire 
d’aulres mots qui revieunent souvenl el dont le sens n est clair que si on les 
rapproche du simple, 'Jitoa-xai;, aitouvxiri:, s'/OTOKTi 
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conds. Ef peiit-etre n’etait-ce pas la un spectacle, mais un autre mode 
de vision, une extase et une simplification et un don de soi, et un desir 
de toucher et une stabilite et une pensee tout entiere touimee vers I’har- 
monisation, si toutefois on contemple ce qui est dans le sanctuaire*. 
Mais s’il regarde autrement, rien ne lui est present. D’un cute done, 
ecu imar/ps ont ete dites /> mots converts par les sages certes d'entre les 
proplietPs pour indiquer de quelle rnaniere ce JHeu est vu. De /'autre, 
le sage hierop/iante, agant pthietre I'enigme, ferait, etant venu, la con- 
templation veritable du sanctuaire. Et n'y etnnt pas venu, ma'is agant 
pense que le sanctuaire, celui-ln qui est cn question, est une chose in- 
visible et une source et un principe, il saura qu’il voit un principe 
comme principe {ou le principe par excellence) et lorsqu’il y est venu 
avec lui, il sait qu’il voit aussi le semblable par le semblable, ne lais- 
sant en dehors de sa vue, rien des choses divines, de toutes celles que 
I’ame pent avoir. Et avant la contemplation, elle reclame ce qui reste a 
voirde la contemplation. 

Mais ce qui reste, pour celui qui s’esteleveau-dessusde toutes choses, 
e’est ce qui est avant toutes choses. Car certes, ce n’est pas au non-&tre 
absolument qu’ira la nature de r^me; mais, d’un c6te, etant allee en 
has, elle viendra dans le mal et ainsi vers le non-etre, non toutefois 
vers le non-6tre qui le serait d’une fafon achevee. Del’autre, ayant par- 
couru la voie contraire, elle viendra non a autre chose, mais a elle- 
m6me et ainsi n’etant pas dans autre chose, il n’en resulte pas qu’elle 
n'est dans aucune chose, mais qu’elle est en elle-meme. Et celui qui est 
en elle-mSme seule, non dans I’efre, est dans celui -la. Gar il devient 
ainsi lui-mSme non quelque essence, mais superieur a I’e.s.sence dans 
la mesnre oil il a commerce avec celui-la. Si done quelqu’un se voit 
devenu cela, il a lui-meme une image de celui-Iaet s’il passe au-dessus 
de lui-meme, comme une image allant vers son archetype, il atteindra 
la fm de sa marche. Mais tombant et perdant cette vue, il eveillera de 
nouveau la vertu, celle qui est en lui-meme, il s’observera lui-meme, mis 
en ordre de toute fapon; il sera de nouveau allege et il ira par la vertu 
vers I’intelligence, par la sagesse vers Lui (le Bienou I’Un). Et lelle est 
la vie des Dieux, telle est la vie des hommes divins et ayant en eux un 
bon demon, detachement des autres chose.s, celles d’ici, vie non rendue 


1) Tousces termes employes pour designer la vision de Dieu et I'union avec 
lui sont car.acteristiques : oO 0;ot[j,cx, aX).iaX).o? vpwo; voO tosTv, -/at aTtXwa!; 

'xa'i ajtoO v.ai iCpb; asTjV xai v,%\ Ipacu.oyv'v... 

Les mysligues des siecles suivants, chreliens ou musulmans, ont choisi I’un 
ou I’autre de ces termes, qui impliquent des precedes differents : tons relevent 
ainsi de Plotin et de son ecole. 
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agreable par les choses d’ici, fuife de celui qui est seul vers celui qui est 
seul ‘ ». 

Ainsi Plotin d^bute par rappeler la defense qui est fade 
dans les Mystbres d’en ddvoiler le secret aux hommes qui 
n’ont pas etd inities. On sait qu’il y a interdiction absolue, 
quoi qu’en ait pense M. Alfred Maury, de reveler aux pro- 
fanes les actes ou les paroles qui constituaient les secrets 
{-X ^r.ippr^■:x) de I’initiation. Lenormant et Pettier, Foucart et 
Goblet d’Alviella sent absolument d’accord sur ce point'. 
Mais Plotin explique cette defense par une raison philoso- 
phique : c’est que le divin n’est pas de nature a etre divul- 
gu6, c’est, comme le disait deja Platon dans un passage du 
Timee souventreproduit par Plotin, « que si c’est une grande 
affaire de d^couvrir I’auteur et le pere de cet univers, il est 
impossible, aprbs I’avoir decouvert, de le faire connaitre a 
tons » {Timee, 28 C.). Et sur cette explication repose, outrel’in- 
terpretationdes .Mystbres d’Eleusis, la constitution de lath^o- 
logie negative qui.avec le Pseudo-Denys i’Areopagite, prendra 
une place si grande dans le christianisme. 


1) Nous avons essaye de traduire ce texte aussi litt6ralement que possible, 
la traduction do Bouillet ne nous ayant pas toujours paru suffisamment exacte. 
On pent consulter la traduction ansiaise <le Th, Taylor, Select Works of Ploti- 
nus, p. 468 et suivantes. Nous ne donnons du texte grec que les passages re- 
latifs auxMysteresetdont la traduction est soalignee... to-jto Sr, seOvov or,AoCiv to 

Twv p'j<TTr;p'.a)v twvSe cTCtTav^a, to aiq exTEpStv p.T, [jL£jj.vr,u.£vo'j;, w; otjx exTopov 
exc'.vo ov aTTitTts cy;'aoOv ttoo; aX).ov to OsTov, otw (Ar, xa't x'jt<o lostv S'jTvyrjTa'..... ouok 
Tu)V xa)tbv, a/.),x xxt to xx),ov r’or, ’j-rripOlwv, -jiTTpoxj; r,or, xx\ xbv xiiv apiTwv yo^o'^j 
(tifjTzzp Ttc s'.s stG-o) ToO ao'jTO'j £i<7ou; to'-j7::g(x> xxtxX: tx £v T(b vaa> ayiX- 

p.aTa, 6( c^tXOovTi toO aovTou TraXtv Ycv£Ta'. uptoxa ptsxa xb svSov 0 l 3 ({xa xa\ ttjV ixs: 

c'jyouctav T^pb; oyx ayaXp-a o*j5 ctxova, xX/ auxb • xaOxx pev o^v ptp^paxa, xa'i 

xoT; o'jv aoxoT; xwv Tipotpr^xtov atvtTxexa'., oTCtoc Gsb^ sxityo^ bpxxat * cocpb? 5s [sp=.b; xb 
<7'jVL£t^ aXY^Gcv-^v i'v Tioto-xo yTvbpsvo? toO ao'jxou TT,y Giav • xx'l 
Y^ svopEvo; 01 TO ac’jTov toOto aopaxov x: yGr^[^.:L vopiiaac xa\ "Y5yt,v xa: ap'/,x,v sioritrst, 
ox; apyj^ 

2) Les uns rappellent la peine de mort portee centre toute profanation des 

Tnysteres et la condamnation a mort, par conlumace, d'Alcibiade. Le dernier 
pcrit(l®'' article, p. 174, 1) : « Les Grecs eus-memes font venir [A-jTEnpia de 

[xuo) (ciore la bouche). En realile, la celebration des ravst^res pouvi^it com- 
prendre certaines ceremonies publiqiies, mais leur element essentiel n’en restait 
pas moins le secret, avec sa consequence necessaire, Tinitiation ». 
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Plotin rappelle ensuite le role du hierophanle, en ce qui 
concerne la communication aux inities des objels touchant 
de tres pres aux diviniles des Mysteres, probablement meme 
leurs effigies {-'uzv.v.'tyj.i'tx). Ces statues ouattributs differaient 
des attributs et des representations expos6es en dehors du 
p6ribole ; elles 6taient enfermeesdans un sanctuaire (|/.r,-'apcv, 
avr/'ip:v) ou le hierophanle p^netrait seul. Elles en sorlaient 
pour la fete des Mysteres : sous la garde des Eumolpides, 
elles elaient transportees a Athenes, mais voil^es et cach^es 
aux regards des profanes. Pendant Tune desnuits de Finitia- 
tion, les portes du sanctuaire s’ouvraient et le hierophanle, 
en grand costume, monlrait aux mystes assembles dans le 
-:s'As7rr,p'.5v les '.spa 6clair6s par une lumiere eclatante. De la 
mfime venait son nom d’hierophante (: tspi oa’vwv). Pour Plo- 
tin, ce sanctuaire — qui rappelle peut-etre aussi le Saint des 
Saints des Hebreux* — et ce qu’il contient figurent I’Un ou 
le Bien,Fhypostase supreme avec laquelle nous devons cher- 
cher a nous unir; les statues qui sont dans le va:; represen- 
tent, comme il I’indiquera ailleurs, I’Ame et Flntelligence, la 
troisieme et la seconde hypostase, avec lesquelles il faut 
s’unir pour atteindre le Bien. Enfin, pour lui, celui qui arrive 
aux sanctuaires a depass6 le chceur des vertus, id6al des 
Stoiciens, comme son interpretation d6passe celle qui par 
les Stoiciens avail ete longtemps acceptee pour les Mysteres. 

Bouillet dil (t. Ill, p. od't) que ce magnifique morceau de 
Plotin est assuremeut ceque Fauliquite nous a laisse de plus 
beau sur les verit6s religieuses enseignees dans les Mysteres 
d’Eleusis. Ilconvientde modifier celle formule ; nous voyons, 
dans ce passage, la manibre dont Fecole n6o-platonicienne 
propage sa doctrine parmi les partisans des Mystbres et 
comment, lorsque les Mysteres ont disparu, elle Fa laiss^e a 
ceuxmemes qui Favaient comballue, parce qu’elle reslait, en 

1) Il faut se souvenir que Philon, par Nuoienius, comme le signale Porphyre 
dans la Vie de Plotin, a agi sur Plotin, lout en se gardant de ne voir en lui 
qu’un disciple fldele de Fun et de Fautre. 
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plus d’un point, I’expression la plus parfaite des conceptions 
chores a toute la periode theologique, qui s’etend de Philon 
a Galilee et a Descartes. 

Le livre qui traite des trois hypostases principales, le 
dixieme dans Tordre chronologique, le premier de la cin- 
qui^me Enneade chez Porphvre, d^veloppe ou complete les 
doctrines que nous avons signalees dans le livre sur I’Un ou 
le Bien. L’dme voit qu’elle a une affinite etroite avec les 
choses divines ; elle se repr6sente d’abord la grande ame, 
toujours entifere et indivisible, pdn6trant intimement le 
corps immense dont sa presence vivifie et embellit toutes les 
parties. Ensuite I’intelligence divine, parfaite, immuable, 
6ternelle, qui renferme toutes les idees, et constitue I’ar- 
chetype du monde sensible. Enfin, I’Un absolu, le principe 
supreme, le Pere de I’lntelligence qui est son verbe, sonacte 
et son image. C’est par la puissance que I’lntelligence reQoit 
de son principe, qu’elle possede en elle-mfeme toutes les 
id^es, comme le font entendre les Mystbres et les mythes : 

« Invoquons d’abord Dieu mSme, dit Plotin (§ 6), non en pronon- 
?ant des paroles, mais en dlevant notre ame jusqu’a lui par la priere ; 
or la seule maniere de le prier, c’est de nous avancer solitairernent vers 
rUn, qui est solitaire. Pour contempler i’Un, il faut se recueillir dans 
son for interieur comme dans un temple et y demeurer tranquille, en 
extase, puis, considerer les statues qui sont pour ainsi dire placees 
dehors (r.4me et 1' Intelligence) et avant tout la statue qui brille au pre- 
mier rang (I’Un), en la contemplant de la maniere que sa nature exige*. » 

Ainsi Plotin, parlant de Tame du monde, en termes qui 
sont stoiciens et qui transforment le stoicisme, montre com- 
ment il en fait une parfie constitutive et, en une certaine 
mesure, secondaire, de son syslbme. Puis il continue son 
interpretation des mysteres, en identifiant avec fame et avec 
I’intelligence, les statues qui sont en dehors du sanctuaire. 

1 ) tj § 6. ’Q8s ouv ).£YS<>0to 6£0 v avTOv Imxa/.s^jajjLsvo'.; o'j Xoyoj ysvtovw, aXXa 
T?! ixxt'vaatv iavxo’j^ a; exstvov, £u/£a-6a'. xbv xpOTiov xo'jxov* 5 ’jva- 

(xbvo’j; Tipbv; p.bvov • Oil XQtvJv OsaxTjv zxeivov £v xtt) ziGoj qIov v:(b, e^' sa'JxoO 
bvxo;, ptlvovTo; r^G'jyo'j £7t=y£tva otTvavxtov, xa otov -sipb? xa v-Br, aya>.p.axa ^xojxa> 
{jiaXXov Cl ayaX{x.a xb TCpwxov Ssacrbai xouxov xbv xpoucv * 
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On pourrait retrouver, dans la plupart des livres importanls 
de Plotin, des allusions, directes on indirectes, aux 3Iysteres 
d’Eleusis. 11 nous suffira d’en mentionner quelques-unes, 
puisque nous avons, dans les citations precedentes, une 
interpretation complete. 

Le second livre sur I’Ame, le 28' dans I’ordre chronolo- 
gique, le 4' de la 4' Enneade dans I’edition de Porphyre, trade 
des ames qui font usage de la memoire et de I’imagination, 
des choses dont elles se souviennent. II se demande si les 
ames des astres et I’^me universelle ont besoin de la me- 
moire et du raisonnement on si elles se bornent a contem- 
pler I’intelligence supreme. II cherche quelles sont les diffe- 
rences intellectuelles entre Tame universelle, les ames des 
astres, Fame de la terre et les ames humaines, quelle est Fin- 
fluence exercee par les astres et en quoi consiste la puis- 
sance de la magie. Bouillet signale, avec raison, un beau 
passage qui se termine par ces lignes: « Avant de sortirde la 
vie, Fhomme sage connatt quel s6jour Fattend n^cessaire- 
ment et Fesp^rance d’habiter un jour avec les dieux vient 
remplir sa vie de bonheur » (IV, 4, § 45). C’est, dit-il, le 
d6veloppement d’une pens6e de Pindare : « Heureuxqui a vu 
lesmysteres d’Eleusis, avant d’etre mis sous terre ! II connait 
les fins de la vie et le commencement donnd de Dieu ». 

Ainsi dans son explication synthdtique, Plotin fait entrer 
les pobtes etles philosophes, tous ceux qui, avant lui, four- 
nissent des eldmerits propres a figurer dans les constructions 
eschatologiques. Et comme le P. Thomassin' a encore an 
xvif sibcle, comments ce paragraphe de Plotin, avec bien 
d’aulres paragraphes d’ailleurs, nous pouvons conclure que 
les theories du n6o-platonisme ont continue a inspirer les 
Chretiens. 

Enfin dans le livre, qui est le 30“ par Fordre chronologique 
et le 8' de la 5' Enneade, Plotin s’occupe de la beaufd intel- 
ligibje et fait figurer « toutes les essences dans le monde 


1) Dogmata philosophica, I, p. 81. Voir Bouillet, It, p. 405, 
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intelligible, comme autant de statues qui sont visibles par 
elles-memes et dont le spectacle donne aux spectateurs une 
ineffable f6licit6 «. 

En resum6 Plolin, dans les divers passages que nous avons 
rappeles, superpose sa philosophie a toutes les parties cons- 
titutives et essentielles des Mysteres, de fagon que tous 
ceux qui, pr^occupes du divin, placent un monde intelligible 
au-dessus du monde sensible, substituent le principe de per- 
fection aux principes de causalite et de contradiction, seront 
conduits a accepter son interpretation, s’ils conservent les 
Mystbres ; a prendre pour eux ses doctrines, s’ils renoncent 
a tout ce qui rappelle la religion antique. Et il faut noter que 
Plotin se met, a cet 6gard, dans une position unique. II 
pense bien moins a defendre les anciennes croyances qu’a 
faire accepter son systeme. S'*!! invoque les mythes, les 
Mysteres ou mbme les croyances populaires, c’est surtout 
pour montrer qu’il les complete, et qu’il en donne I’explication 
la plus satisfaisante. Comme I’ecrit Olympiodore, dans son 
Commentaire sur le Phe'don, Plotin, Porphyre(ceIa est moins 
vrai pour celui-ci que pour son maltre) attribuent le premier 
rang a la philosophie. Et il ajoute que d’autres, comme 
Jamblique, Syrianus et en genbral tous les hieraliques 
placent la religion avant la philosophie 

On pent dire en effet qu'’aprbs Plotin, les tendances sont 
religieuses, bien plus encore que thbologiques et philoso- 
phiques ; la lutte se poursuit, ardente, implacable entre les 
partisans de la religion hellenique et ceux du christianisme. 
Sauf Synbsius, le Pseudo-Denys I’Areopagite et Boece, dont 
les doctrines philosophiques sont Ires netlement plotiniennes 
et nbo-platoniciennes, tandis que leurs croyances ont pu les 
faire rattacher tantdt a Tune, tantbt a I’autre des deux reli- 
gions, les philosophes de cette epoque se prononcent pour le 
christianisme ou pour Thellbnisme. Aussi I’interpretation 
des Mystbres sert-elle surtout a dbfendre, chez Jamblique et 


1) Cousin, Fraginenis de philosophie ancienne, p. 449. 
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ses successeurs, la religion pour laquelle ils ont r6solu de 
combattre. C’est ce qui apparait manifeslemenl chez le com- 
mentateur Themislius, mort aprbs 387, chez Olympiodore le 
jeune, le contemporain de Simplicius, comme chez Jain- 
blique, Proclus ou I’auleur des Mi/steres des EgypUem : 

« La sagesse, ecrit Themislius, fruit de son genie et de son travail, 
Aristote I'avait recouverte d’obscurite et enveloppee de ttoebres, ne 
voulant ni en priver les bons, ni la jeter dans les carrefours; toi (mon 
pere) tu as pris a part ceux qui en etaient dignes et pour eux tu as dis- 
sipe les teuebres et mis a nu les statues. Le neophyte, qui venait de 
s’approcher des lieux saints, etait saisi de vertige et frissonnait; triste 
et denue de secours, il ne savait ni suivre la trace de ceux qui I’avaient 
precede, ni s’attacher a rien qui put le guider et le conduire dans Tin- 
terieur : tu vins alors t’oflrir comme hierophante, tu ouvris la porte du 
vestibule du temple, tu disposas les draperies de la statue, tu Tornas, 
tu la polis de toutes parts, et tu la montras a I’initie toute brillante et 
toute resplendissante d’un eclat divin, et le nuage epais qui couvrait ses 
yeux se dissipa ; et du sein des profondeurs sortit Tintelligence, toute 
pleine d’eclat et de splendeur, aprfe avoir ete enveloppee d’obscurite ; 
et Aphrodite apparut d la clarte de la torche que tenail I’ hierophante, 
et les Graces prirent part d I' initiation' ». 

<i Dans les ceremonies saintes, dit de son cote Olympiodore, on com- 
mengait par les lustrations publiques ; ensuite venaienf les puritications 
plus secretes ; a celles-ci succedaient les reunions ; puis les initiations 
elles-inemes ; enQn les intuitions. Les vertus morales et politiques cor- 
respondent aux lustrations publiques ; les vertus purificatives, qui nous 
degagent du monde e.xterieur, aux purifications secretes ; les vertus con- 
templatives, aux reunions; les raemes vertus, dirigees vers I’unite, aux 
initiations; enfin I’intuition pure des idees a I’intuition mystique. Le 
but des mysteres est de ramener les ames a leur principe, a leur etat 
primitif et final, € est-a-dire d la vie en Zeus dont elles sontdescendues, 
avec Dionysios qui les y ramene. Ainsi tinitie habile avec les dieux, 
selon la portee des divinites qui president d I’initiation. 11 y a deux 
sortes d’initiations ; les initiations de ce monde, qui sont pour ainsi 
dire preparatoires ; et celles de I’autre, qui achevent les premieres* ». 

M. Goblet d’AIviellii, aprbs avoir ecrit, a proposde I’intro- 


1) Thpmistius, Discours, XX; Eloge de son pere, ch. rv; Bouillet. lit, p. 60V). 

2) Cousin, Fragments de philosophie ancienne ; Olympiodore, Commentaire 
sur le Phedon, p. 44b. 
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ductioD du neo-platonisme dans les Mystferes, que « jamais 
peut-elre I’accord ne fut plus 6troit entre la religion et la 
philosophie » ajoule ; « Mais ce fut le chant du cygne des 
Mysteres comme du paganisme lui-meme ». M. Jean R6ville 
a, de son cote, peuse que les Mysteres, en inculquant des 
doctrines peut-etre aussi elevees que cedes du Christianisme, 
ne firent ainsi que prt^cipiter leur defaite, que travailler pour 
I’Evatigile. « Du jour, dit en terrainant M. Goblet d’Aviella, 
ou a Alexandrie, une fraction des n^o-platoniciens passaavec 
armes et bagages dans lecamp de TEglisenaissante, la chute 
du paganisme ne fut plus qu'une question d’annees ». 

II faut distinguer, ce semble, entre le plotinisme et la 
religion hellteique. La ruine de celle-ci semble avoir 6te 
avant tout la consequence de luttes politiques ou la violence 
eut intinimentplusde part que les convictions philosophiques. 
Ainsi Constantin place la croix sur le labarum, permet aux 
Chretiens d’exercer librement leur culte par I’edit de Milan 
en 313, les favorise ouvertement, preside un concile, cons- 
truit une eglise chretienne a Constantinople et porte a son 
casque un clou de la vraie croix; raaisil reste Grand Pontife, 
il laisse represenler le Dieu-Soleil sur les monnaies, edifie a 
Constantinople un temple de la Victoire etne se fait baptiser 
qu’au moment de sa mort. De meme en ce qui concerne le 
sauctuaire d’Eieusis, M. Goblet d’Alviella ecrit : « En 396, 
les Goths reparurent en Afrique, conduits par Alaric; les 
moines qui avaient acquis assez d’intluence sur I’envahisseur 
pour lui faire dpargner Athenos, durent lui persuader aise- 
mentde se dedommager sur le sanctuaire des BonnesDdesses, 
qui fut livre au pillage el a I’inceiidie ». Enfin, quand le mari 
de Theodora, Justinien, fermait en 529 les ecoles d’Athbnes 
on Simplicius et ses amis d^fendaient encore, avec le neo- 
platonisme, la religion hell6nique, il semble bien qu’il ne 
songeait guere a faire triompber les « doctrines les plus 
6lev6es ». 

Le n6o-platonisme survecut a I’helldnisme. M. Goblet d’Al- 
viella a montre I’intluence des Mysteres sur les gnostiques, 
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sur les Chretiens qui font des emprunts a leur terminologie, 
qui distinguent des catechumenes et des fiddles ; qui insti- 
tuent des rites et des formules dont on ne doit pas donner 
connaissance aux non inities ; qui ont des degr6s d’initiation 
et qui utilisent, dans toutes les communautes fondees en 
terre paienne , comme on le voit par I’art des catacombes, 
les applications du symbolisme des Mysteres ; qui s’en ins- 
pirentpour la cene et pour la messe, comme pour le deve- 
loppement de TidSe sacerdotale. Si done I’interprdtalion de 
Plotin s’est jointe aux Mysteres et si Plotin s’est attache a 
developper une theologie, plutot mdtaphysique que liee a la 
religion antique, il en rdsulte que son systdme fut transmis 
aux Chretiens en m^me temps que les Mysteres. 

En outre M. Goblet d’Alvieiia est d’accord avec Edwin 
Hatch, pour qui I’organisation et les rites des communautes 
chretiennes en terre helldnique, avec Harnack, pour qui les 
dogmes dans leur conception et leur structure, sont I’ceuvre 
de I’esprit grec sur le terrain de i’Evangile. Je crois qu’il est 
possible d’aller plus loin et d’etre plus prdcis. Le Ploti- 
nisme a ete la synthbse, d’un point de vue thdologique et 
mystique, de la philosophie et de la pensee grecques, de 
celle mfime qui, avec Philon, tenta de concilier les Grecs 
et les Hebreux. II constilue, pour cette raison et aussi a 
cause du genie de son auteur, la doctrine la plus complete, 
la mieux liee, la plus extensive et la plus exacte dans les de- 
tails qu’on puisse souhaiter quand on admet Texistence d’un 
monde intelligible, tire par abstraction de I’analyse de l ame, 
quand on prend pour regie de sa pensde et pour regie aussi 
des choses existantes, le principe de perfection, tout en 
s’effor^ant de laisser aux principes de contradiction et de 
causalite, une place aussi grande que possible dans le monde 
sensible. Aussi a-t-il ete la source ou ont le plus souvent 
puise tons les mdtaphysiciens et tous les th^ologiens qui ont 
place, au premier rang de leurs preoccupations, I’existence, 
la nature de Dieu et I’immortalite de Fame humaine. Mais 
comme la doctrine philosophique des aeoplatoniciens qui 
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continuerent Plotin fut souvent unie a des croyances oppo- 
s6es au christianisme, comme elle suivit celle du maitre, et 
n’en ful pas toujours distinguee, elle fut plus d’une fois 
mise a contribution par les Mterodoxes. De telle sorte que 
le neo-platonisme a alimente loule la speculation des dogma- 
tiques et des mystiques du moyen age, qu’ils se r6clament on 
non de I’orthodoxie. II faudrait plusieurs volumes pour I’eta- 
blir, pourmontrer qu’il constitue, bien plus que I’aristote- 
lisme, le facteur le plus important, en dehors de I'Ancien et 
du Nouveau Testament, au sens large du mot, comme du 
Coran lui-memOj auquel il convient de rapporter Tinstitu- 
lion des doctrines medievales. Qu’il nous suffise de rappeler 
les noms d’Origene, qui semble bien avoir ete le condisciple 
de Plotin, des trois lumieres de I’Eglise de Cappadoce, saint 
Basile, saint Gregoire de Nysse, saint Gregoire de Nazianze, 
de saint Cyrille, i’adversaire d’Hypatie, qui combat Julien 
avec Plotin, de saint Augustin*, du pseudo-Denys I’Areopagiie 
etde Boece, de Jean Scot Erigene et de saint Anselme, des 
Victorins et d’Avicebrou, de Maimonide et d’Averrobs, des 
Amauriciens, de saint Thomas et des mystiques allemands, 
de Descartes, de Spinoza, de Malebranche, de Bossuet, de 
Thomassiu, de Fenelon et de Leibnitz. L’examen des textes, 
emprunt^s a la plupart d’entre eux, que Bouillet rapproche 
de ceux de Plotin et de ses continuateurs, nous permellrait, 
sans meme proceder a uue recension exacte, de conclure 
une fois de plus que I’on ne pent comprendre la speculation 
theologico-m6taphysique et mystique du moyen-age, si Ton 
n’y fait rentrer Plotin et son ecole'\ 

FranQois Pica vet. 

1) Voir le travail prepare a noire conference des Hautes Etudes parM. Grand- 
george sur Saint Augustin et le Xeo-platonisme (Bibliolheque des Hautes Etudes, 
section des sciences religieuses). 

2) Voir le Moyen-.^ge, Caracterislique theologico-melaphysiquc dans Entre 
Camarades, Paris, Alcan, 1901, etUans Memoires de I' Aeadimie des sc. m. et 
poL, 1901. Voir aussi La valeuc de la scolastigae dans Bibliolheque du Congres 
inteniational de Philosophic, IV, Paris, Cohn. 
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SUR UNE TRADUCTIOiN CHINOISE 

DU RECUEIL BOUDDHIQUE « JATAKAM.iLi » ‘ 


La Iraducliou chinoise de ce recueil porte le litre de 
« Pou-sa-pen- chenfj-mcm-loun » : elle se trouve dans le 
tome 136 de la collection des livres bouddhiques {San- 
ts'ang)'. Elle contient 16 chapitres (kiuen). Les ajatakas » 
(14 en tout) remplissent les quatre premiers chapitres; 
les 12 autres sont, pour ainsi parler, un commentaire 
th^ologique [loiint] des « j^takas ». Ce commentaire est 
lui-mfeme subdivise en parties (de 11 a 34, conformement 
au nombre des « jatakas »). Le texte en est extremement 
obscur et le sens est difficile a saisir : la raison en est, vrai- 
semblablement, que la traduction chinoise est mauvaise, 
attendu que le commentaire est certainement de provenance 
hindoue. La traduction designecomme auteur des ((jatakas » 
et du commentaire AryaQura(C'^c/«^-yo 2 <? 2 ^-;DO»-sa) el d’autres 
[teng]^ comme traducteurs Chao-te, Hoei-siun et d'autres 
encore qui vivaient sous la dynastie Soung (960-1279). Le 
catalogue bien connu de livres bouddhiques (( Ym-tsang- 
tcheu-tsing » designe Aryaciira comme auteur des ((jatakas », 
et attribue le commentaire (jusqu’a 34) aun certain Tsi-pien, 
a un certain Cheng-tien (Aryadeva?) et a d’autres encore ^ 

1) Traduit durusse sur le lirage a part de I’originalpubliedans le t. VII des 
Memoires de la section orientate de la Sociite imperiale russe d’archeotogie 
(Petersbourg, 1893). 

2) Catalogue de la Bibliotheque de TUniversite, Xyl., 431; Bunyiu Naujio 
(A Catalogue of the Buddhist TripiUika), d“ 1312 et boite XIX, vol. 5 de I’edi- 
tion jappnaise). 

3) Bunyiu Nanjio, ace qu’il semble,prend a tort les quatre caracteres pour le 
nom d’un seul personnage. 
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C’est ainsi que I’entend, vraisemblablement, I’auteur d’un 
autre catalogue « Tcheu-yuen-fa-pao k'a7i-toung-houng4ou » ‘ 
ou il est dit (U'. 9,1. 16) que les auteurs de cet ouvrage sont 
Cheng-young (Aryacura), Tsi-pien, Cheng-tien, et d’autres 
encore ; que la traduction est I’oeuvre d’un gramana du temps 
des Soung, Chao-t6, et de plusieurs autres. Ce catalogue ne 
mentionne pas de texte tib6tain correspondant a cet ouvrage. 
En effet, il n’existe pas de texte tib^tain qui corresponde au 
texte chinois, mais I’ouvrage d’Aryagura (les 34 jatakas) existe 
en tib6tain. On le lit au commencement d’un recueil de tOl 
« jatakas » Ston-pa-thams-cad-mkkgen-pa'i-skyes-rabs-phren ^ : 
il constitue un ouvrage particulier et I’auteur est d6sign6 
sousle nom de Dpa-bo c’est-a-dire Cura*. Ces 34 « jatakas » 
concordant avec les « jatakas » Sanskrits. Ces 101 « j. » sont 
compt^s par dizaines, a partir du premier; chaque dizaine 
se termine par I’indication du litre des « jatakas » qui la com- 
posent. Quelques-uns des « j. » du recueil chinois concor- 
dent avec certains des « j. » qui figurent dans deux traduc- 
tions d’un ouvrage bien connu, le Damamdka : dans la 
traduction tib^taine* rndzans-blun {Dzang-loun) et dans la 
traduction chinoise « Hien-yii-yin-yuen-king^ ». On trouve 
aussi quelques « jdtal^as » correspondants dans kouvrage inti- 


1) Xyl., Q. 221. Catalogue de la Bibl. de rUniversile. Cf. Schierner,A. Mil- 
As., I, 408. 

2) Bunyiu Nanjio, n” 1612. Plus bas, il est designe sous la forme abregee 
Kan-lou : il figure dans le tome 47' du « San-ts’ang « avec un autre catalogue 
« Ta-ts ang-cheng-kiao-fa-pao-piao-tnou » (N<> 1611 de Bunyiu Nanjio; plus 
bas, sous la forme abregee : Piao-mou). [Ed. japon., boUe XXXVIII, vol. 8:. 

3) Melanges Asiatiques, I ; traduit par Vidyakara simha, savant indien et pan- 
dit, et par le grand correcteur Manjugri. 

4) Nous 1 appelons Dzl. : le texte et la traduction ont ete edites par Schmidt 
en 1843 sous le litre de « Per Weiseund der Thor ». 

5) Nous I’appelons Hien-k. — Bunyiu-Nanjio, n» 1322 led. jap., boite XIV, 
vol. 9]. Elle est plus complete que la traduction tibetaine ; elle compte 69 cha- 
pitres (le texte tibetain n’en comprend que 51 (52).) Les litres des chapitres 
supplementaires sont cites a la 6n de cet article. Par suite, comme I’onjre de 
ces deux ouvrages n’est pas le meme, j’ai aussi dresse une table qui perraet la 
comparaison. 
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tule S/uen-tst-pa/-iji/en~/dnff', et encore, sous la forme de 
recits isoles, dans le « San-ts' any (Tripitaka). Je les ai tons 
compares, et les variantes sont citees dans les remarques. 

Dans I’original Sanskrit de la « Jatakamala » figurent 34 
« jatakas » ; la traduction chinoise ne contient que 14 re- 
cits. Tons ces recits n’ont pas le caractere d’un « jataka » : 
certains retracent des scenes de la vie reelle, et sont 
visiblement antdrieurs au « jataka » absent. Comment ex- 
pliquer ce fait? En comparant d’autres textes chinois, Sans- 
krits et p^lis (p. ex. Saddharmapundarika, Milindapanha, 
Vinaya, etc.) nous constatons que les traducteurs chinois se 
permettaient plus ou moins d’abreger le texte ; ils laissaient 
tomber les menus details, abregeaient les vers, mais I’impor- 
tant et I’essentiel dtaient transcrils avec une exactitude lit- 
terale. Par suite, on pourrait se croire autorise a admettre 
hardiment que le texte Sanskrit de la « Jatakam&ld » , au temps 
ou fut dcrite la traduction, n’^tait pas encore ddfinitivement 
fixb, et qu'il variait suivant les regions. Cette supposition 
apparait encore plus vraisemblable, si Ton rdflbchit au respect 
que professaient etprofessent encore pour leurs « Ecrilures » 
lesbouddhistes del’Inde et de la Chine. Les deux hypotheses 
sont egalement peu admissibles; ni le texte Sanskrit n’a pu 
arriver aux traducteurs sous une forme altdree et incom- 
plete, ni les traducteurs chinois n’ont pu le traduirc avec 
negligence et par fragments, laissant ainsi leur tache ina- 
chevde. 

§ t . Par le sacrifice de son corps il nourrit une tigresse. 

Bouddha, accompagnd d’uue grande foule se rend au Paii- 
cala. 11 entre dans une foret et ordonne a Ananda de lui ins- 
taller une retraite. Une fois assis, il demande a tons les 
moines s’ils ne veulent pas voir les reliques [che-U, (;,arira) 
qui subsistent d’une de ses existences meritoires dans le 

1) Dans le 138* tome du « San-ts’ang » c’est le Purnamukha-avadanagataka. 
Bunyiu Nanjio, n<> 1324. [Ed. jap., boite XIV, vol. 10.] 
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pass6. Tous en expriment le d6sir. Bouddha touche la terre 
de la main. Le sol tremble (desdix sortes d’agitation). Alors 
apparait un stupa faitdes sept pierres precieuses. 11 contient 
une boite fade des sept pierres precieuses : Ananda Fouvre, 
sur la proposition de Bouddha. On voit ses reliques, blanches 
comme Fagate ou comme la neige. Bouddha dit que ce sont 
les ossements « d’un grand homme » {ta-cheu, Bodhisattva), 
puisil prononce une courte « gatha et ordonne a ses dis 
ciples d’honorer les reliques (garira). 11 fait alors ce recit ; 

« A une epoque tres reculee, \ivait un roi nomme « le 
grand char » [Ta-tche-icang tib. Cbi-rta-ch en-po') Mahara- 
tha. 11 avail trois fils : .Mahabala tib. 

po), Mahadeva lib. L/w-r/?e«-/Jo), etMahasattva 

[Mo-ho-sa-toiio, tib. Sems-cun-chen-po). 11s se promenaient 
tous trois quand its apergurent dans un bois de bambous une 
tigresse qui avail enfante 7 jours auparavant 7 petits. L’ain6 
des fils du roi dit : « Ses petits I’entourent et ne lui donnent 
pas le temps de chercher sa nourrilure ; 6puisee par la faim 
et par la soif. elle va certainement les manger (ses petits) ». 
Le second fils, h ces mots, dit : « Helas! celte tigresse, a 
bref d61ai, va mourir, comment pourrais-je sauver sa vie? » 
Le plus jeune fils r6(lechit : « Mon corps, au cours de cen- 
taines et de milliers de renaissances, s’est inutilement gat6 
et aneanti; jamais il n’a rendu le moindre service. Pourquoi 
ne pourrais-je le sacrifier aujourd’hui?.. . II faut contraindre 
mon corps a faire une grande et gen^reuse action, a devenir 
sur la mer de la naissance etde la mort une grande barque... 
Je dois done maintenant (le) sacrifier pour obtenir le supreme 
et veritable nirvana. Alors le fils du roi, Mahasattva (aprbs 
avoir dit a ses freres de marcher en avant, car il les rejoin- 
drait) entra dans le bois de bambous, ota ses velements et se 
concha devant la tigresse. Celle-ci ne le toucha pas. D’un 

1) 4 demi-vers : « Le Bodhisatlv.!, s’exercant aux six paramitas, gagne viri- 
lement la « bodlii » : [par suite] le sentiment de la magnanime abnegation ne 
s'affaiblit pas [dans son ame], 

2) Nous citons les noras tibetains d’apres le Dzl. 
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terlre il s’^langa sur la lerre et, ayant r6fl6chi que la tigresse, 
a cause de sa faiblesse, ne pouvait le devorer, avec un mor- 
ceau de bambou dessech6 il se fit une blessure au cou, et fit 
jaillirle sang. Tremblement de terre. Tenebres, comme celles 
que produit une Eclipse. Pluie de fleurs. Louanges des 6tres 
celestes. La tigresse Idcha tout le sang, et mangea toute la 
chair, nelaissantque lesos. Les frbres [de Mahasattva], aprbs 
une longue attente, commengaient a s’ennuyer ; ils retour- 
nerent a Fendroit oii ils avaient vu la tigresse, et apergurent 
les os de leur frere. Ils ne reprirenl leurs sens que longtemps 
aprfes et s’6loigaferent en pleurant. La reine (la mere) a un 
songe prophetique : (ses deux seins sont tranches, ses dents 
sont tomb6es sur la terre; de trois colombes qui ont apparu, 
I’une a dt6 ravie par un faucon). Elle va trouver le roi et lui 
dit qu’elle a perdu son plus jeune fils, qu’elle ch^rissait. Le 
roi est afflig^, mais il la calme et, avec sa suite, va se mettre 
en quete de son fils... Deux seigneurs apparaissent et ra- 
content comment le fils du roi s’est volontairement sacrifid. 
La reine et le roi se rendent a Fendroit ou le « bodhisattva » 
s’est immol4. Leur tristesse. Les restes du bodhisattva sont 
d6pos^s dansun stupa de pierres pr^cieuses. Bouddha expli- 
que a Ananda que ce sont ses reliques, que Mahasattva c’est 
lui, Bouddha, — quele p^re de Mahasattva (Maharatha) c’est 
le roi Cuddhodana, — que la reine, c'est MSya; le fils ain6 
c’est Mailreya [Mi-le, Wh. Byams-pa), le second fils, c’est Man- 
jugri [Wen-chou, tib. Ba-mi-su-tra Yasumitra?), la tigresse, 
c’est la tante de Bouddha, les sept jeunes tigres, ce sont le 
grand Maudgalyayana, ^driputra, et les cinq grands bhiksus. 

Allegresse g^nerale. Le stuipa de pierres pr^cieuses dispa- 
ralt de nouveau. 

§ 2. Z,e roi Cibisauve la vie (T une colomhe. 

Bouddha dit ci tous les bhiksus : « Autrefois dans le Jam- 
budvlpa r6gnait un grand roi du nom de Cibi. La capitale 
s’appelait Ti-po-ti. Le roi 6tait trbs riche : beaucoup de vas- 
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saux, de femmes, d’enfaiits et de fonclionnaires. Le roi se 
distinguail par toutes les qualit6s de I’Ame : il regardait ses 
sujets comme ses jeunes enfants. 

(^akradevendra (Ti-cheu t'ien-tchou) se decide a quitter les 
33 dieux, attendu que i’enseignement des Bouddhas a disparu 
du monde et que les grands bodhisattvas n’apparaissent pas. 
Son familier le grand seigneur Pi-cheou-t'ien-tz.eu\m indique 
le roi Cibi et le prie de I’eprouver. Qakradevendra ordonne a 
Pi-chou de se transformer en colombe ; quant a lui, il prend 
la forme d’un faucon. A cette occasion (pour rassurer Pi- 
chou) il prononce une « gatha » en 4 demi-vers : 

Je n’ai point proprement de mauvaise intention': 

Comme avec le feu on eprouve Tor vrai, 

Ainsi par ce moyen je fais I’epreuve du kodhisattva : 

Je saurai s'il est authentique ou non. 

Une colombe vient se refugier sous I’aisselle du roi. Un 
vautour dit au roi que la colombe est sa nourriture^ qu’il a 
faim : il demande qu’on la lui rende. 

Le roi r6pond qu’il a jure de sauver toutes (les creatures). 
Le faucon declare que, dans le cas contraire, lui, faucon, 
p6rira de faim. Le roi sc decide a racbeter la vie de la co- 
lombe par sa propre chair. Le faucon en reclame un poids 
determine. 

11 d^coupe de la chair de ses deux hanches. C’esl trop peu : 
la chair enlev^e aux mains et aux cotes est encore insuffi- 
sante. Le roi tombe en faiblesse, mais il revient a lui et se 
place tout entier sur le plateau de la balance. Tremblement 
de terre. Joie des etres celestes. Cakradevendra reprend sa 
forme reelle, et demande au roi ce qu’il d6sire (veut-il 6tre 
Cakravartin, Indra, Brahma, etc. ?1. Leroi declare qu’il desire 
obtenir la voie du Bouddha. Uakradevendra I’interrose de 
nouveau : ne regrette-t-il pas son acte, en voyant son corps 
ainsi mutile? Le roi repond qu’il ne le regrette nullement, et 
pour prouver qu’il dit vrai, sur le d(5sir qu’il en exprime, son 
corps reprend sa forme primitive. Allegresse. 
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Le roi Cibi c’est lo Bouildha Cakyarauoi. Joie de toute I’as' 
semblee'. 


^ 3. Le BoilJiisattva erre en demandant Taumone. 

Bouddha se trouvait dans le pays de Magadha, dans une 
retraite pure, sifuee dans une foret de bambous. Avec 
Ananda il se rend a la ville pour demander raumone. 11 voit 
deux aveugles, un vieillard, une vieille femme, qui vivent 
dans une affreuse pauvret6. Leur fils unique, agd de septans, 
les nourrit avec les dons qu’il recueille : il donne ce qu’il a 
de meilleur a ses parents, et garde pour lui ce qu’on lui 
donne de plus mauvais. Une fois de retour, Ananda demande 
a Bouddha de lubexpliquer ce fait. Bouddha dit que, dans le 
monde comme dans les monasteres, le respect filial est la 
premiere vertu, que lui-m6me autrefois, pour sauver la vie 
de ses parents il a entaill6 sa chair, et que, en recompense, 
il a 6t6 le maitre des cieux (Indra), le roi des hommes 
(Cakravartin), et qu’il est m6me devenu Bouddha. Ananda 
^ui demande de lui raconter son aventure. Bouddha fait le 
recit suivant ; 

« Autrefois dans le Jambudvipa 6tait le grand royaume de 
TaksaQila [Te-tcha-chi-lo). Le roi s’appelait Deva {Ti-po, 
raong. Tengri). It avait dix fils. Chacun gouvernait un 
royaume. Le plus jeune avait nom Chen-tchou (« celui qui 
est bien etabli ») ; son royaume jouissait d’une grande tran- 
quillity. Il fut attaqud par un mychant voisin, le roi Lo~heou 
(Rahu).Le roi Chen-tchou dut cyder a desforces supyrieures. 
Il s’enfuit dans le royaume de son pere avec sa femme et son 
fils Chen-rheng (c. le bien-ny »), qui etait a I’dge ou Ton porte 
une touffe de cheveux, et oh les dents de lait font place a 

1) Suit la conclusion. Ce sont, a quelques modifications pres, les paroles de 
Brahma t(ui flgurent dans le « Dzl. >> tibetain (trad, allemande, p. 120); elles 
n’ont auoun lien avec le « jataka » lui-mSme. N’y a-t-il pas la une marque que 
le recit a ete directement emprunte a une source quelconque'? 



D.NE TRADUCTION CHINOISE DII RECOEIL BOCDDHIQUE Jdtakamdld 30S 

d’autres 11 y avail deux routes : I’une demandait sepl jours 
de marche, I’autre quatorze. 11s avaient des vivres pour sept 
jours : ils s’dgarferent. Les vivres dtaient epuisds. Affamd, 
desirant sauver son fils, le roi resolut de tuer sa femme. A 
cette intention, il lui ordonna de prendre son fils par la 
main, et de marcher devant ; lui, les suivait par derriere, 
armd d’un poignard. L’enfant, en se retournant, vit son pdre 
lever le poignard. 11 le supplia d’epargner la vie de sa mere 
et de prendre de la chair sur le corps de son fils. Pour que 
cette chair ne se gate pas, il lui conseille de ne la couper 
qu’au fur et a mesure. Les parents ne peuvent se decider a 
la couper: I’enfant entaille lui-meme son corps. En quelques 
jours, ils ont ddvore toute la chair : iln’en reste que quelques 
lambeaux entre les os. Les parents les enldvent, couvrent 
leur fils de caresses et Fabandonneut. Tremblement de terre. 
Cakradevendra apparalt sous la forme d’un tigre pour mettre 
al’dpreuve la fermete de I’enfant. Celui-ci, loin de s’effrayer, 
se rdjouit que ses os puissent aussi rendre service. Cakrade- 
vendra reprend sa forme reelle. L’enfant e.xprime sa ferme 
intention de chercher la voie suprfime du Bouddha. Son 
corps reprend sa forme primitive. » 

Bouddha dit a Ananda : Le vieux roi, c’6tait le roi Cud- 
dhodana, sa femme, c’^tait Maya (Mo-ye), le fils du roi, Chen- 
cheng, c’6taitmoi, Bouddha. 

§ 4. Transformations miraculeiises. 

Le texte chinois reproduit, mais sous une forme beaucoup 
plus abr^gee, le XIIP chapitre du Dzang-loun tib^tain, qui 
raconte la dispute de Bouddha avec les six docteurs Tirthikas. 
Au d6but les deux texles se ressemblent davantage, mais le 
texte chinois a supprime presque tons les dialogues et les a 
reduits a quelques mots. A partir du royaume de Kaugambi, 
il se borne a 6num6rer les noms des royaumes. Par centre 


1) 7 ou 8 ans. 
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dans le dernier royaume, celui de Cravasti [Che->vei, lib. 
nan-clu i/od-pa) Bouddha, dans le texte chinois, ne r6pond 
pas au roi Prasenajit {Ckeng-kiun Ssaldschal) la phrase ste- 
r^otypee du texte tibOtain : « Je connaltrai moi-meme le 
temps », mais il s’exprime en ces termes ; « Grand roi, cela 
n’apas le moindre fondement; maintenant en effet est venu 
le temps [d’agir] comme ils les tirthikas] le demandent ». 
La description des miracles, accomplis par Bouddha dans 
I’espace de 8 jours, est semblable ‘ : elle est seulement un 
pen abr^gee. Les huitieme jour, les docteurs tirthikas 
meurent^. Ensuite, il n’est pas question des invitations pour 
les jours suivants (tous les rois les ont-ils dOja invitOs a tour 
de role ?) et le roi Bimbisara [Ping-cha-wang] demande di- 
rectement a Bouddha de lui expliquer pourquoi les 6 doc- 
teurs tirthikas, hien qu’ils se soient rencontres avec lui, 
Bouddha, n’ont pas 6t6 sauves. Bouddha raconte le « jdtaka» 
qui figure dans le Dzang-loun (p. 91-97) : seulement la plu- 
part des details ont disparu. Le contenu du r^cit permel de 
se rendre compte des abr6viations ; 

« Autrefois dans le Jambudvipa vivait le roi Che-Iiiu-li 
(Makdcakuli). Il 6lait sans enfants. Indra lui apparait sous la 
forme d’un medecin, qui fait bouillir des herbes dans du iait. 
La premibre des Opouses royales repousse dOdaigneusement 
la boisson. Les femmes ’ de second rang consentent a boire. 
Elies deviennent grosses. L’Opouse de premier rang se 
repent; mais des herbes magiques il ne reste qu’un rOsidu : 
elle le fait cuire avec du lait. Les autres femmes donnent le 
jour a des enfants d’une grande beaule ’ ; la premiere enfante 
un monstre, qu’on appela, a cause de sa conformation, 


1) Inutile de signaler certaines divergences sans interet, p. ex. : le premier 
jour, I’arbre n’a pas 500 milles, mais 300 yojanas de hauteur, et les branches 
oouvrent une elendue de 200 yojanas. 

2) Le gassage est obscur : le texte semble parler de « tous » et non de quel- 
ques-uns, comme dans d’autres passages. 

3) Le nombre de 500 n’est pas indique. 

4) Il n’est plus question d’eux dans la suite. 
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« Tronc d’arbre » Kuga. Cependant par sa vaillance il conquiert 
I’afFectioii de son pbre. Ce dernier lui cherche une femme. 
Dans un royaume 6loign6, le roi Li-cha-po-tso (Licchavip]) a 
une fille admirablement belle. Pour I’obtenir, six rois voisins 
livrent un combat. KuQa les defait tons et apporte leur lete 
an roi Li-cha-po-tso. II obtient la main de sa fille, et retourne 
chez lui. La jeune femme a toutinslant manifeste I’effroi que 
lui cause I’aspect repoussant de son mari. KuQa se rend dans 
une foret et veut en finir avec la vie. Cabradevendra lui 
donne une pierre precieuse et lui ordonne de la placer se- 
crMement sur le sommet de sa t§te. II est alors dou6 de 
beauts. Sa femme, tout d’abord, ne le reconnalt pas. II lui 
raconte tout ce qui est arrive. Son nom est change en celui 
de Siu-to-lo-che «Sudarqa «. 

Le roi Che-kiu-H, c’6tait le roi Cuddhodana, la premibre 
Spouse, c’etait M4y4, Kuqa, c’etait le Bouddha, sa belle 
Spouse, c’^tait Ye-chou (Yaqod^, femme de Cakyamuni), les 
6 rois, c'4taient POrna et les autres tirthikas. 

Remarque. C’est li que se termine le r§cit. Deux autres 
r^cits ont done disparu, et, d’une faqon gen^rale^ tout ce qui 
figure dans le Dzang-loun, p. 83-90, et p. 97-fOO. 

§ 5. Tathdgata {c' est-d-dire Boialdka) echappe aux effets du 

poison. 

Bouddha 6lait descendu dans la ville de Rajagrha. Le roi 
Ajatagatru [A-che-cheii] I’entretenait en hote, et toute la 
population lui t6moignait son respect. Bouddha avait choisi 
pour thbme de sa predication la necessite de renoncer aux 
dix mauvaises actions. Tous, saisis de repentir, s’exergaient 
aux dix bonnes actions. Dans ce temps-la il y avait un sthavira 
uomme Chen-jeu, proprietaire d’une immense fortune, de 
longue date partisan des heretiques. Ces derniers craignaient 
que le sucebs de la predication de Bouddha qui attirait tant 
d’adherents ne reduislt leurs aumones ; ils decidbrent le 
sthavira a mettre a I’epreuve Pomniscience de Bouddha (pro- 
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prement du Cramana) : il devait, a cette intention, faire sem- 
blant d’adherer aux doctrines de Bouddha, I’inviter a diner, 
et preparer aux portes de sa maison un fosse avec des ma- 
tieres inflammables, dissimule sous des poutres de fer et 
sous un amas de terre : il devait, de plus, meler du poison 
aux aliments qu’on lui servirait. 

Le sthavira fit tons ces preparatifs, en depit des represen- 
tations de son fils,nomme Yue-koan (« Lumiere delalune ») : 
ce jeune homme, age de seize ans, d’un esprit avise et hon- 
nete, lui affirma que le Bouddha savait toutes choses, que 
les her^tiques etaient des sots et qu’il etait impossible de se 
tier a eux. Le Bouddha accompagn6 de quatre maharajas, de 
Cakradeveodra,deBrahma,dedevas,de dragons, de demonset 
d’esprits avec tous les bhiksus, apparut avec des sebiles. Avec 
une clart^ d’or il 6claira toule la maison, rempli lui-meme de 
grandeur; tous les malades furent gu§ris,les aveugles virent, 
les sourds entendirent, ceux qu’on avait empoisonn^s re- 
vinrent h la sante, les fous a la raison, etc. La fosse fut 
chang^e en un grand 6tang avec un lotus de mille feuilles, 
surlequel Bouddha passa avec ses disciples. Le sthavira, plein 
de repentir, voulait faire preparer un excellent repas, mais 
Bouddha lui ordonna de servir les aliments empoisonn6s, et 
prononQa une predication : il dit qu’il n’existait que trois 
genres de poison dans le monde, la convoitise, la colfere et 
I’ignorance, dont il etait affranchi depuis longtemps, et qu’un 
poison de la taille du Sumeru ne saurait lui nuire, non plus 
qu’une fosse enflammee de la grandeur de I’Ocean. Ensuite 
il ordonna aux convives de manger et personne n’eprouva le 
moindre malaise. Les heretiques avaient disparu sans qu’on 
s’en apercut. Bouddha fit une predication sur les quatre 
verites. Le sthavira confessa la foi, s’inclina et s’cloigna. 

§ 6. — Le rot des /ih'res, par le sacrifire dc son corps, 
nourrit un hruhmane. 

Bodhisattva autrefois etait le roi des lifevres. De ses re- 
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naissances prec6dentes, mfeme sous la forme d’un lievre, il 
avail garde le don de la parole, il etait plein d’honneur et de 
droiture, jamais il iie menlail; d’une rare intelligence, plein 
de compassion pour la souffrance, jamais il n’avait song6 a 
faire le mal ni a tuer. Il occupail le premier rang au milieu 
d’une multitude innombrable de lievres et il les intruisait. 
Telle 6tait sa doctrine : « Yolre etat actuel rdsulte de vos 
renaissances precedentes. 11 a quatre sources : la convoitise, 
la col^re, I’ignorance et la paresse; les uns, dont la convoi- 
tise leur a fait commettre les dix mauvaises actions, renais- 
sentcomme pretas (Enumeration de leurs tortures) ; d’aulres, 
en punition de leur colere, renaissent sous la forme d’ani- 
maux; d’autres, chaties de leur ignorance, renaissent dans 
I’enfer (enumEration des tortures de I’enfer) ; d’aulres en 
raison de leur paresse, renaissent parmi les Asuras (des- 
cription de leur Elat). De la meme fagon, vous eles punis, 
sous la forme de liEvres. 11 taut vous exercer aux dix bonnes 
actions ». 

Un jour sa prEdication fut entendue par un brahmane (/'««- 
tchi)., de la caste des brahmanes {po-lo-men), qui vivail dans 
une forEt. Il fut frappE de la profondeur et de I’excellence 
de la doctrine du Bodhisattva : il vint a lui et le pria de lui 
enseigner a fond sa doctrine, atlendu que leslegons brahma- 
niques {po-lo-men) qu’il avail suivies d’abord, lui paraissaient 
aussi superflues que s’il pergait de la glace avec une vrille 
pour avoir del’eau. Enlrelien entre le liEvre et le brahmane. 
Le brahmane est transportE de joie, mais il veut s'Eloigner, 
car il a passE dix jours sans prendre de nourriture, et il 
craint de nuire a sa vie et d’anEantir le fruit de ses mErites 
antErieurs. Le liEvre, touchE, le quitte au moment ou il va 
s’endormir et le prie d’ accepter au matin son offrande. Le 
brahme pense que [le roi des lievres] a Irouve un cerftombE 
ou une bete luEe. Le roi des lie\res, en prEvision du dEpart 
du brahmane, passe la nuit a enseigner aux lievres ,sa doc- 
trine (sur I’instabilitE de la vie et sur la rEmuneralion) : il 
leur donne Tordre d’amasser le matin venu le plus possible 
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de branches seches. Le matin, ils mettent le feu au bucher, 
et le roi des lievres dit au brahmane qu’il lui offre tout ce 
que sa pauvrete lui permet de donner : il se jette dans le 
feu. Douleur du brahmane. II s’incline devant le cadavre du 
libvre, et, I’embrassant, s’dlance sur le bucher. Apparition 
de ^akradevendra'. Le Bouddha* dit a tons les bhiksus : 
« Le vieux solitaire, c’etait Mi-le (Maitreya), le roi des lie- 
vres, c’etait moi, Bouddha ». 

§ 7 . — Le roi des dragons par son cmiir compatissant aneantit 

r inimitie. 

Bodhisattva autrefois, en punition de sa colJsre, tomba 
dans [le monde] des dragons; il eut trois venins^mais, en 
recompense d’autres actions louables, son corps avail une 
couleur semblable a celle des sept pierres pr^cieuses, et qui 
rivalisait avec la lumiere du soleil et de la lune. Entoure 
d’une foule de dragons, il vivait joyeusement, dansant avec 
les femmes des Dragons, et retire dans un lieu solitaire de 
la montagne Pi-to : il resta dans celte situation un nombre 
incalculable d’annees. Dans ce temps-la passa en volant le 
roi Garuda {kin-tchi-niao)^ qui voulait saisir et ddvorer tous 
les dragons. A son approche, le vent sifflait ; les ailes de Ga- 
ruda renversaienl les montagnes, pulv^risaient les pierres, 
dessOchaient les sources de tous les fleuves . Tous les dragons, 
et leurs femelles, furent saisis d’effroi. Toutes les guirlandes 
qui paraient leurs corps tombferent sur le sol. Le roi des 
dragons, confiant en la vertu de sa vie constamment irr^pro- 
chable, leur ordonna de I’accompagner : il parut devant Ga- 
ruda et lui tint le langage suivant ; « Tu as constamment 
nourri de I’inimiti^ centre moi, jamais je ne t’en ai t6moi- 
gne; de mauvaises actions, commises anterieurement, sont 

1) Avei^differentes pierres precieuses il eleve un stupa. 

2) Au debut, il n’a pas ete question de lui. 

3) Le souffle, la vue, le toucher. 
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cause que j’ai revetu cette forme monstrueuse; bien que j’aie 
les trois venins, jamais je n’ai eu de haine centre personne ; 
je pourrais te r^sister, m’enfuir, en volant loin de toi, mais 
tons les dragons mettenl en moi leur espoir... la remunera- 
tion s’attache aux mauvaises actions, si insigniflanles soient- 
elles,comme Tombre suit le corps... souviens-toi des paroles 
de Tathagata ; ce n’est pas par la haine dans le cceur que Ton 
peut briser les noeuds de I’inimitie, mais seulement par la 
misericorde etpar lardsignation ». Garuda, aces mots, sentit 
s’6vanouir son inimiti6 et de bons sentiments s’eveillerent en 
lui; il reconnut que le roi des dragons par la vertu de sa mi- 
sericorde et de sa resignation avait apaisd sa colere, comme 
I’eau 6teinl la flamme. Le roi des dragons lui rappela qu’ils 
avaient tous deux autrefois requ du Bouddha les prescrip- 
tions des voeux, mais que I’impuret^ de leur coeur les avait 
empeches de les garder, et que, d^sirant la gloire,ils avaient 
6prouve I’un centre Tautre de la haine et avaient 6te soumis 
a des renaissances deshonorantes..,, par suite, il I’exhortait 
(Garuda) a s’exercer aux oeuvres brahmaniques. Garuda r6- 
pondit qu’a partir de ce jouril n’inqui^terait plus les dragons, 
et, quittant leur palais, regagna sa demeure en volant. Le 
roi des dragons rassura ses sujets et leur demanda s’ils 
avaient constate I’effroi de Garuda. Tous repondirent que 
ses craintes avaient el6 trbs vives. .\lors le roi des dragons 
dit que les gens qui vivent dans le monde, a la vue des dra- 
gons, eprouvent aussi un grand effroi, et que les dragons, 
s’ils ne peuvent se resoudre a sacrifier leur vie, ne se dis- 
tinguent en rien des creatures vivantes : le theme de sa pre- 
dication fut que la misericorde esl le seul moyen efficace de 
resister a la haine. Un sentiment de vive compassion, a I’^gal 
d’un excellent rembde, peut guerir les graves maladies cau- 
s6espar les agitations (moha,/'«rt-rtao) des creatures vivantes : 
comme un clair tlambeau, il peut dissiper les t6nfebres amas- 
ses par les trois poisons des creatures vivantes; comme une 
barque il peut faire traverser a ces creatures les trois mers 
des tourments; comme un compagnon, il peut conduire les 
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elres a travers les funestcs renaissances qu’accompagne la 
douleur delanaissance etde lamort, et semblable a lapierre 
precieuse mani (mo-ni), il pent satisfaire tons leurs desirs. 

Cette predication an^anlit la colbre de tons les dragons, 
et fit naitre en eux le sentiment de misdricorde. 

Ensuite le roi des dragons parla des qualitds [koiing-U) de 
I’homme qui contracte les huit voeux, et, sur la priere des 
dragons, enumdra en detail ces huit vceux. II conseilla aux 
dragons, pour s’y exercer, de se retirer dans un endroit so- 
litaire. (Les dragons r^pondirent qu’ils rgpugnaient a s’e- 
loigner, meme pour un temps trbs court, de leur roi, et que 
I’enseignement du Bouddha pouvait se donner en tons lieux.) 
11s firent choix d’un endroit solitaire et s’occuperent a des 
exercices meritoires. A la suite d’un jeune prolonge pendant 
un grand norabre de jours, le roi des dragous devint d’une 
extreme maigreur. Des gens pervers Taperqurent. Ils furent 
saisis d’un grand effroi, mais ensuite, s^duits par la beauty 
de la peau, ils resolurent de I’enlever et de I’offrir au roi, 
dansl’espoir d’une bonne recompense. Ddsireux d’accom- 
plir jusqu’au bout son exercice mdritoire, le roi des dragons, 
en depit d’une effroyable souffrance, laissa (les gens pervers) 
accomplir leur oeuvre. Avec des couleaux pointus ils enlevb- 
rent la peau et se retirerent. Le roi des dragons exprima le 
ddsir que, pour prix de sa patience, dans I’avenir, I’infinie 
richesse de son enseignement permit a ces gens de r6aliser 
leurs d6sirs. De son corps ddchire sortaient sans cesse des 
flots de sang qui atliraient une foule de vers. II exprima le 
ddsir de les nourrir plus tard de son enseignement. Tons les 
dragons, saisis de pitid, contemplaient les souffrances de 
leur roi. Alors celui-ci, pour manifester que dans I’avenir il 
serait un Bouddha, exprima le desir que sa peau reprit son 
ancien aspect. Son voeu fut accompli, ala grande joie de tons 
les dragons. 

Conclusion : ainsi Bodhisattva, au milieu de renaissances 
ddshonorantes, par la vertu do sa misdricorde et de sa rdsi- 
gnalion observa rigoureusement ses voeux. 
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§ 8. Le roi Maitribala < Tzeit-li « la force de la misericorde ») 

xe perce le corps et donne son sang d cinq Yaksas {qe-tcha ]. 

Bouddha se Irouvait a Crtivasli au Jetavana, el y passait 
la retraile eslivale. Ananda, a midi, aprfes avoir distribue les 
aliments, prit une sebile et avec tons les bhiksus entra dans 
un bois. La ils se mirent en commun a rechercher pourquoi 
Ajfiatakaundinya {Kiao-tchen-jou) et les quatre autres, qui, 
desle d6but, avaient fait la rencontre du Bouddha et requ 
son enseignement louchant les quatre verites dans le jardin 
de Lumbini [Lou-ye-youanY , avaient les premiers oblenu la 
d^livrance. Ilsdemandenll’explicalion de ce fail au Bouddha. 
Celui-ci leur r^pond qu’autrefois il s’etait perce le corps et 
que son sang leur avail sauve la vie, avail an6anti en eux la 
sensation de la faim et de la soif et leur avail assure la tran- 
quillite. Sur la prifere d’Ananda, il fit le recit suivant : 

« Autrefois dans le Jambhdvipa vivail un roi nomm6 Maitri- 
bala. (Description de ses vastes domaines el de ses verlus, 
grdce auxquelles ses sujels s’exerQaient aux dix bonnes 
actions, sans avoir rien a craindre des demons... Ensuite, la 
traduction diff^re du lexle Sanskrit ; il n’est pas question de 
I’expulsion des Yaksas ni de la rencontre qu’ils font du 
berger. De prime abord) les cinq Yaksas vont vers le roi et 
disent qu’en raison de ses vertus ils ne peuvent plus trouver 
de nourriture. Le roi, a ces mots, est d avis qu’il doit les 
sauver. Sur cinq endroits differents, il se perce le corps : les 
cinq Yaksas recueillent le sang dans des coupes et s’abreu- 
venl abondamment. Alors le roi dit que son sang a sauve 
leur vie, mais, en 6change de ce bienfait, il ne desire rien ; 
que les Yaksas, seulement, s’exercent aux dix verlus. Le roi 
souhaite, dans I’avenir, d’etre un Bouddha, et, des le com- 
mencement de sa predication, avant tout, de les sauver »... 
Il explique alors a Ananda que les cinq Yaksas sont Ajfiata- 
kaundinya, etc. Tous les bhiksus, pleins de joie se retirent. 

1) tErreui- : Lou-.ye signitie « gazelle » ; le jardia Lou-ye youan) est 

le mrgadava de Benares oii le Bouddha instruisit en effet les cinq bhiksus. j 

•21 
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^ 1). Des ciiiisajKcnces d une aurnone de pen d' nnportanre. 

Le Bouddha se trouvail a Rajagrlia, a rAtialha[)iiidikH- 
rama, qui est dans le Jetavana, avec 1230 grands bhiksus.En 
ce temps-la, un marchand [chang-tchou] voulait avec cinq 
cents hommes s’embarquer sur un grand navire pour aller 
pecher dans I’ocean des pierres pr6cieuses. Plein de foi, le 
marchand voulut recevoir dans sa demeure le Bouddha et son 
escorte. pour s’assurer par la le bonheur et une piiissante 
intercession. Le Bouddha accepta I’offre (du marchand). Le 
lendemain matin une magnifique reception eut lieu. Quand 
elle fut terminee, le Bouddha, dans une predication, exalta 
la vertu de I’aumone. 

Un heureux retour sur celte mer si dangereuse etait as- 
sure au marchand, disait-il, s’il prenait les cinq voeux et 
devenait upAsaka. Le marchand s’etait toujours distingud par 
ses vertuset par son intelligence, ilconnaissait parfaitement 
le bon et le mauvais temps, et tons le priaient d’etre leur 
guide. II choisit un beau jour, et ils s’engagbrent sur I’ocean. 
Apres quelques jours de navigation, de tous c6t6s s'dleverent 
des vagues dcumantes. On aperqut un esprit de la mer sous 
forme d’un Yaksa : son aspect etait repoussant, il dtait tout 
noir, et de sa bouche sortaient ses dents entlamm6es. 11 sai- 
sitle navire, et demanda au marchand s’il avait vu dans le 
monde un etre plus elfrayant que lui. Le marchand' par une 
priere aux Trois joyaux chassa de son ame la frayeur et dit 
d’une voix forte qu’il avait vu les etres les plus hideux, qui 
I’emportaient sur lui incomparablement : c’etaient ces sots 
qui, dansle monde, mbnent une vie constamment reprehen- 
sible, accomplissent les dix mauvaises actions, s’enfoncent 
dans des iddes fausses, ettombent dans I’enferou les raksasas 
leur indigent d’alfreuses tortures (ddnombrement de ces tor- 
tures)f qui sont plus elTrayantes que lui, I’esprit. L’espril, 


1} i’ius has, il est coQilammsnt appele hien-Ulie « le sape » = Bhadra . 
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sans dire mot, s'eioi^na. Ouelques jours apres il reparut sous 
la forme d’un homme d’une maigreur effroyable ; la peau 
dtait collde sur les os. 11 demanda au marchand s’il avail vu 
dans le monde un homme aussi maigre. Le marchand r6- 
pondit qu’il en avail vu de plus decharnes ; c’etaienl les etres 
stupides que leur avidil6, leur haine, leur ignorance [de la 
vertu] de Taumone, prdcipilenl dans la condition de preta, 
qui onlla tele comme une grosse montagne, le gosiercomme 
uue aiguille, le visage d’un noir brule el qui pendant la duree 
d’un long kalpa n’entendront parler ni de manger ni de boire. 
L’esprit lacha la barque el disparut. 

Quelques jours aprbs I’esprit de la mer reparut encore 
sous la forme d’un jeune homme d’une rare beautd. A sa 
question — le marchand avait-il jamais vu nn homme aussi 
jeune et aussi beau ? — le marchand r^pondit qu'il y avail 
des gens qui lesurpassaientinfiniment, c’6taient leshommes 
sages, qui accomplissent les dix bonnes actions, qui, dans 
leur corps, dans leur langage, dans leurs pensees et leurs 
actions, observent constamment la purete, croient sux Trois 
joyaux, leur pr^sentenl une offrande en temps opportun, el, 
en recompense, renaissent, aprbs leur mort, dans le ciel, oii 
ils brillent d’une telle beaule, que rien ne leur ressemble, 
dans le monde ; son aspect exl6rieur [celui de I’esprit] com- 
pare au leur, ressemble a celui d’un singe aveugle, que Ton 
comparerait a des apsaras [sien-gniu). L’esprit de la mer, 
plein de confusion, garda le silence : reconnaissant a part 
lui lasagesse, I’intelligence, la souplessedialectique du mar- 
chand, il r6solut de lui poser la question la plus simple 
[kin-cheuY . De la main droite ilpuisa quelques goulles d’eau 
et lui demanda ce qui avail le plus d dtendue, les gouttes 
d’eau (dans le creux de la main) ou I’eau de la mer. Le mar- 
chand r^ponditque ces gouttes d'eau avaient plus d’etendue : 
I’esprit repliquant qu’il etait difilcile de Ten croire, celui-ci 
expliqua que I’eau de la mer. si considerable que.fut sa 


1) ! Le chinois indique plutot : sur une chose qui se presentait loute proche.] 
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masse, disparaitrait avec le monde entier a la fm du kalpa, 
mais que ces gouttes d’eau, recueillies par un homme d’lme 
foi pure et offertes au Bouddha, ou donnees a une creature 
vivante*, ou presentees aux parents, ou bieii a uu mendiant, 
ou meme a un oiseau, a une bete, representent un service, 
une bonne action, si petite soit-elle, dont la vertu ne pent 
etre anbantie pendant la duree de kalpas intiombrables. 

L’esprit de la mer, plein de joie, donna au marcliaud 
[chang-tche] de belles pierres precieuses de toute sorte, qu’il 
devait remettre au Bouddha et a sa communaute. Les mar- 
chands, de retour dans leur patrie, presenterent au Bouddha 
des pierres precieuses qui leur avaient ete confiees par I’es- 
prit de la mer et d’autresqui avaient ete apportees par eux : 
en reconnaissance de I’aide qui leur avait dte donnee, ils de- 
mandbrent a devenir ses disciples, et, s'etant affranchis de 
tous les biens, ils parvinrent a I’dtat d’arhat. 

1 0. — Tathagata possede 1' oynniscience et n’envie pas h Men 

dtautTin. 

On lit d’abord (3 pages) la description du miracle accompli 
par le Bouddha au temps on il allait en prgchant : il marche 
dans les airs, sous ses pieds apparait une roue a mille rais; 
entre chaque rais s’^panouissent 84.000 nenufars,chacun de 
84.000 feuilles : sur chaque feuille sont des bouddhas, etc. 
Joie et admiration de (^uddhodana et de toute I’assemblde. 
Le Bouddha explique le bonheur de celui qui mdrite de voir 
ce spectacle ; il s’adresse a Ananda et lui fait connaitre com- 
ment les disciples doivent se conduire aprbs le nirvana du 
Bouddha. 

Le Bouddha descend et vient s’asseoir a sa place. Cud- 
dhodana demande par quel moyen [li cheu) le Bouddha peut 

t) Tchoung-cheng ; toutefois on lit dans le lexte tibaain [hzl., trad, allemande, 
p. 37) ; « dem geistlichen Verein » ce qui laisse supposer que cheng « creature 
vivanfe »*tient la place de scng « moine ». En raison de la similitude dc son, la 
i'aute du copiste est tres probable; en outre, plus bas, on parle d’oiseaux et de 
betes feroces. 
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assurer aux creatures "vivantesle calme, I’isolementetle con- 
lentement. Le Bouddha fait le r6cit suivant : 

« Dans la 'ville de Cravasti chez le slhavira* Siv-ta 6tait 
une vieille femme nommee Pi-ti-io ; elle s’occupait avec 
zele du menage, tout lui etait confid. Un jour le sthavira in- 
titule Bouddha et les bhiksus aun repas. II y avail desbhik- 
sus malades et il fallut bien des choses pour eux. La vieille 
femme, irritde, se plaignit avec acrimonie des « qudman- 
deurs » [ki-cheu\ et elle ajouta ; « Quaud cessera-t-on 
d’entendre le nom du Bouddha, le nom de la loi, de voir des 
gens a face rasee, avec des vetements sales? » Ses paroles 
circulferent dans la ville et arriverent aux oreilles de la reine 
Mo-li, qui s’en offensa fort. Elle manda la femme de Siu-ta 
pour en d61ib6rer. Celle-ci I’upaisa, en disant que le Bouddha, 
vainqueur de M^ra, ne pouvait prendre souci i^des vivaciles) 
d’une vieille femme. La reine d’inviter le lendemain le Boud- 
dha ; la femme de Sni-ta devait envoyer la vieille ^conome. 
Sh(-ta envoya celle-ci, avec un vase d’un grand prix plein 
d’ojets precieux, pour aider (les gens de la maison) dans les 
preparatifs de cette reception. Le Bouddha entra par la 
porte principale; il avail Nanda (Nan-to)a sa gauche, Ananda 
a sa droile : derriere eux venaient Rdhiila et les autres. A la 
vue du Bouddha, la vieille femme, saisie d’effroi, aurait 
voulu se tapir dans un chenil ; elle se cachait le visage aver 
un eventail, mais le Bouddha se tenait devant elle comme 
dans un miroir ; elle avail beau se lourner do tons les coles, 
partout, en haul, en bas, elle voyait le Bouddha; elle se 
couvrit le visage de ses mains, mais enlre ses doigts s’insi- 
nuaient des « bouddhas magiques » [Hoa-fo). Elle ferma et 
ouvrit les yeux, mais dans les dix directions elle voyait des 
« bouddhas magiques ». k la vue de ce miracle 25 filles de 
candMas, 50 filles de brahmanes heretiques, oOO filles d’au- 
tres castes se convertirent. Le Bouddha leur imposa on ex- 
piation de leurs p6ch6s, une duree de 80 kotis de Kalpas; et 


1 1 Tcheng-tohe = plutot grhapati « maitre de maison ». 
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pour provoquer en elles le sentiment (litteralement << le 
coeur ») de raniiltara-samyaksambodhi, il leur prescrivil de 
prononcer son nom, c’est-iVdire « hommago an Bouddha 
Cakyamouni » {Xan-ou Cheu-kia-meoii-ni-f o) deux fois. 

La vieille femme courut a la maison, et dit a son inaitre [ta- 
kia) que le cramana Gautama elait un grand magicien ; elle 
se cacha dans un coffre de bois prealablement dissimule 
sous un grand nombre de peaux de bceuf. La reine I'ayant 
prie de convertir la vieille femme, le Bouddha s’y refuse, 
mais il envoie Rahula'. Gelui-ci prend la forme de Cakravar- 
tin, avec les 1.2U0 bhiksus, comme fils; il disposaif a profu- 
sion des 7 sortes de pierres precieuses et des 4 especes 
de troupes [caiura> 2 gabala]. Sur un char precieux, dont les 
roues sont d’or, il apparait dans les airs et entre dans la de- 
meure de S'w-ta. Le yaksa qui la gardait s’ecrie d’une voix 
forte : « Le saint roi vient d’apparaitre dans le monde pour 
bannir les gens pervers el pour repandre la doctrine su- 
preme. « A ces mots, la vieille femme est toute joyeuse de 
I’appariiion du Cakravarlin, car elle recevra le cintd-mnni. 
Le Gakravartin s'approche, porle sur un brancard precieux, 
au son des cloches et du tambour. La vieille femme avance 
la tete hors du coffre ; elle se rejouit, car elle ne pourraplus 
6tre victime des prestiges du Qramana. Le Gakravartin en- 
voie vers elle son tresorier qui lui declare 

que le Gakravartin veut faired’eile son epouse {yu-gniu-pao). 
Elle refuse, alleguanl riiurailitd de sa condition. Le roi s’a- 
dresse a Siu-ta, lui dit que sa vieille [dconomej [lao-gniu], 
possede tous les signes et qu’il veut faire d’elle sa femme ; 
il obtient le consentement de ce dernier. La vieille femme 
conQoit une joie folle. Le Gikravartin rillumine de pierres 
precieuses et elle prend la forme d’une belle femme. De nou- 
veau, elle accuse intbriearement les cramanas de fierte et 
d’outrecuidance, et ravie de la bonte du sainl rrd. subite- 

1) La raison eti esl que la racine de ses pechfe est profonuein.'nt enToncee : 
elle n’a pas de dispositions par rapport a lui, tandis qu’auparavaiit elle avail 
des relations amicales avec Rahula. 
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ment rajeunie, elle tombe aux pieds du Cakravartin. Le tre- 
sorier lui transmetles iuslruclions du roi : elle devra accom- 
plir les dix bonnes actions. Ensuite Rabula reprend sa forme 
reelle. La vieille femme, a la \ue de celte immense assem- 
bl6e, comprend tout et pleure, affligee ; elle reconnait la pu- 
rete et la douceur de I’enseignement du Bouddha et lui de- 
mande de lui enseigner les 3 voeux. Rabula lui exposa la 
doctrine des 3 refuges et des 3 voeux : elle atteignit le degre 
de crotapanna. Ensuite Rabula apparait avec elle an Jeta- 
vana ; elle rend bommage an Bouddba, exprime son repen- 
tir et son desir de recevoir la doctrine du Bouddba, et de 
devenir religieuse. Le Bouddba lui ordonne de se montrer a 
kkou-tan-mi (Gautami) et de se livrer avec ardeur a des exer- 
cices (pourne pas se corrompre, comme fait un bon feutre 
blanc qui contracte vite des souillures'i. Le temps venu, elle 
obtint la voie d’arbat. 


^ II. Le Bouddha cerse de I'eau sw la tele d'un hhih^u 
ui'dade, et le yuerit. 


Le Bouddha se trouvait aRajagrha, dans une pure retraite, 
a savoir, dans la Foret de bambous. Un bhiksu souffrait de 
hideux ulcferes, d’oii coulait un sang corrompu. Personne ne 
pouvail supporter sa vue et on I’avail relegud bien loin. Le 
Bouddha I’appprit. II rendit sa suite invisible, et, paraissant 
etre seul, s’avanga vers le bhiksu. 11 lui prodigua ses caresses 
et le leva. Cakradevendra et tons les dovakumEtras furent 
attires a cet endroil par une force invisible, quittbrent la 
salle ou ils siegeaient. Le Bouddba allongea la main et de 
I’extrbmite de ses cinq doigts fit jaillir une vive lumifere, 
qui rbunit tons les devas. De la luraiere qui bmanait du som- 
met de sa tete il eclaira le bhiksu malade, dont les plaies 
furent gubries. De la main droite il rbpandil de I’eau sur la 
tbte du bhiksu, de la main gauche il polit son corps,’ dont la 
chair devint lisse. Le malade, au comble de la joie, e.xprima 
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son respect pour le Bouddha ‘ et le pria de lui donner le 
remade de la foi [de la loi] propre a guerir les plaies de son 
coeur. Le Bouddha dit qu’il lui avail rendu ce service en re- 
compense d’un bienfait dont il Tavait autrefois gratifie, lui 
r6v6la la doctrine sur les quatre verites, et celui-ci obliiit la 
voie de I'arhal. Ensuite pour 6claircir les doutes de Cakra- 
devendra et des autres, il fit le r6cit suivant : 

(( Autrefois exislait un village (domaine, tsiu-lo) nomm6 
« Croissance et augmentation » [tseng-koan). Le pays Mail 
Ires riche. On avail nomm6 un vieillard avec pleins pouvoirs. 
Bientot un vieil upAsaka ful impliqu6 par un homme pervers 
dans une affaire et dut etre mis en prison. Toutefois, le 
vieillard instruisit cette affaire et le fit meltre en liberty. » 

Celui qui avail instruit I’affaire, c’^tait le bhiksu malade; 
rup^saka, c’etait le Bouddha (« dans cette circonslance 
c’61ait mon corps >»). On lit ensuite' : « De cette fagonle Bodhi- 
sattva pendant le cours de sifecles innombrables, en echange 
de bienfails de peu d’importance, fit de grands presents, et, 
devenu Bouddha, ne les oubliera jamais. Cakradevendra el 
les autres se r^jouirent, s’inclin^rent et sorlirent. 

§ 12. Yertu ( — effcf) d’line pri'ere adra-see aux Trois joyaiix. 

-Autrefois le Tathagata, ayant apparu dans lo monde, ensei- 
gna a son pbre et a loute la grande assemblee « les portes de 
la doctrine de la samd Ihi de la contemplation du Bouddha » 
{Koan-fo-san-mei- fa-men. Le Talhdgata poss6dait les .32 
signes et les 80 marques, et r^pandait une lumibre incom- 
mensurable d’une couleur dor^e. En ce temps-la, an milieu 
d’une reunion, 500 Cakyas, ayant vu que le Bouddha ressem- 
blait a un brahmane amaigri, an teint couleur de cendre, 
ver?erent cles larmes ameres, s’arracherent les cheveux, se 

1) .\doration a Cakyamuni, adoration au pere grand el compatissant, adora- 
tion a I’eminent Roi des medecins. 

2) (Comme si c’etait la parole du Bouddha mSme.i 
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jelferent sur le sol, et de leur bouche et de leur nez jaillit le 
sang. Le Tathagata, a cette vue, les rassura. et leur fit le 
r6cit suivant ; 

<( Jadis il y avail le Bouddha Vipagyin [Pi-po-chi). Apres 
qu’il fut entre dans le nirvana, dans la seconde p6riode (celle 
du bouddhisme exterieur {.uang-fa, la loi figuree) il fut un 
sthavira, nomme « Les vertus de la lune » [Yue-te). 11 avail 
cinq cents fils, tons intelligents, sachant beaucoup de choses, 
instruits dans toutesles sciences. Lui, croyait auxtroisobjets 
pr6cieux, mais sesfilsse distinguaient par leurs id^esfausses 
et n’avaient pas la foi. Aussi firent-ils une grave maladie. 
Leur pere, tout en pleurs, les adjura de se rappeler et d’in- 
voquerle nom du Bouddha Vipagyin. Quand ils eurent rendu 
hommage au Bouddha, a la Loi et a la Communaute, en re- 
compense [de leur piete], ayanl termini leur vie, ils na- 
quirent k nouveau dans les cieux des quaire mah&rajas. 
Quand ils eurent acheve leur temps d’existence sur cette 
terre. en punition de leurs idees fausses, ils furent jet^s dans 
I’enfer, ob les r^ksasas, les serviteurs infernaux, avec une 
fourche defer brulanle leur crevaienl les yeux. Se souvenant 
des instructions de leur pere, ils pronoucbrent « la formula 
de respect en I’honneur du Bouddha », sortirent fibres de 
Tenfer, et furent appel6s a une nouvelle vie au milieu des 
hommes, au sein de la pauvretb. Quand les Bouddhas appa- 
rurent dans le monde, ils entendirent seulement leurs noms; 
ils ne vivent pas les Bouddhas eux-memes, ijui elaienl six 
en tout (y compris Vipacyin) : Vigvabhu [Pi-rhe feou-fn), 
Krakucchanda {Keou-liou-soim /b\ Kanakamouui [Keou-na- 
han-meou-nl-fo), Ragyapa [Kia-che-po-fo]' . Vu qu’ils avaient 
enlendu les noms des six Bouddhas, ils obtinrent le droit, en 
meme temps que lui, Tathagata, de nailte dans la race des 
Cclkyas. Le corps (de Tathdgata) 6tait semblable a Tor Jambu 
[Yan-feou), et s’il leur apparut sous I’aspect d’un brahmane 
ail teint couleur de cendre, cela vient de ce qu’autrefois ils 


1) 4 noms seulement sont cites : a kia-che-po comparez le mongol gachib . 
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avaient dedaip:ne le Bouddha et avaient laiss6 s’enraciner en 
eux des ideos fausses. Ensuite il leur ordonna de proiioncer 
le nom des anci-^ns Bouddhas, son nom, le nom du bouddha 
Maitreya le nom de leur pere, etc., puis de se tour- 

ner vers la grande assemblee, de se jeler a terre en presence 
de la communaute aux grandes verlus [ta-te seng — hkadanta^, , 
et d’exprimer leur repentir des peches qu'ils avaient coni- 
mis en professant des idees fausses. Une fois qu’ils eurent 
exprim6 leur repentir, ils virent le Bouddha sous sa forme 
reelle Pleins de joie, ils obtinrent le premier fruit, deman- 
derent au Bouddha de les recevoir parmi les moines, et peu 
a peu ils obtinrent le fruit de I’arhat. 

Ensuite le Bouddha s’adresse a Ananda : si apr'es le 
Airvana du Bouddha, on invoque son nom ou ceux des autres 
Bouddhas, alors le bonheur et les dons, qui en seront la 
recompense, seront sans mesure et sans homes. 11 fait 
remarquer a Ananda que (en raison des excellentes qualites 
et des bonnes actions dont le Bouddha a donnd I’exemple 
anterieurement) toute la nature est a son service et s’incline 
devant lui, sans en excepter la montagne Sumeru, d’une 
hauteur de 84.000 yojanas, ce qui egale la profondeur de la 
mer. ni de la montagne a I’enceinte de fer qui a 1 80.000 (corr. 
128.000 yojanas) de hauteur. 

Enfin, comme le coeur du Bouddha est pur et a I’abri de 
toute souib’.re, par quelque endroit qu’il passe, ses pieds ne 
sauraient se salir, les insectes etles fourmis ne sauraient lui 
nuire. Lesraisons pour iesquelles le Bouddha ne met pas de 
chaussures sont de trois sortes: 1” il veut que dans le coeur 
des passants peu de passions s’dveillent ; 2“ il ddsire montrer 
au bas du pied le signe de la roue aux mille rais ; 3“ il veut 
que ceux qui verront ce signe eprouvent de la joie au coeur. 
Lorsque le Bouddha marche, ses pieds s’eloignent de la terre 
d’une distance de qualre pouces, de eg fait il y a aussi trois 
raisops : 1° il a pitie des insectes et des fourmis qui sont sur 

Ij La description indiquee plus haul est reproduite ici. 
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la terre ; 2” il veut epargner I’herbe qui croit sur le sol ; 3° il 
veut montrer le pied divin du Bouddha. Par consequent, les 
bhik^us doivent, conformemenl aux paroles du Bouddha, s’ap- 
puyer sur sa doctrine {Kio.o), s'exercer aux oeuvres mo- 
rales et aneanlir les lourments [Kou-ki « les limites des loiir- 
ments »). 


§ 13. Graces eminentes qui sont donnees d ceux qui edifieni 

des « stupas ». 

Eloge de ceux qui construisent des stupas. Nous avons ici, 
visiblement, une introduction a un recit quelconque. En ge- 
neral, par les idees, le morceau rappelle I’introduction au 
1-i® chapilre du Dzang-loun, bien que ce dernier parle [avec 
un plus grand developpement de I’accession a la vie mo- 
nacale. 


§ 14. Vertu de I' accession d la vie raonacale. 

Pendant la vie du Bouddha, a Rajagrha etail un stlui- 
vira [tcheng-tche = grhapati] nomme « I’accroissement du 
bonheur » [Fou-tseng y ag6 de plus de cent ans ; ses dents 
etaient tombees, ses forces avaient deem. 11 avait enleudu 
parler de I’utilitd, de la ndeessite, pour qui voulait assurer 
son salut, de la profession monacale : il se rendit au lieu ou 
residait le Bouddha. Celui-ci dtail absent: il elait all6 pre- 
cher. Le slhavira s’adressa a Cariputra. Celui-ci, en raison 
de I’age avance du vieillard, refusa de le recevoir. Les 
500 arhats opposerent tons le meme refus. Le sthavira sortit 
du monasthre {sea) et pleura bruyainment. Le Bouddha 
venait derriere liii ; il I’apaisa. Il donna I’ordre a Maudgalva- 
yana de le recevoir parrui les inoines et d’accepter ses 
« veeux ». Les jeunes bhiksus raillaient sans cesse le nouveau 
venu : il se prbeipita dans I’eau, pour se noyer. Maudg&lya- 

11 Criv/'iidhi, 


• • 
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yana Tapergut et par une force miraculeuse le fit remonter 
sur le rivage. Ayant appris le motif de cette tentative de sui- 
cide, il lui ordonna de saisir fortementl’extremitd de sa robe 
et de s’envoler vers le rivage de I’ocean. La « I’Accroissement 
du bonheur » vit une belle femme morte recemment. Un ver 
sortit de sa bouche, entra dans le nez, sortit par un ceil et pe- 
netra dans une oreille. Maudgalyayana le rejeta a I’ecart et 
expliqua que c’etait la femme d’uii grand marchand* de la ville 
de Cravasti. Comptant sur sa beauts, elle avail neglige les 
bonnes actions; et I’amour immoderd qu’elle portait a son 
mari I’avait jetee dans une immoralite profonde. A la fin elle 
se nova’, mais la mer ne la regut pas, et elle 6choua sur 
le rivage. Comme elle aimait son ancien corps, elle prit la 
forme de ce ver. Plus tard elle sera precipitee dans I’enfer et 
paiera pour toutes ses actions. 

Its virent ensuite une jeune fille, qui se d§shabillait elle- 
mfime et se jetait dans un chaudron rempli d’eau, pose sur 
un brasier. La peau et la chair diroinuaient, les os se volati- 
lisaient (en bouillant) el reprenaient ensuite leur aspect pri- 
mitif. Elle saisit sapropre chair etla mangea. Maudgalyayana 
expliqua [a son compagnon] que, a Cravasti, un upasaka ho- 
norait les Trois joyaux, invilait les raoines, et leur envoyait 
sans cesse par une servante des mels delicats. Celle-ci, dans 
une chambre retiree, mangeait ce qu’il y avait de meilleur. 
Le maitre de la maison {Ta-kia) ayant fait une enquete a ce 
sujet, elle ouvrit la porle et d6clara qu’elle ne mangeait que 
les restes des moines, et que si elle mangeait avant eux ce 
qu’il y avait de meilleur, dans mie prochaine existence elle 
mangerait son propre corps. 

Plus loin, ils apergurent une montagne d’ossements, qui 
mesurait, en hauteur el en largeur, 700 yojanas : elle cachait 
la lumiere du soleil, et son ombre obscurcissait la mer. 
Maudgalyayaua gravit cette montagne; alors ils apergurent 


li Ilien-h. : Sabo. 

2) Hien-k. : avec son mari et .500 marchands. 
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un grand os de cote. « L’Accroissement du bonheur » de- 
mande ce que c’etait que celle monlagne d’ossements. Maud- 
galyayana expliqua que ces ossements 6taienl ceux de son 
ancien corps (de « TAccroissement du bonheur »). Celui-ci, 
plein d’efiroi, demanda des 6claircissements. .Vlaudgalyayana 
dil ; « La circulation de la vie el de la mort est indetinie ; la 
renumeration du bien et du mal est infaillible, comme I'om- 
bre et I'^cho. Autrefois dans le Jambhdvipa etait un village 
{Isiii-(o), dont les habitants etaient riches. En ce temps-la 
vivail un sthavira [grhapati], nomme « I’Accroissement de la 
loi)) (Dharmavrddhi)*. Comme ses vertueux ancelres, il avail 
6te choisi pour gouverneur par les habitants. Mais I’oisivete 
lui fit prendre I'habitude des jeux de hasard (proprement du 
jeu d’echecs), et des amis pervers s’emparerenl de sa volonl6. 
Son administration tomba en decadence et la justice ne fut 
plus observee. 

Une fois, I'attention absorb6e par le jeu, il condamna a 
mortun pr^venu. Le lendemain il se souvint de sa sentence, 
mais il 6tait trop tard. 11 regretta amerement sa faute’ et 
mourut peu apres : il revint a la vie sous la forme d’un pois- 
son {mo-kie), de 700 yojanas de long. Le Bouddha avail dit a 
-Maudgalydyana que tous les gouverneurs qui, confiants dans 
leur puissance, condamnent a mort, a la legbre, le people, 
pour la plupart, renaissaieiit sous la forme des grands pois- 
sons makara. Depetits vers, lout autour, pboetrenl dans son 
corps, el son sang colore la mer sur une blendue de 9 li. Le 
poissondort pendant centans : a son rbveil, il boil une quan- 
tilb d’eau equivalente au dbbil d’une grande rivibre (c’est ce 
qui se produisit aussi chez ce poisson makara). 

Ence lemps-lades marchands, quicherchaienl des pierres 
prbcieuses, arrivbrenl lout droit vers la gueule ouverle du 
poisson. Leur navire, comme s’il avail ele saisi au vol, allait 
pbnbtrer dans la gueule du poisson. Tous les marchands, 

1) llicn-k. : Dan-mo-bi'U ; eii Ubelain, Tscboilsehi Pdgpa. 

2) Hien-k. : il abandonna ses fonclions et se relira Jans les montagiies. 
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avec des accents iamenlables, cfiereut d’uiic seule voix : 
« Hommage an Bouddha ». Le poisson, entendant le nom du 
Bouddha^ ferma la bouclie et I’cau s’arreta. Les marchands 
furent sauves, mais le poisson mourul de soif‘. 

Les Yaksas, les rak^asas, les esprits des eaux lirerciil le 
poisson surle rivage de lamer. Maudgaiyayana et « I’Accrois- 
sementdu bonheur », ayant lermine leur promenade, revin- 
rent clans la demeure du Bouddha, etc. 


NOTES 
§ 1«'. 

11 a pour corresponuant le chapitre ii du Dzl., mais, dans ce dernier, 
le commencement est autre : <t Le Bouddha a Cravasti : il va recueillir 
des aumones. Les deux fils d’une vieille femme sont conduits au lieu 
d’execution pour avoir vole. Tous les trois, voyant le Bouddha, le sup- 
plient de les sauver Le Bouddha envoie .\nanda vers le roi et les de- 
livre de la mort. Tous trois se font moines. Ensuite, en reponse a une 
question d’Ananda, le Bouddha fait son I'ecit. Les noms sont semblables 
(dans le Hien-k. les deux premiers different : le nom du roi Maharatna 
(Mo-lo-tan-na) est traduit par ta hao «. la grande pierre precieuse » ; 
le fils aine s’appelte Mo- ho- fov,-na-ning (son nom n’est pas traduit). 
Latigresse a deux petits. C’est le plus jeune frere qui commence I’en- 
tretien : les aines se bornent a repondre et a acquiescer. La reine voit 
en songe seulement trois colombes. Mahasattva renait dans le ciel Tu- 
«ita, voit la tristesse deses parents et apparait pour les consoler. On de- 
pose les ossements dans un coffret [han) fait des sept pierres precieuses, 
et on les ensevelit : et par dessus on erige un stupa. L’identification qui 
suit est la meme; seulement, le second fils est Vasumitra [Po-siu-mi-to] ; 
la tigresse et ses deux petits sont la vieille femrne et ses deux fils. 

Dans le Piao-mou (chap, v, 1. 19) et dans \&Kaii lou (chap, iv, 1. 4*) 
un sutra, dont le contenu est le rneme, est indique {Pou-sa) tpou-chen- 
ngo-kou-ld-i’a-in-yuen-king (Nanjio, n" 430; ed. jap., boife IV, vol. lOJ 
traduit par le pramana Ta-cheng du Kao-tchang. II y a douze feuilles 

t) Hien-k. : et revint a ia vie a Rajagrha. 
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fiont le contenu est le suivaul : « Le royaume s'appelle Kien-to-mo-ti, 
le roi Kien-to-chi-li, la reine Tch' a-mo-mou-kia, leur Ills Trhlan-lan- 
mo-ti. Le fils du loi distribue tout son bien aux pauvres, se vend a uu 
grand seigneur nomtne Cke-ije, et est vendu comme esclave a un brah- 
mane. Envoye avec I'orJre d’abattre du bois, il trouve une souche de 
cmdana « de tele de vache » {gocirsa-, ni ou-teou-tchaa- Ian) du poids de 
10 J livres {hin) \ il guerit d'une maladie le roi Pei ^Fei)-ti-che. Ce der- 
nier lui donne ses biens pour qu’il les distribue aux miserables... En- 
suite, le roi se retire dans les raontagnes, mene une existence mentoire 
pendant de nombreuses annees. Une fois il apercoit une tigresse cou- 
verte de neige... elle avail sept petits... depuis trois jours elle n’as'ait 
pas mange... Des ermites virent des montagnes ce spectacle et denian- 
derent : « Qui pent se sacrifier pour la sauver? » Le fils du roi en e.x- 
prirne le desir et communique son intention a son maitre principal et a 
ses oOO compagnons [toung-sio, condisciplesL Ceux-ci, les larmes aux 
yeux, I’escortent. Dans le meme temps le sthavira [tch’eng-tche, grha- 
patij FoU'lan apporta de la nourriture, a la tete de 500 hommes et 
femmes (pour les ermites). On entoure le fils du roi, et celui-ci, sur un 
rocher, au milieu d’eux, fait le serment de sauver tous les etres, etc. » 

Le roi, pere [du jeune horeme] etait Cuddhodana, — sa femme, Mdya 

— le fils du roi, le Bouddha, — le grand seigneur Che-ge, Ananda, — 

— le maitre {sien-ta-ckeu) Mr.itreya, — le roi Pei-ti-ck-\ Xaiula, — le 
brahmane, Lo-iun T«.ahula). 

Cette variante est interessante en ce qu’elle reprdsente un recit inter- 
mediaire entre le jataka Sanskrit et le jatika chinois (§ 1); amsi le 
Bodhisattva est a la fois fils du roi et errnite; un maitre principal y 
tigure aussi, qui a pour eleve le fils du roi. 


Dd. chap. I. Le rei est Chi-bi, la capitale dans le IJien-k. est Ti-po- 
fa-ti Devavati,Dev.rvarta dans Schmidt, le grand seigneur ; s’appelle . Pi- 
cheou-kie-mo, Vievakarman. 

Hien-k. % 33. Le roi Chi-pi s’arrache les yeux et les donne a un fau- 
con. 

A Benares (Po-lo-nai-go) regne le roi Chi-pi. J,e royaume et les habi- 
tants sont prosperes. Chi-pi ne se las>-e pas de les combier de graces et 
de leur venir en aide. Sa liberahte infatigable ebranle le palats de Ca- 
kradevendra. Gelui-ci, peasant quesi iine^t venue, se met a considerer. 
Il apercoit le roi Ghi-pi. Pour Leprouver, il vole vers le roi sou.s la 
forme d un grand faucon ; le roi, lui a-t-on-dit, ne sail rien refuser a 
personnel aussi sest-il envole vers lui. Chi-pi rciiond qu il donnera 
au faucon tout ce que celui-ci lui demandera. L'oiseau domaiide les 
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yeux du roi. Celui-ci, avec allegresse, prend un couteau pointu, s’ar- 
rache les yeux et les donne au taucon. sans femoiiiner la moindre souf- 
france, ni le moindre sentiment de regret. Cakrade\eDdra pose la ques- 
tion ordinaire, a laquelle est faite la reponse [conniie ; comme le roi 
n’a pas regrette son sacrifice , ses yeux lui sontrendus sous leur forme 
primitive. 

Le recit est fait a propos du bhiksu aveugle Chi-po, a qui le Bouddha 
a mis le fil dans I’aiguille f? . Chi-po est le faucon, Chi- pi est le Boud- 
dha. 


DzL, chapitre supplementaire. Dans le royaume de Schiri Badira, 
c’est-a dire Qii-Bhadra, le roi a 1.000 fils. Le ministre Bahula a tue le 
roi, s’est empare de son trone et a fait egorger ses fils Le plus jeune, 
(Bouian orochiksan) avert! par un yaksa de ce qui s’est passe dans le 
jardin, echappe au massacre avec son fils Sain touroullou Les deux 
routes reclament, Tune sep< jours, I'autiedoM^e jours demarche. Khor- 
musta apparait d’abord au jeune gargon sous les traits d’un mendiant, 
qui lui demands un moiceau de chair, laisse parses parents; puis il se 
metamorphose en tigre... Les parents reviennent vers leur fils. Rdhula 
est chasse avec I’aide d’un roi sur le territoire duquel cts derniers sont 
enlres fortuitement. Sain touroullou monte sur le ti6ne. 

Him-k. § 7. Ce chapitre ressemble au chapitre du Dzl. : seu'ementle 
Bouddha est dans le royaume de Lo-yue-lcheu {Edjagrha. Le royaume 
es nomrne Te-tcha-chi-li [Tak^avilaj. Le plus jeune Ids du roi (3ge de 
10 ans) porte le nom de Siou-ti-lo-lchi led. jap. Siu-po-lo-ti-tcheu ~ 
Supratisihal, traduit par Chen-tchou [bien etablij. Son fils s’appelle 
Susuta [Siu-che-ti [Sujatij, traduit par Chen-cheng) [bonne naissance]. 
Les routes redament 7 et 14 jours de marche. Le trone est occupe suc- 
cessivement par le pere et par le fils. 


§4. 

Dans le § 14 du Hien-k., le pere du monsfre s’appelle Mo-ho-che- 
kieou-li, le piince heritier [To-lo-heou-cheu (ou to)'., traduit par Ichou- 
ou [souche, arbre sans branches; le pere de la jeune epouse, Liu-chi- 
po-tso [/f^ivatsai. Le nom de I’herilier du trone est change en Siu-t’o- 
lo-chen [Sudaicana?]. 


I) Ces deux noms correspoudeut aux noms chiuois. 
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=5 o. 

Le Piao-rnou (ch. iv, 1. l*i et le Kan-lou (ch. in, 1. U') contiennent 
trois sutras, cites a des moments dififerents, qui racontent cette m6me 
histoire : le Yue-koang (Yue-ming) t'oung-tzeu-king , le Chan-jeu- 
eul-king, et le Te-kou-tch’eng-tcke-king; Nanjio, n“ 230-232 Ted. jap., 
boite VI, vol. 6j). Dans le Kan-lou le titre Sanscrit : Qrigupta-nama- 
sutra s’applique au 2“ sutra : pour le troisieme, il est legerement mo- 
difie. II devient Chi-li-kieou-to-tch'eng-lche-king c’est-a-dire Qrigupta- 
sthavira (corr. gi-hapati ou gre^thi] -sutra. Le 1®'" sutra a dix feuilles : 
I’aine des fils y porte le nom de Yue-koang ^ « Lumiere de la lune » ; dans 
ses traits generaux, il ressemble au jataka, mais il est plus detaille. Le 
2“ sutra a trois feuilles : il est plus condense et se rapproche davantage 
du jataka. 11 se termine par la predication sur les 3 poisons et par la 
communication des 5 voeux au sthavira grhapati], comme dans le ja- 
taka. Le 3® a deux chapitres. Il est plus detaille, attendu qu’il raconte 
un tres grand nombre de miracles, habituels au bouddhisme, et d’ap- 
paritions d’esprits; grand nombre de stances. 

§ 6 . 

Bouddha est a Qravasti, dans I’Anithapindikardma, dans le jardin du 
Jetavana. Le sthavira [grhapati Pa-ti] s’est fait moine, mais son cceur 
est reste attache aux joies du siecle. Le Bouddha le mande par I’inter- 
mediaire d’Ananda et lui ordonne de mener une vie meritoire dans une 
foret. Il obtient la condition d’arhat. Les Bhik^us demandent pourquoi 
il est favorise d’un tel bonheur. Le Bouddha repond que lui, le Boud- 
dha, non seulement maintenant, mais deja dans le passe a §claire Pa-tl. 
Il fait ce recit : « Dans le royaume de Po-lo-nai (Benares) vivait, au 
milieu d’une foret, un rsi qui se nourrissait de fruits et d’eau. A la suite 
d’une secheresse, il voulut se rendre dans un village, pour ne pas mou- 
rir de faim. En ce temps-la, le Bodhisattva etait roi des lievres. Il de- 
mande au rii d'attendre jusqu’au lendemain : il lui apportera quelques 
aliments. Il le prie de recevoir un precieux enseignement. (Le reste 
Concorde ; le Bouddha instruit le rsi, puis s’elance sur le biicher.) Le 
rsi, profond6ment afflige, ne peut manger, mais il construit un stupa. 
Le Bodhisattva, roi des lievres, etait le Bouddha, le rii 6tait Pa-ti. » 

§ 8 . 

Le Bzl. ne presente que des differences insignilianles. Hicn-k:^ io. Le 
nom du roi Mi-kia-lo-po-lo est traduit par Tseu-li (« la force de la mi- 
sericorde » i=: maitribalaj). 

21 
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§9- 

Le chapitre v du Dzl. et le § 5 du Hienk. sent idenliques : il ne 
manque que le debut, oil il est question du marchand et des instrui'- 
tions du Bouddha. Les inarchands se decident, du premier coup, a 
agreer comme pilote un homme experimente et prennent I’upasaka, qui 
a contracte les cinq voeux. Par contre, a la fin du recit, quelques mots 
de conclusion depeignent la joie de toute I’assemblee. 

§ 10 . 

AHiu-ta le San-ts'ang consacre 2 sutras : le San-koei-ou-kie-tseu-sin- 
yen-li-koung-te-king et le Siu-ta-king (Nanjio, n° 605-606 ^ed. jap., 
boite XII, vol. 8]). D’apres le Piao-mou, ils ressemblent au Siu-to-ta- 
king dans le 39' chapitre du Madhyama agama (Nanjio, n° 542 [ed. jap., 
boite XII, vol. 6]. Les deux sutras sont courts (lei" est d’une feuille, 
le 2' de 3feuitlesl/2) et ne conliennent que la predication, sur la valeur 
preponderante et incomparable de Taumone et la confession des trois 
refuges, faite au sthavira Siu-ta ; on cite en exemple Pantique brahmane 
Pl-lo-mo (1 " sutra) ou Pi-kien (2° sutra) qui distribue d’immenses au- 
mones. Les deux sutras ne disent mot de noire histoire. 

§ 14 

Lechapitrexv duI):L etleglSdu/fien-A:. qui correspondent a cejStaka 
commencent par une glorification des merites de celui qui entre dans 
la vie monacale ou engage les autres a radopter(cemerile est infiniment 
plus eleve que I’aumone). Le sthavira porte le nom de Pallschei Qri- 
vi’ddhi {Chi-li-pl-ti, traduit par Fou-tseng). Il est repousse par ^a- 
riputra, Mahakagyapa, Upali, Aniruddha, et par 500 autres arhals. Le 
voyage aerien qui suit est, en general, plus detaille ; en outre, Maudga- 
lyayana montre un plus grand nombre de spectacles (ainsi, apres la 
femme qui devore sa propre chair, il montre un arbre, que des vers 
couvrent, et qui gemit bruyamment, un jeune homme, entoure d’hom- 
mes armes a tetes de betes feroces, un homme qui se jette du haut 
d’une rnontagnesur des epees). De plus, il ne donne pas I’explication 
immediatement, mais il dit ; « Quand le moment sera venu, je racon- 
terai ». Il eclaircit tons les mysteres apres qu’ils ont vu la montagne 
d’ossements. Les eclaircissements sont plus developpes. 
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OOMPARAISON DES CHAPITRES DES TRADUCTIONS TIBETAINE 
ET CHINOJSE DE l’oUVRAGE « LE DAMAMHKA » 


U/aug-luuu 

I- VI 

vn-xiv 

XV-XXI 

XXII 

XXIII 

XXIV 

XXV 

XXVI-XXIX 

XXX 

XXXI-XXXIII 

XXXIV 

XXXV 

XXXVI 
XXXVII 
XXXVIII 
XXXIX 
XL-XLII 
XLIU-XLVI 
XL VII 

XLVIII-XOX 

L-LI 

(UI) 


Hieu-yuei-yuea kiu; 

I-VI 

vm-xv 

XVIIl-XXIV 

XXVI 
XXXIII 

XXXI 

XXXII 

XXXlV-XXXVli 

XXXIX 

XLVIII-L 

XXV 

XXVII 

u 

UII 

LXVI 

LII 

UV-LVl 

LXU-LXV 

LXVII 

LX-LXI 

LXVIII-LXIX 

VII 


On trouve done dans le JHien-yu-in-yuen king, 17 chapitres de plus. 
Je donne ci-apres leurs litres *. 

XVI. Le roi « la Grande lumiere » Ta-koang-miny pour la premiere 
fois manifesto une tendance ala saintete (cf. XLIV). 

XVII. L’upasaka Mo-ho-seu~na (Mahasena). 

XXVIII. 500 aveugles vont a la recherche du Bouddha (qui va de 
royaume enroyaume). 

XXX. Conversion de Xi-ti {il a contracte des impuretes dans la ville 
de Cravasti). 

XXXVIII. Kai-cheu, 2 rois ; Brahmadeva, qui possede 3 rir’ieres, et 

1. E'existence d'unc redactiou chiaoiac plus developpee a cte pour la pre- 
marc fois signalec par St. Julieu (SIcmoires snr les Conlr. Occ., II, jcvin-xix). 
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Vajraganja (Fa-clie-kien ou : ^o « amas de diamanls »), qui possede 
une riviere. 

XL. Suprematie d’Ananda. 

XLI. Un upasaka, est tue par son frere aiae (pour avoir epouse sa 
femme, pendant une absence ou il n’avait pas donne de nouvelles). 

XLII. Un fils par erreur tua son pere. 

XLIII. Siu-ta fonde « une pure retraite ». Controverse de Qariputra 
avec I’eleve des 6 tirthikas. 

XLIV. Le roi « la Grande lumiere» {Ta-koang-Ming-wang)raa.mfesle 
pour la premiere fois une tres haute intention, c’est-a-dire une tendance 
vers I’anuttara ;. 

XLV. Le-na-che-ye [Ratnajaya] (grand sa-po dans le royaume de Be- 
nares, le roi Fan-mo-ta). 

XLVl. Kia-pi-li (« la Tete jaune ») le grand poisson aux centtetes. 

XLVII. Le deva « Pure-Retraite » demande I’ablution. 

LVII. Po-po-li (nom d’homme) ; un fils nait, a qui un devin donne 
le nom de Maitreya. 

LVIII. Deux perroquets entendent I’enseignement des quatres verites. 

LIX. Une Corneille entend les bhiksus parler de I’enseignement, et 
elle renaitdans le ciel. 


Table des mati'eres du recueil des 101 jdlakas 

1. Premier avadana (le maitre, la tigresse). 

2. Jataka du roi du pays de Qibi*. 

3. (Kulmasapindl). 

4. Le chef des marchands. 

5. L’invincible chef des marchands. 

6. Le lievre. 

7. Agasta (Agastya). 

8. « La vertu de la misericorde ». 

9. « Celui qui sauve tous les ^tres ». 

10. Celui qui accomplit le sacrifice. 

11. Indra. 

12. Le brahmane. 

13. L’affolante. 

14. Celui qui arrive bien a I’autre bord. 


1. La meme formule est partout repitee : pour abreger, j’ludiquerai simple - 
meat la forme sous laquelle le personnage renait. 
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15. Le poisson. 

16. Le petit de la perdrix fdela gelinotteL 

17. Le vase. 

18. Le riche de race royale. 

19. « La racine du lotus ». 

20. Le chef des marchands *. 

21. (Cuddabodhi). 

22. Le cygne, 

23. « La grande saintete ». 

24. Le grand singe. 

25. L’animal Qarabha. 

26. L’animal Ruru. 

27. Le roi des singes. 

28. « Celui qui parle de la resignation n. 

29. Brahma. 

30. L’elephant. 

31. Le fils (d’un certain) Sudasa. 

32. La naissance dans une maison de fer. 

33. Mahe [mahisa]. 

34. L’oiseau qui perce (?) le bois (le pic?). Ici se termine I'ouvrage 
d’Arya$iira. 1-34 = Jatakamald. 

35. Le roi des lions ’ « Le voeu fermement maintenu » . 

36. Le capitaine du navire « La grande assiduite ». 

37. Le roi « La couleur rouge (Suvama-varna) ». 

38. L’animal sauvage Kunda’. 

39. L’humble origine (le bourreau Candala?). 

40. Le Bhiksu « La lumiere de la gloire ». 

41. Le maitre de la maison « Celui qui dfeire la solitude ». 

42. Le roi « La lampe qui eclaire ». 

43. Le Bodhisattva « Le lievre qui se plait dans la solitude 

44. Le roi (Sarvajiia?). 

45. Deuxjeunes gens (enfants). 

46. Le roi (? Ugradatta). 

47. Le Bodhisattava « Le don du bien, le bonheur <■. 

48. Le bhiksu « La lumiere de I’agrement, de la gloire ». 

49. Le lotus (litt. celui qui est n6 dans I’eau). 

50. Le roi « qui se plait manifestement a loutes sortes de mondes » 
[’jig- rten-sna-tsogs-la-mnon-par-dga’-ba’ . 

1. Cf. le 4» rfecit. 

2. Dans le hzl. le ch. xux porte ce litre : Sen-ga-yi-datn-brlan-pi ; le 
mentionne aussi son nom Sanscrit Tchia-laa-/o-pi, ce qui en trailuction signitie 
kien-c/ieu (le ferme serraent). 
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51. Le roi Brahmadatta. 

52. Le Bodhisattva « qui desire chercher completement la foi ». 

.53. K Celui qui possedela connaissance ». 

.54. Chu-’ber {? -ma'?). 

55. Me-lon-gdon. Cf. Dzl., XXXI. 

56. Le brahmane. 

57. « L’intelligence hardie, I’esprit ». 

58. Le roi des dragons (NagarajaL 

59. Chu-sreg? 

60. Le maitre « Les di verses connaissances s. 

61. Le capitaine du navire « La grande magnanirnite ». 

62. Rgyal-po-gzon-nu-snin-rje-cher-sems (?). 

63. L'enfant « L’etoile «. 

64. Indra (v. 11). 

65. Le maitre-brahmane. 

66. Le danseur. 

67. Na-la-nu (?). 

68. Le roi des dragons {v. 58). 

69. Yan-lag-ma-smad. 

70. Le fils du brahmane « le nuage » Meghakumara). 

71. Leroi « qui a la lumiere ». 

72. Le brahmane « La voix tres celebre ». 

73. Celui qui orne (le decorateur). 

74. « Le noble ». 

75. L’elephant aux sepl defenses (Saddanta). 

76. Le Parivrdjaka « Le lever » [Udaya?l. 

77. Le roi « qui a la richesse ». 

78. Le brahmane « La joie de la lune ». 

78. Le roi « Le ciel ». 

80. Le noble, le gentilhomme. 

81. « La grande force de Tame ». 

82. Le roi « La lumiere de la lune » '. 

83. Le roi Gibi. 

84. Le maitre « la jante de roue ». 

85. Le Bodhisattva <■ qui oppose la resignation a I’outrage ininter- 
rompu ». 

86. Le lion. 

87. Le capitaine du navire. 

88. « La richesse brillante » . 

« 

1 . DzL, ch. ixu. Le Hien-k. donne le nom saaskrit Tchan-to-po-lo-pi (Cnn- 
draprabha). 
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89. Sugadeva. 

90. « La vertu ». 

91. « La belle lumiere ». 

92. Le rsi. 

93. L’intelligence... 

94. Le bleu-clair. 

95. Ni-sren-spo?i. 

96. Le chameau. 

97. Le pourfour. 

98. La contenance du bhiksu (de la bhik.«u/)i' b'tpalA*. 

99. Le Bodhisattva « de la vaillance 

100. « Le vif eclat, la magnificence ». 

101. Le Bodhisattva « qui possedetous les avantages ». 

A. 0. IvAMtnSKi. 


Traluit du russe par M. Duchesne. 
1. Cf. Dll., XXV. 
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INTRODUCTION 


A L’ETUDE DU GNOSTICISME 

AU IP ET AU IIP SIECLE 

(Dernier article'.) 


Nous avons montr6 que des la troisifeme g6n6ration des 
disciples de Valentin, des aspirations et des tendances nou- 
velles se font sentir dans I’^cole. Les Extraits de Th6odote 
nous les r^vfelent. En mSme temps, toutindique que le gnos- 
ticisme met plus que jamais I’Eglise en p6ril. A aucune 
autre epoque, elle ne s’est d^fendue avec autantd'energie que 
du temps d’lren^e, de Terlullien, de C14ment d’Alexandrie. 
Ses plus fermes soutiens tremblent pour elle. 11 semble 
qu’elle soil alors a deux doigts de sa perte. De telles alarmes 
n’ont surement pas ete sans fondement. Puisqu’il inspirait 
pared effroi, le gnosticisme devait etre en plein ascendant. 
Notons aussi que Clement etOrigene font constamment pre- 
sent a Fespril ; ils ne negligent aucune occasion de r6futer 
ses doctrines; leurs livres sonl pleins d’allusions aux auteurs 
gnostiques. S’ils font a I’h^r^sie une si large place dans 
leurs preoccupations, c’est que, bien loin d’etre en deca- 
dence, elle n’a jamais etd plus prospere ni plus redoutable. 

Ainsi de sdrieux indices donnent a supposer que, vers la 
lin du iP siede, seproduit un veritable renouveau au sein du 
gnosticisme; il se transforme lui-meme et en meme temps 
sa propgigande gagne du terrain. 

1) V'oli- 1. XLV, p. 299 a 319 (mai-juin 1902; ; t. XLVl, p. 31 a 57 (juillet- 
aoflt i, p. Ii5 a 172 (septembre-octobre) et p. 363 a 399 (novembre-decembre). 
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Si nous n’avions a notre disposition quo les Merits d’Iren6e, 
de Terlullien,d’Epiphane,ilserait a jamais impossible d’6ta- 
blir ce qui vient d’etre affirme.Ce seraitune purehypolhese, 
fruit d’impressions toutes subjectives. Tout ce que I’hereseo- 
logie officielle permet de constater, e’est que le gnosticisme 
continue d’existerau iii” sibcle, que certaines de sessectes 
paraissent se d^velopper, et notamment qu’elles tombent, 
peut-etre pour la plupart, dans les plus grossiferes aberrations 
morales. Jamais les 6crivains ecciesiastiques ne nous feraient 
soupQonner qu’une nouvelle p6riode dans I’histoire du gnos- 
ticisme s’ouvre au iii” sibcle. 

Fort heureusement nous ne sommes plus exclusivement 
dependants des hereseologues chretiens. Nous possedons 
precis6ment pour I’histoire du gnosticisme au in® sibcle les 
documents authentiques les plus etendus qui nous aient ete 
conserves. Ce sont d’une part les analyses d’ecrits gnostiques 
anonymes qu’Hippolyte a utilises dans les Philosophiimena et 
d’aulre part, la Pistis Sophia et les deux ecrits du papyrus 
de Bruce. 

II a fallu les longues discussions critiques dont les docu- 
ments d’Hippolyte out ete I’objet pour qu’on put en faire 
usage en connaissance de cause. Ces ecrits ont connu tour 
a tour les faveurs et les rigueurs de I’opinion. Peut-etre est-ce 
trop presumer que de croire qu’il est mainlenant possible de 
les appr6cier a leur exacte valeur. Nous pensons neanmoins 
avoir montre dans quelles limites il convient de les conside- 
rer comme des documents historiques. Ce qu’il y a certaine- 
ment d’authentique, e’est le fond qui leur esl commun. Aloi s 
meme qu’on soutiendrait que ces systbmes inedits des Phi- 
losophumena n’ont ete que des variations fictives du mSme 
theme, qu’ils n’out par consequent existe que dans I’imagina- 
tion de celui qui les a inventes, pour tromper la bonne foi 
d’Hippolyte, encore ne pou-rait-on nier que le theme lui- 
meme ne soit authentique. A tout le moins le systeiheque 
Ton a revetu de deguisements successes appartient a I’his- 
toire. II demeure comme le temoin d’une forme de gnosti- 
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cisme qui apparalt a Rome au d6but du in'’ sifecle et qui a son 
caractbre propre. 

Nous pensons avoir prouv6 quela critique doit se montrer 
moins sceplique en ce qui concerne I’authenticit^ de ces Merits 
anonymes d’Hippolyte.ll s’en d^gage un typedegnosticisme 
trbs net, et, ce qui est capital, les traits essentiels de ce 
gnosticisme s’harmonisent avec tout ce que nous apprenons 
paries autres documents du gnosticisme du iiP sifecle. 

Les textes qui jettent le plus de lumiere sur cette p^riode 
de Thistoire du gnosticisme, ce sont les documents de langue 
copte. M. Carl Schmidt a d6montr6 sans peine, que les 
Perils qui composent la Pistis Sophia 6manent du meme 
groupe gnoslique que les documents du papyrus de Bruce. 
Or, nousl’avons vu, tous ces Merits s’6chelonnent a travers la 
premifere moiti6 du m* sibcle. 11s constituent done nofre 
principale source pour la connaissance du gnosticisme a 
cette epoque. 

Fait Irfes important, les 6crits anonymes des Philosophii- 
mena sont issus aussi de sectes congenferes de celles dont 
les Perils copies ont et6 les livres secrets. Nous avons ainsi 
dans les documents copies comme dans la Refutatio d'Hip- 
polyte une documentation de premifere main pour I’histoire 
du gnosticisme au iif si^cle*. 

e’est a cette 6poque, en etfet, que Ton rencontre parmi 


1) La fistis Sophia el le papyrus de Bruce sont les principaux documents 
de I’histoire du gnosticisme au ni' siecle. Ils sufflsent pour I’esquisse de cette 
histoire que nous donnons ici. II y a, cependant, d’autres sources. II serait a 
desirer que la critique litteraire les soumit S. un examen approfondi. Parmi ces 
sources, Tune des plus sures, e’est le fragment dont Irdnee se sert pour decrire 
I’heresie des Barbelo-gnostiques (Adv. haereses, lib. 1, 29). Voyez les pages que 
M. C. Schmidt a consacrees a ce fragment, Gnost. Schriften in Koptischer Sprache, 
p. 649, 1892. II faudrait ajouter aussi les parties evidemment plus rScentes de 
a description que donne Irenee du systeme de Ptolemee. L'analyse litteraire 
de Heinrici aurait besoin d’etre refaite. Enfin il faudrait mettre de plus en plus 
en lignp de compte tous ces fragments gnostiques qu’une critique exerede de- 
couvre dans les ecrits pseudfepigraphes, evangiles, actes, apocryphes. On 
pourrait alors tirer de toutes ces pieces un tableau a peu pres complet du 
gnosticisme au ni'^siecle. 
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les gaostiques un grand nombre d’6coles et de sectes dont 
les unes sont inconnues an ii' sibcle el donl les autres n’v 
jouent qu’un role effac6. Les noms des Ophites, des Nico- 
lailes, des Gnosliques, des Severiani, des Archontici, des 
Barbelo-gnostiques, des Sethiani, des Cainites, des Simo- 
niani deviennent familiers. Certaines de ces sectes existaient 
surement dans la seconde moitie du ii‘‘ sibcle.Le trait6 d’Hip- 
polyte mentionnait les Ophites, les Cainites, les Sethiani. 
Clement d’ Alexandria conriait la secte des Nicolailes, celle 
des Cainites, celle desSimoniani.Ir6n6e nous apprend I’exis- 
tence des Barb6lioles. Jusqu’a la fin duiC sibcle, ces sectes 
se perdent dans Fombre des grandes 6coles. Basilide, Va- 
lentin, Carpocrate, Marcion occupenl alors le devant de la 
scbne. Les ecoles qui ne se rattachent pas a ces maitres n’at- 
tirent pas I’attention. Mais dbs le commencement du sibcle 
suivant un revirement se produit. Les grandes 6coles dimi- 
nuent d’importance ; il semble qu’elles deviennent moins 
f^condes; elles ne produisent plus autant d’hommes distin- 
gu6s ni d’ oeuvres remarquables ; surtout elles perdent de plus 
en plus leur caractfere primitif. Seulle marcionisme se main- 
tient a peu prfes intact et prospbre, grace a sa forte organi- 
sation et a son isolement. A la place des grandes sectes, sur 
gissent celles que nous avons nommbes. Elles s’avancent 
rapidement au premier plan. Au iiC siecle, ce sont elles qui 
incarnent le gnosticisme. 

Quels sont les fails sur lesquels se fonde cette affirma- 
tion? 

Nous avons d’abord les gnostiques anonymes des Philoso- 
phumena. Ils prouvent a eux seuls I’imporlance grandissante 
des sectes qu’ils reprbsentent. Sur les neuf bcrits dont la 
Refutatio nous donne I’analyse, il y en a quatre qui ont pour 
auteurs des Ophites Ces gnostiques appartiennent done a 
Tune des sectes les plus considbrables de celles que nous 
avons nommbes. L’btude que nous avons faite des docu- 


1) Ce sont les notices sur les Naassenes. les Pfrates, les Sethiani, Justin. 
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meats in6dits d’Hippolyte a mis en lumifere un double fait. 
C’est d’abord que ces quatre systfemes ophites d6rivent d’un 
systfeme commun. Ce systfeme esl probablement I’ceuvre d’un 
mallre gnostique, en tout cas, il a 6t(§ elabore et enseign^ au 
sein de la secte vou6e au symbole du serpent. C^est ensuite 
que cet enseignemenl ophite s’est intiltre dans d’autres 
sectes, notamment dans celles de Basilide, de Valentin, des 
Simoniani. De tels fails d^notent chcz les gnostiques ophites 
une certaine f6condit6 et une force d’expansion remar- 
quable. Bien loin de v^geter, leur secte renouvelle son en- 
seignement religieux, le propage et fait rayonner son action 
jusque dans les ecoles les plus illustres. Quelle plus grande 
preuve de vitalile pourrait-elle donner ? 

M. Carl Schmidt a d6montr6 que la Pistis Sophia et les 
livres de Jeu du papyrus de Bruce proviennent du m6me mi- 
lieu, de la meme secte gnostique. Cette secte paralt avoir 
et6 celle des Severiani. II a ^tabli, en outre, que cette secte, 
quelle qu’elle soit, est trbs proche parente de ces Barb6- 
liotes dont Iren^e a expose en partie les doctrines'. Ainsi 
les Merits gnostiques de langue copte 6manent aussi de ce 
vaste groupe de sectes assez diverses dont relfevent les h§r6- 
tiques anonymes des PhilosophxmGna . A leur tour, ils t6- 
moignentde I’activit^religieuse qui regnait dans ces milieux. 
On y produisait beaucoup. L’esprit de speculation y etait 
tr^s d^velopp^. D’ardentes discussions s’elevaient a propos 
du sort r6serv6 aux ames aprbs la mort. Surtout on etait tres 
preoccupy d’expiations, fort avide de recettes de salut. 
Certes les milieux gnostiques oii 1‘ermentait tout ce monde 
d’aspirations et d’id6es,et qui donnait naissance a unelitlera- 
ture aussi touffue que celle des documents copies n’etaient 
pas en decadence ; nous avons atfaire a an gnosticisme qui est 
enpleine maturity. 

Une autre preuve de la prosp6rit6 de ces sectes et de 
I’ascendant qu’elles exercaient vers le milieu du iiC sibcle 

1) C. Schmidt, Gnostische Schriften in Koptischer Sprache, 1892, p. 565 
et suiv., p. 649 et suivantes. 
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nous est donn6e par le piiilosophe Plotin. II y a parmi les 
Irait^s qui composent I’Enn^ade, un ecrit qui a el6 intitule ; 
Ups? -sob; Yvwo-:'./.oj;. Dans une 6tude extremement suggestive, 
M. Carl Schmidt naontre que c’est bien de gnostiques qu’il 
s’agit dans cet opuscule ; il extrait de la critique que Plotin 
fait de leurs id6es les grandes lignes d’un systfeme gnostique 
et enfin il 6tablit que ces her^tiques relevent eux aussi de ces 
sectes dont la Pistis Sophia et les livres de Jen sont les livres 
secrets*. La seule difference, c’est que les gnostiques de 
Plotin sont a Rome; les autres sont en figypte. La secte a 
essaime. Vers 264, elle fleurit a Rome, comme elle avail 
prosper^ en Egypte. Que le grand neoplatonicien se soit vu 
contraint de combattre nos gnostiques, que Ton ait discute 
leurs idees dans son ecole et que finalement, il leur ait con- 
sacre un traite en forme, sans parlerdes nombreux passages 
de ses ecrits qui font allusion a quelqu’une de leurs doctrines, 
n’est-ce pas encore un signe incontestable de leur vigueur el 
de leur vitalit6'? Plus on s’attache aux traces de notre gnos- 
ticisme, plus on le suit a travers le nf siecle et plus aussi se 
multiplient les preuves de sa f6conde prosp6rit6. 

Il etait encore plein de vie pendant la premibre moitib du 
iv° sibcle. Epiphane raconte qu’il faillit etre entrainb par des 
sectaires qui faisaient parlie du vaste groupe de nos gnosti- 
ques. Il est Irbs significalif que tandis que I’auteur du Pano- 
rium dbpend enlibrement de ses prbdbcesseurs pour ses ren- 
seignements surles grandes bcolesheretiques du ii' sibcle, il 
possbde pour les Ophites, les Archonlici, les Severiani et 
autres secies congbnbres des sources d’information person- 
nelles. Quelle qu’en soit la valeur hislorique, le fait qu’il 
les possbde prouve que ces secies, bien loin d'etre eteintes, 
etaient les plus en vue an temps d’Epiphane. C'btaient elles 
que Ton connaissait, elles qui se propageaient dans I’Eglise, 
elles dont les bveques sentaient I’action souterraine; bref 


1) Carl Schmidt, Plotin s Stellung ziim Gnosticismus und kirchhchcn Chris- 
tenthum dans Texte u. Untersuchungen, 1901. 
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c’6taient elles qui absorbaient et representaient alors le 
gnosticisme. 

Les fails que nous venous de noter prouvent clairemenl 
qu’au debut du in" siecle se produit un changement profond 
au sein du gnosticisme. C’est une veritable revolution. Une 
nouvelle couche de gnostiques succede aux anciennes. Les 
ecoles illustres du ii° sifecle font pen a peu place a des ecoles 
et a des sectes aulremenl nommees et, on va le voir, d’esprit 
et de caractere bien differents. 

II n’est pas impossible de sc faire une idee de la diffusion 
dans I’Empire de ce gnosticisme d’un genre nouveau. Sur ce 
point les notices qu’Epiphane a consacrees aux diverses 
sectes de ce groupe, sont explicites. Elles nous renseignent 
exactement, semble-t-il, sur leur situation au iv° sibcle. Ces 
sectes sont partout a cette epoque. II y ena dans la haute et 
danslabasse Egypte. C’est leur patrie de predilection. Les do- 
cuments du papyrus de Bruce prouvent combien elles 6taient 
florissantes dans ce pays un sibcle auparavant. En Palestine, 
en Syrie, en Armenia, les Archontici, sans parler d’autres 
sectes du meme groupe, sont encore en nombre lorsqu’Epi- 
phane 6crit son Panarium* . Cependant, elles n’6taient plus 
aussi prosperes. En Syrie notamment elles d6clinaient. II y a 
done tout lieu de croire que vers le milieu du iif sibcle, elles 
pullulaient dans toutl’Orient. Depuis longtemps, elles avaient 
pris racine a Rome. Les gnostiques inconnus d’Hippolyte 
prouvent I’activite dans la capitale de I’Empire de la plu- 
part des sectes donl il s'agil. L’int6ret passionne que I’au- 
teur de la Refulatio met a les devoiler, en analysant leurs 
livres secrets, s’explique par la proximity du danger qu’ils 
font courir a I’Eglise. Que dire enfin des gnostiques de Een- 
tourage de Plolin? Ils sont la preuve eclatante de I’ascendant 
qu’exergaient nos gnostiques a Rome meme vers 260. Ainsi 
ce n’est pas seulement le gnosticisme en general qui se pro- 
page-dans toutes les provinces au iiE sibcle, c’est une forme 

Ij C. Schmidt, <Jmsl. Hckntlen in KfipUschir tipracht, p. 587, 
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particuliere du gnosticisme. C’est le gnosticisme des diverses 
sectes que nous avons nomm6es. 

Ce qu’on peul encore affirmer de noire gnosticisme, c’est 
qu’il s’insinue partout. II excelle a s’intiltrer subrepticemenl 
dans les 6glises et dans les milieux ou on ue s’attendrait 
gubre a le rencontrer. II a tons les caracteres d’une secte 
secrete. Dans un passage curieux de son grand ouvrage, 
Epiphane raconte qu’il avail ete, au temps de sajeunesse, en 
rapport avec des gnostiques. C’etaient des Nicolaites. Ils 
cherchferent par tous les moyens a I’attirer. Les L-mmes de la 
secte y employferent tout leur talent. 11 alia fort loin, jusqu’a 
lire leurs livres. Heureusemenl un jour le charme ful rompu. 
Le jeune Epiphane cessa de frequenter ses s6ducteurs et s’en 
fut les d6noncer a l’6veque. II d6couvrit jusqu’a quatre-vingts 
personnes qui faisaient secrblement parlie de la secte. On les 
expulsa de la ville*. Ainsi I’une des pires sectes de noire 
gnosticisme avail pu s’agreger impunement, sans meme que 
Ton s’en dout^t, ce nombre considerable de fidbles ! Get inci- 
dent en ditlong sur les precedes de propagande de nos gnos- 
tiques. 11 est evident qu’on ne les toierait plus depuis 
longtemps et qu’on les pourchassait dfes qu’on les decou- 
vrait. II n’en avail pas toujours ete ainsi. Au ii" siecle, les 
ecoles gnostiques jouissaient d’une bien plus grande liberie. 
On ne les cousiderait pas encore comme exclues de I’Eglise 
par le seul fait de leur gnosticisme. Sans doute des excom- 
munications individuelles, comme celle de Marcion, se pro- 
duisaient, mais on a 6t6 longtemps avant de contester aux 
h6r6tiques leur droit de s’appeler chretiens et de faire partie 
de I’Eglise. Tertullien est le premier qui ait nettemeni pos6 
et resolu la question . Non seulemenl il refuse categorique- 
ment aux h6r6tiques le droit de se r^clamer de I’Eglise chr6- 
tienne, mais il ne permet meme pas que Ton discute avec 
eux. 11 les 6carte par la question pr6alable. Combien Justin 


1) ll'ic/'., XXVI, \1 . xaV zoi~ ir.-.iv.oTirj’,' 

a-jvo-j; Iv xr, ixx/.rjnrt xrxp-Jiiiicva 

a^s.Xx6r,vat ovotAXva 'Ttcp: oy^oTiXovTa. 


xol; £v xf;> tozM 
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Martyr est encore 6loign6 de cette nettet6 de principes ! U se 
plaint precisement que les h6retiques font mal juger des 
chr6tiens ; il ne lui vient pas a I’esprit de nier qu’ils soient 
Chretiens ; on sent qu’il a fort envie de les r^pudier, mais il 
ne pent le faire. Toute sa defense consiste a demander qu’on 
ne soil pas plus severe pour les chretiens qu’on ne Test pour 
les philosophes. On admet bien que ceux-ci se parlagent en 
6coles qui professent des doctrines opposees*. On pent aussi 
relever maint fait qui prouve que chretiens et h6retiques se 
confondaient dans la meme figlise au if sifecle ; on ne s'en 
etonnait pas encore. Eusebe nous raconte que la dame chre- 
tienue qui recueillit le jeune Origfene aprfesle martyre de son 
pbre prot^geait un h6r6tique du nom de Paul ; il donnait chez 
elle des conferences frequentees par les fidbles aussi bien 
que par les heretiques. Apres le formidable effort des Irenee, 
des Tertullien, des Clement pour defendre le christianisme 
mis en p6ril par le gnoslicisme, Tatlitude de I’Eglise change 
de plus en plus. Il n’est pas douteux que I’idee que les 
gnostiques n’ont pas droit de cite dans I’figlise chretienne 
gagne du terrain. Trfes significative est I’attitude de I’auteur 
des PhUosophumena. Les gnostiques sont decidement pour 
lui une secte secrete. De la la joie qu’il eprouve d’avoir mis 
la main sur des ecrits qui les devoilent jusque dans leurs 
plus intimes pensees. 

Ce n’est pas seulement dans les eglises que s’insinuent nos 
gnostiques, ils penetrent jusque dans I’eutourage des philo- 
sophes. M. Carl Schmidt nous parait avoir amplement 
demontrd que Plotin comptait des gnostiques parmi ses 
eibves a Rome. Il y avait notamment Adelphius et Aquilinus. 
Ce qu’il y avait de curieux, c’est que ces gnostiques, tout en 
s’affiliant au n6oplatonisme, n’abandonnaient pas leurs doc- 

1) Justin Martyr, Apologia, I, chap. 7 (56 D) ; '/.afjoXoy tj.ev oyv xaxetvo 6 |jloXo- 

voO(i£V, OTt ov TpoTcov o\ Ev "EXXifjat Ta avTot? apctrra ooyixxTiffavTs; lx •Travcbc tw 
6v6p.aTt»9'.Xo(Jo9:a? TtpocayopsyovTat xatitsp twv ooYp.aTti)v Ivacvtitov ovttov, oy-to; xat 
zoi'J Iv papSapot? Y-'*'0|J'-£vtov xa\ oo^avTtov to E7ttxaTY,yopoypiiV&v ovoaa xo:v6v 

£(7t:. XpiTTixvo'i yxp 7;avT£i; upo'7ayop3'JovT?i. Cette derniere phrase e?t Ires si- 
gnificative. 
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trines parliculi^res ; ils semblent m6me avoir tent6 de les 
propager autour d’eux parmi les philosophes. Plotin les a 
jugds assez dangereux pour combatlre leurs idees dans un 
Iraitd special. Ainsi notre gnosticisme nous apparalt an 
m' sibcle comme une secte secrbte aux multiples ramifica- 
tions ; elle mine partout le sol sous les pas des philosophes 
comme des hommes eccl6siastiques. C’est le caractere du 
groupe de gnostiques qui nous occupe; ce n’est pas celui 
de tout le gnosticisme au iif sibcle. Le marcionisme n'est 
pas a cette dpoque une secte secrete ; il combat ouvertement 
la grande Eglise ; il ne propage pas sa doctrine sous pavilion 
ecclesiastique. D’ailleurs, presque dbs le premier jour, il s’est 
constitud en dehors de I’Eglise calholique en Eglise rivale. 
11 a eu de bonne heure son bapteme, sa rbgle de foi, son 
canon du Nouveau Testament, sa morale, ses dveques, ses 
martyrs. Notre gnosticisme n^a jamais dtd une Eglise ; il a 
toujours ele a I’etat de petites sectes. C’est aussi ce qui 
explique I’influence qu’il exerga alors dans I’Eglise. On a 
remarqud avec raisoa qu’il y a plus de points de contact 
entre ce gnosticisme et le christianisme eccldsiastique qufil 
n’y en avait un sidcle auparavant entre les grandes dcoles 
hdrdtiques et I’figlise catholique*. Le rapprochement s’ex- 
plique par le fait qu’au iiC sibcle notre gnosticisme se dissi- 
mule dans I’^lglise, il est attachd a ses flaucs ; ses adeptes se 
melent aux fiddles. C’est ainsi qu’il accompli! clandestinement 
son oeuvre de propagande, qu’il propage sournoisement des 
notions et des rites qu’il emprunte aux mystdres grecs. Il 
agit comme un levain dans I’Eglise chrdtienne et sect ainsi 
d’ agent de transmission entre le christianisme et les religions 
populaires du m° sidcle. 

Nos gnostiques ne constituaient pas un groupe homogdne. 
S’ils avaient en commun les principaux eldments de leur 
mdtaphysique, ils se divisaienl en partis contraires sur la 
morale. Les uns prdchaienl I’ascdtisme le plus austdre, les 

1) Harnack, Tcxte u. Untersuchungen, VII, 2, 1891. 
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autres avaient des moeurs depravees. Ceux-ci etaient en 
scandale a ceux-la. En effet. il y a dans nos documents gnos- 
liques copies deux ou trois lextes parfailement explicites sur 
ce point. On y ddnonce avec virulence des gens qui avaient in- 
vents un rite inavouable. Its en 6taient arrives an dernier 
degrd de depravation. Ces gens etaient des gnostiques et, ce 
qui ressort clairemenl de I’un de ces textes, leur secte fai- 
sait partie du meme vaste groupe que leurs censeurs ; ils 
professaient la meme foi metaphysique*. Et cependant rien 

1) On lit dans la Pistis Sophia, § 386 ; « Dixit Thomas, audivimus esse non- 
nullos in terra qui surnentes ar-iou-oL maris et menstruum feminae indant ea in 
lentes ad edendum, dieentes : T.'-’y-zB-jotisv in Esau et Jacobum... » Ces derniers 
mots indiquent clairement qu'il s’cgit de gnostiques. Dans le rests de ce pas- 
sage, le Ressuscite declare que ces pecbeurs seronl precipites dans les 
tenebres du dehors ; ils periront en un lieu oil il n’y a ni misericorde ni lu- 
miere. Ailleurs, § 322, c’esl encore d’eux qu’il s’agit dans un discours de Jesus : 
« Respondens eio-ni? dixit Marine, ducunt nullum ■l'uzr,v ad Spaxovxa per haec 
ostia x),/.a 'li'r/rp blasphemantium et versanthm in doctrina TtXavr,; et uniuscu- 
iusvis docentis inx/.avai; atqueetiam concubitantium cum maribus atque etiam 
hominum inquinatorum et aiioiwv et hominum omnium impiorum... « Le pas- 
sage le plus explicite se trouve dans le 2* hvre de Jett, § 55 : Ne les communi- 
quez d®® mysteres) a aucune femme ni a aucun homme qui croient en une me- 
sure quelconque a ces 72 archontes ou qui leur olTrent un culte; ne les revelez 
pas davantage a ceux qui venerent les huit puissances du grand Archonte, je 
veux dire, a ceux qui mangent le sang des menstrues de leur impurete et la 
semence des males en disant : Nous possedons la vraie connaissance et ado- 
rons le vrai Dieu. » Ce passage ne laisse aucun doule sur ce que sont les 
adorateurs des 72 archontes et des 8 puissances. Ce sont des gnostiques. Ils 
se distinguent de I’auteur des livres de JeCt d’abord par la morale et ensuite par 
le culte d’archontes et de puissances qui hgurent dans le systeme de leur cen- 
seur, mais qu’il range dans la categorie des mauvais archontes. Ainsi les uns 
et les autres emanent du meme groupe gnostique. 

Ces textes des documents copies confirmenl fort heureusement les rensei- 
gnementstout personnels qu’Epiphane donne dans les sections ou il expose les 
systemes des diverses sectes de nos gnostiques. Voir notamment ie passage 
deja cite sur ses premieres relations avec les gnostiques, XXVI, 17. On a cru 
qu’il exagerait. Sans doute Epiphane noircit bien souvent les heretiques con- 
trairemenl a la verite ; mais il y a lieu cependant de se fier a ses informa- 
tions lorsqu’il en est personnellement responsable. Quoi qu’il en soil, il est in- 
contestable que le temoignage des gnostiques des ecrits copies lui est favorable 
au plus haul point. M. C. Schmidt est le premier a avoir clairement mis ces faits 
en lumiere. Voir son elude deja citee sur les ecrits gnostiques copies, p. 577 
et suivantes. 
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n’egale I’indignation qu’ils inspireot aiix auteurs de la Pistis 
Sophia et des livres de Jeu. Onles vouea I’execration univer- 
selle; dans I’autre monde leur peine sera irremissible. II est 
evident que la scission entre les deux fractions de notre 
gnosticisme ne comportait plus aucune conciliation. Issus du 
meme tronc, nourris du meme fonds de conceptions m6ta- 
physiques, ils obeissaient a des tendances morales diametra- 
lement opposees. 

Combien notre gnosticisme diiiere du marcionisme qui est 
encore si florissant au iii® siecle ! Autaut celui-ci est forte- 
ment organise^ coherent dans son enseignement comme dans 
sa constitution, autant le notre parait depourvu d’unit6. 11 
n'a meme pas un nom qui lui appartienne. On I'appelle im- 
proprement ophitisme. A premiere vue, on u’aperQoit qu’une 
vari6te de sectes, aux appellations les plus diverses. On re- 
marque ensuite qu’elles se partagent en tendances morales 
opposees. On se demande quel peut 6tre le lien qui leur soit 
commun. Ce lien existe neanmoins. C’est dans les idees, 
dans les notions fondamentales de Dieu, de I’origine du mal, 
du Christ, de la redemption, qu’on le trouve. Nos sectes, si 
diverses qu’elles soient et si divergents que soient les cou- 
rants qui les entrainent, ont une sorte de systbme qui leur 
est commun a toutes. C’est ce que M. Carl Schmidt a mis en 
pleine lumiere. N’y aurait-il pas avantage a marquer cette 
unitd qui perce au milieu meme d une si grande diversity? Ne 
serait-il pas commode en meme temps que conforme aux 
faits reels de designer nos sectes gnostiques par une commune 
appellation? Celle de neo-gnosticisme nous parait tout indi- 
qu6e. Elle implique nettement que le gnosticisme du iiC sibcle 
ne doit pas etre confondu avec celui du sibcle precedent. 
II a sa physionomie a part. Elle marque aussi ce fait 
capital : le renouveau du gnosticisme au in' sibcle. II n’a 
jamais 6t6 plus dangereux pour I’Eglise. C’est le signede sa 
renaissance. Entin il est au gnosticisme en g^nbral, ce 
qu’est le neo-plalonisme a la philosophie grecque tout entiere. 
L’appeler n6o-gnosticisme, c’est faire songer a I’analogie 
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du role qu’il a jou6 avec celui que Plotin a illustrd. 

L’originalit6 de notre gnosticisme se voit avec Evidence 
dfes que Ton en degage les trails essentiels. II est facile alors 
de reconnaitre qu’ils lui sont propres et que c’est par la 
qu’il se distingue du gnosticisme anlerieur. Quels sont ces 
traits? 

Remarquons tout d’abord que le neo-gnosticisme tend a 
absorber dans son sein les ecoles et les secies qui font pre- 
cede. II attire a lui nolamment les survivants des grandes 
6coles gnostiques du 11 “ siecle. II s’approprie leurs doctrines 
qu’il amalgame aux siennes, en meme temps qu’il se les an- 
nexe eux-memes. C’est ce que nous revelent avec la plus 
grande clarle les Merits anonymes des Philosophumena. On 
a vu que les systbmes divers qu’ils nous font connaitre pro 
cedent, selon toule vraisemblance, d’un syslfeme ophite 
unique. Ce qu’il y a de tres significatif, c’est que parmi ces 
syst^mes il y en a deux qui figurent sous les noms de Basi- 
lideetde Valentin. Orqu'y trouve-t-on? Le mfemefonds d’idees 
que dans les autres systemes anonymes. II est clair que ces 
systbmes que Ton attribue a Basilide et a Valentin, d6rivent 
eux aussidu syst^me ophite dont tous les autres ne sont que 
des variet6s. En d6pit de I’^tiquette, c’est la m6me marchan- 
dise, et comme les systemes ophites des Philosophumena, ils 
reinvent du n6o-gnosticisme. D’autre part, ce n’est pas tout 
h fait sans raison que les noms de Basilide et de Valentin ont 
6t6 accol^s a deux vari6i6s de gnosticisme que I’ophitisme 
a le droit de revendiquer. II s’y mele, en effet, de trhs authen- 
tiques doctrines et de Basilide et de Valentin. La part est 
largement faite a quelques-unes de leurs principales id6es. 
Les systemes que I’auteur des Philosophumena met sur leur 
compte, d’aprbs les ecrits anonymes qu’il possbde , presentent 
ainsi un curieux melange de doctrines d’origine et de date 
trbs diverses. Ils d6montrent ce fait, c’est que le n6o-gnosti- 
cisme^dans ce cas particulierrophitisme,tendaita s’infiltrer 
dans les 6coles plus anciennes, a se combiner avec des doc- 
trines qui n’6taient pas les siennes, et h marquer de son em- 
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preinte d’autres formes de gnoslicisme. Cela ne denole-t-il 
pas une force remarquable d’ absorption, et ce trait, cette ap- 
titude ii s’assimiler d’autres 6l6ments, n’est-il pas le signe 
meme de la vigueur vitale? 

Les Merits gnostiques de langue copte trabissent la meme 
tendance. On a longtemps cru que la Pistis Sophia 6tait un 
ouvrage de Valentin lui-meme. M. Amelineau retrouve Basi- 
lide et Valentin dans cet 6crit et dans ceux du papyrus de 
Bruce. II atlribue a ce dernier celui de ces Merits qu'il consi- 
dere comme le plus ancien. Ce sont la des hypotheses qu’il a 
falluabandonner. Elies n’ont pas, cependant, et6 emises sans 
raison. II y a beaucoup de valentinianisme dans nos ecrits 
copies. Certesle systeme dontils temoignentne releve pasde 
Valentin; il a manifestement d’autres origines. M. Schmidt 
en a, par sa minutieuse analyse, etabli I’ind^pendance et I’ori- 
ginalit^ relative. 11 n’en est pas moins certain queses auteurs 
ont emprunte d’importants Elements a la metaphysique de 
leur illustre devancier. Leur doctrine, notammenl de la Pis- 
tis Sophia elle-m&me, ne fait que d6velopperune notion toute 
valentinienne. Qu’est-ce a dire, sinon que nous avons dans 
les Merits copies comme dans les systbmes anonymes des 
Philosophiimena , une forme de gnosticisme dont c’esllepropre 
de s’assimiler et de s’amalgamer dans les doctrines gnos 
tiques plus anciennes ce qui lui convient? Cet eclectisme t6- 
moigne d’une rare souplesse, signe elle-meme de vigueur. 
C’est ainsi que les organismes robustes absorbent les ele- 
ments qu’ils rencontrent el n’en sont pas absorb^s. 

Nous ne craignons pas d’affirmer qu’une analyse minu- 
tieuse du systbme neo-gnoslique aurait pour r^sultat de mettre 
en pleine lumifere le trait que nous venons de marquer. Du 
meme coup, on se rendrait compte de la difference essentielle 
qu’il y a entre le gnosticisme du in' siede et celui du sibcle 
precedent. Que Ton songe, par example, au systbme de Va- 
lentin, non pas tel que I’afaitla tradition ecclesiastiqufi, mais 
tel qu’il se degage des fragments authentiques. II n’est nul- 
lement 6clectique a la facon du neo-gnosticisme. Sansdoute, 
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il s’inspire de ces tendances generates qui r6gnaient avant 
lui et qui constituaient ce qu’on pourrail appeler le gnosti- 
cisme avant la lettre. Mais il y a loin de la a empi iinter a 
d’autres systfemes des idees et des doctrines toutes failes, fiit- 
ce pour les demarquor et les faire siennes. Le valenlinianisme 
primitif est simplement un compromis entre le christianisme 
et la philosophie. C’est une ebauche de theologie gr^co-chi e- 
lienne. Les deux elements qui le composent forment un tout 
homogene et compact. Jamais il ne s’incorpore, comme le 
neo-gnosticisme, des doctrines qu’il juxtapose a cote des 
siennes sans les modifier. 

A I'exemple d’Hippolyte dans sa Refutatio, les ecrivains 
ecclesiastiques reprochent volontiers aux gnostiques d’etre 
plagiaires des philosophes. Il est certain que les h^reliques 
du n' siecle elaient bien plus verses dans la connaissance de 
la philosophie grecque que leurs emules catholiques. 11 y a, 
cependant, a cet egard une notable difference entre le gnosti- 
cisme classique et notre n6o-gnosticisme. L’inferioritt§ phi- 
losophique de celui-ci est frappante. Basilide, Valentin, Car- 
pocrate sont des philosophes de race. Clement d’Alexandrie 
nous a conserve d’Epiphane, fils de Carpocrate, un fragment 
qui est unmodele de discussion philosophique. Que Ton com- 
pare ces hommes, si mince que soil le bagage litt^raire au- 
thentique qui nous en reste, aux Justin, aux Tatien,aux Athe- 
nagore, on n’hesitera pas a les placer comme philosophes 
bien au-dessus de ceux-ci. Pourrait-on en dire autant de nos 
n6o-gnosliques? Leurs plus brillants philosophes sont les ano- 
nymes des Philosophwmna, et parmi ceux-ci, deux en parti- 
culier, le gnostique de la notice des Pirates et le pseudo-Ba- 
silide. 11s formulent, en effet, avec nettete une ou deux notions 
de provenance incontestablement philosophique. Ils ont tout 
Fair d’avoir frequente lesecoles. Mais dans quel fatras d’idees 
disparates emprunt^es tantot a I’Ecriture sainte, tantot a la 
mythologie, ces deux ou trois conceptions philosophiques se 
trouvenf-elles noyees! En v6rit6, ces ecrits anonymes dont 
Hippolyte faisait tant de cas, sont de bien pauvres produc- 
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lions. Quel abime les s6pare des speculations de si fiere allure 
d’un Valentin! Quelle chute de la pens^e philosophique ! 

Elle est plus sensible encore dans la Pistis Sophia et les li- 
vres de Jen. Sans doute, on peut extraire de ces dcrits une 
sorte de metaphysique, de cosmologie et de Iheosophie. C’est 
cequ'afaitM. Schmidt. Mais pent on donner, aun litre quel- 
conque, le nom de philosophic a ces elucubrations de nos 
gnostiques copies? Elies relevent bien plulot de la mytholo- 
gie. On chercherait en vain Eidee philosophique dont s’est 
inspire I’esprit qui les a imaginees. Au lieu du monde intel- 
ligible 'tcT-.ic) des platoniciens, on nous presente ce 

qu’on appelle le « Iresor de lumibre », c’esl-a-dire un monde 
lumineux, et au lieu des idees eiernelles, on deroule devanl 
nous une longue hierarchie d’archontes etc. La seule chose 
qui rappelle la philosophie, ce sont, dans la Pixtis Sophia, les 
questions que font les disciples au Ressuscite au sujet des 
chaliments qui sont reserves aux pecheurs apres la mort. 
C’etait la evidemmenl un sujet de preoccupation et de dis- 
cussion trfes vives chez nos gnostiques'. Pour le reste, ils 
s’abandonnaient a leur imagination ou s'inspiraient de lours 
besoins religieux beaucoup plus qu’ils ne raisonnaient. 

Dans son etude si documentee sur les rapports de Plotin 
avec les gnostiques, .M. Schmidt fait revivre loute la contro- 
verse que le c6iebre philosophe entama avec ces derniersL 
Toute I’argumenlation de Plotin lend a demontrer que ses 
adversaires pedient centre la philosophie, son esprit et ses 
principes. Leurs doctrines sont done absurdes pour un phi- 
losophe. C’est ce que Plotin n’a pas de peine a prouver. Un 
example typique est la critique qu’il fait des hierarchies 
d’hypostases dont les gnostiques peuplaient le monde trans- 
cendanl. Pour lui, la pens6e et I’etre sont inseparables; en 
rdalit6, ils sont idenliques. Geprincipe assurerunile dumoucle 
transcendant. En y intioduisant une s^rie d'hvpostases ind6- 

1) PisOs Sop/iifl, § 380 et suivants. 

Plotin’ s Stellung zum Gnostidsmvs vnd Kirclilichen ('hristentnm, 1901, 
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pendantes, les gnostiques d6sagr6gent etpour ainsi dire dis- 
loquent I’unite fondamentale du monde intelligible. En pos- 
tulant I’hypostase, Logos, ils separent violemmenl le vi-jc et 
la A'j'/f,. On en vient ainsi a rabaisser le monde intelligible et 
^ le rendre semblable au monde visible Ce n’est pas seule- 
ment parce que les gnostiques ne parlagent pas ses doctrines 
que Plotin les combat, c’est parce que son sens de philosophe 
grec I’avertit que leurs speculations n’ont rien de commun 
avec la philosophic. Ils ne se font pas une idee claire de ce 
qu’est le monde intelligible pour un platonicien, ni sur quel 
principe repose sa metaphysique. Ils se representent le monde 
transcendant comme de I’espace vide; seuls, ils I’ont explore 
jusqu’a ses dernieres limites ; personne avant eux n’en a de- 
nomhre les holes ni marque les compartiments successifs. 
Platon lui-m6me est reste sur le seuil du monde transcendant ; 
il n’en a pas sonde les profondeurs* ! 

On peut s’en tenir au jugement de Plotin. Son instinct ne 
I’apas trompe. Nos gnostiques ne sont pas des philosophes. 
Quelques-unsont une certaine teinture de philosophic, mais 
aucun n^en a ni I’esprit ni les melhodes. A cet egard, ils sont 
decidement inferieurs a leurs devanciers. 

Au III* sibcle regne le syncretisme. II se faisait alors des 
rapprochements de systbmes et des fusions de doctrines aussi 
bizarres qu’inaltendus. Pendant longtemps, on s’etait borne 
entre philosophes a I’echange des idees. Tel platonicien com- 
pletait la doctrine de son ecole par de larges emprunts fails 
au stoicisme. On ne songea pas jusqu’au n® sibcle de I’ere 
chretienne,a combiner avec les doctrines philosophiques des 
croyances religieuses. Ce fut une nouvelle extension du syn- 
cretisme. Plularque ecrit son De hide et Osiride, Numenins 
retrouve la philosophic de Pylhagore et de Platon chez les 

1) Voir Enneade H, 9, 6 : ‘/.ai w/.r/Jo; vo/]t5)V t'q axpcS;; 

So^siv o’.ov-ia:, auTw Tfi) -rr.v vo>iTtiv xa'i EAa-rrovt £-; rju.o:6Tr,Ta 

ayovTSc. 

2) Porphyre, Vita Plotini, ch. 16 : ces gnostiques prenaient en pitie Platon 
lui-in^ffl6, (in 'ToO IlXaruvo; to Pa9o; Tvj? vor)*^C oOota; oy TCEXaazvTo;. 
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Brahinanes,les Mages, les figyptiens, et mfeme chezles Juifs. 
Nos gnosliques ont pousse le syncr6tisme jusqu’a ses der- 
niferes limites. Ainsi les notices d'ecrits anonymes des Philo- 
sophumena nous ofPrent un pele-mele inimaginable des sys- 
tfemes, des traditions, des croyances les plus disparates. Celle 
qui I’emporte a cet dgard sur les autres, c’est la notice sur 
les Naassbnes. C’est un tout-y-va. Textes bibliques et mylhes 
grecs, philosophie et astrologie, la Grece, I’Orient, le Chris- 
tianisme s’y rencontreut, se melent et se fusionnent an hasard 
des rapprochements'. Evidemment Thomme qui a imaging 
le sysleme des Naassenes 6tait un esprit sans aucun discer- 
nemenl, ouverta tons les vents, puisant n’importe on images 
el id6es. 

Le syncr6tisme n’est pas moins caract^ristique du gnos- 
ticisme des documents coptes, quoiqu’il soit peut-fetre moins 
apparent. II se trahit par le nombre et la diversity des noms 
bizarres qu’on y attribue aux h6tes du monde suprasensible. 
En void quelques exemples : Barbelo, Jaldabaoth, Sabaolh, 
Adamas ; toulela s6rie des archonles, Kronos, .\rfes. Hermfes 
Aphrodite, Zeus, Paraplex, Ariuth, H6cat6, Parh^dron, Ty- 
phon, Jachthanabas, etc. ;le groupe des tourmenleurs, Per- 
sephone, Ariel, Jaluhas, etc. Quelle est la provenance de ces 
appellations ? L’hell^nisme aussi bien que le s6mitisme, la 
mythologie classique comme I’Ancien Testament, sans par- 
lerd’aulres sources inconnues, ont concouru a les former. 
Iln’enva pas aulrement des multiples formules d’incanta- 
tion, des sceaux, des gemmes dont il est question dans les 
livres de Jeu. Notre gnosticisme de langue copte faitl’effet 
d’un vaste oc6an alimeute par d’innombrables cours d’eaux. 
Ce qu’il y a de facheux, c’est que Ton n’est pas encore 
bien fixd sur I’origine de tons ces cours d’eaux. Derriere le 
gnosticisme de la Pistis Sophia et des livres de Jeii, se pro- 
filent vaguement la Grbce, TEgyple, la Perse, Babylonq. Dans 

1) Un exempie tres curieux du syncrelismedes gnosliques d’HippoIyte nous 
est ofTert dans la notice de Justin le gnostique. 
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quelle mesure leurs diverses traditions ont-elles contribu6 
a former le gnosticisme copte, on ne pent encore le dire 
avec precision. Mais ce que Ton pent affirmer, c’est que 
toulesy onl collabore. Ce neo-gnosticisme estun fruit du syn- 
cretisme. 

En cela encore, il se distingue nettement du gnosticisme 
de I’age pr^c^dent. Assur6ment Marcion n’est pas un syn- 
cr6tiste. Ae voulait-il pas affranchir le christianisme de tout 
judaismeet en eliminer jusqu’aulevainde I’Ancien Testament? 
Valentin semblait,par la souplesse et la largeur de son es- 
prit, plus ouvert aux intluences du dehors. En reality, outre 
le christianisme, il n’y a eu que la philosophic grecque 
qui ait contribue a former son genie. Elle a faQonn6 sa pen- 
s6e a tel point que meme lorsqu’il s’approprie une id6e exo- 
tique, comme celle des syzygies, il la transforme et la 
marque a I'empreinte du g6nie philosophique de laGrece. 
Que Ton degage, d’aprbs les documenlsles plus aulhentiques, 
le valenlinianisme primilif des superfetations post^rieures 
qui le recouvrent, et Ton n’y trouvera qn’une philosophic 
chretienne, simple combinaison de christianisme et d’hell6- 
nisme. Il n’y a pas trace de cet strange melange de toutes les 
mythologies qui remplit les notices d’Hippolyte. 

Ainsi tandis que, dans Tage classique du gnosticisme, les 
mallres sont des hommes de talent, presque tons si fortement 
imbus des pr6jug6s du philosophe grec qu’ils ne peuvent 
s’accommoder meme de I’Ancien Testament; au sibcle sui- 
vant on a affaire a des hommes de demi-culture, beaucoup 
moins Grecs d’esprit, ne poss^danl qu’une connaissance me- 
diocre de la philosophic. Il n’est pas surprenant qu’iis aient 
donn6 avec tant de complaisance dans le syncr6lisme deleur 
temps. 

Ce qui est bien caract6ristique du n6o-gnosticisme, c’est 
I’importance qu’il attache au rite. Les livres de Jeu sont une 
sortede manuel de rit alisme gnostique. Dans le quatrifeme 
livre de la Pistis Sophia, on nous montre J6sus le Ressuscite 
instituant solennellement un rite qui rappelle a la fois le 
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bapteme et Feucharistie *. II Fappelle un mystere : dabo 
vobis refjni caelonim ut vos quoque fadatis ea hornini- 

bi/s. Apres divers preliminaires, la ceremonie commence. 
Les disciples apportent du feu et des palmes Jesus presente 
Fotfrande; il met deux vases de vin I’un a droite, I’autre a 
gauche de celle-ci. 11 place I’offrande en face des disciples. 
II pose une coupe d’eau devant le vase de vin qui est a droite 
el une coupe de vin devant celui qui est a gauche. II met entre 
les deux coupes autant de pains qu’il y a de disciples et der- 
riere les pains une coupe d’eau. 

Jesus est debout devant Foffrande; les disciples vetus de 
lin sont derrifere lui. 11s tiennent dans leurs mains le caillou 
portant le nom « du Pere du tresor de lumiere ». Puis 
Jdsus prie. Son oraison est coupde par de longues s6ries de 
mots bizarres, sortes d’^jaculations sans aucun sens. Un 
signe d’exaucement se produit. Jesus declare alors aux dis- 
ciples que leurs pech^s leur sont pardonnes et qu’ils appar- 
tiennent au royaume de son Pere. 

Nous poss6dons, dans le deuxieme livre deJeu, une des- 
cription du mfime rite qui 6claire d’une vive lumiere celie de 
la Pistis Sophia ■). 31. Schmidt estime que ce rite n’est autre 
quele bapteme gnostique. Nous inclinons a croire qu’il a rai- 
son. llestcependantd’un intergt secondaire desavoirsi cerite 
est un bapteme ou une sorte de sacrement de penitence ou en- 
fin uneeucharistie.Cequi ne best pas, c’est le genre d’efficace 
que nos gnostiques attribuent au mystbre qu’ils nous dd- 
peignent avec tant d’onction. D’apres eux, il possedele pou- 
voir d’elfacer les fautes et de procurer la remission des pd- 
chds’. Il suffit d’avoir accompli le rite pour etre assurd du 

1) Pistis Sophia, 5^ 375-377. 

2) Papyrus de Bruce. ^ 54. C'est le debut du I!» livre de Jeu. Il suffit de 
mettre en colonnes paralleles, comme I'd fad .M. Schmidt, les deux textes, cdui 
de la Pistis Sophia et celui du papyrus de Bruce, pour se convaincre que ces 
textes nous offrent deux descriptions du mdme rite. Toute la differen'oe, c’est 
que la description du paovrus est plus etendue. Voir C. Schmidt, op. cit., p. 
497. 

Apres la ceremonie Jesus s’ecrie, dans la Pistis Sophia, en s’adressant 
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pardon. Le geste en soi a une verlupurificatrice. C’est ro/) 2 « 
operatmn. 

Le mystere que cel^bre le Ressuscite est suivi de deux 
autres plus solennels encore. La description en est donn6e 
dans le deuxieme livre de Jen. Ces trois mysteres sont ap- 
pel6s le bapteme d’eau, le bapteme de feu et le bapteme 
d’esprit. En mfime temps, J^sus donne a ses disciples des 
sceaux. L’effet en est une effusion croissantede pardon. Jesus 
celfebre un dernier mystere, qui a pour resultal de faire dis- 
paraitre la malveillance des Archontes et de conferer I’im- 
mortalitS aux disciples. 

Apres les mysteres qui s’accomplissent sur la terre, vient 
la s6rie de ceux qui appartiennent au monde transcendant. 
Les disciples y seront initios apres leur mort. Jesus leur fait 
connaltre les formules et les gestes qui leur donneront accfes 
a ces mystferes. Tout le reste du deuxifeme livre de Jefi est 
rempli des recettes magiques qui leur ouvriront successive- 
ment les regions que garden! les .\rchontes et autres entites 
du monde suprasensible *. 

aux disciples : Gaudete, laetemini quod remiserunt v.esira’peccata. Ilajoulequa 
ce (ji'jorrfjpiov aura la nieme efficace pour les hommes qui croiront ; atqwe eoMijn 
peccata eorumque »oai7; delebunt usque ad hunc diem dantibus vobis Us 

hoc ii'j(7TYipiov Hoc est n'jcTr.ptriv aXr.Oiia; Sa“toaaTo; horum qui remittent 

eorum peccata et occutent eorum Hoc est Pa-xuriia pn'maeTcpotKpopa; in- 

troducentis in ■zot-.o'/ a>,T,0£;a; et intus in tot^ov luminis. Des le debut du 
II' livre de Jeu, nous lisons que Jesus declare a ses disciples que les mysteres 
qu’il va leur reveler effacent tous les peches : « Und alleSundenwelche si wis- 
sentlich oder unwissentlich begangen haben, loschen sie alle aus. « Apres avoir 
celebre le mystere que la Pistis Sophia nous fait connaltre, Jesus baptise ses 
disciples. Aussitot « die J Unger v\'aren in selir grosser Freude dass ihre Sun- 
den vergeben waren », § 62. 

1) M. C. Schmidt consacre aux mysteres de nos gnostiques un des chapitres 
les plus remarquables de son etude. II I'a intitule, Die Lehre von den Mysterien, 
p. 475 et suivantes. L'auteur montre d’abord ce que sont ces mysteres, il etudie 
tres en detail les deux descriptions de ce qu’il appelle le bapteme gnostique et 
enfin, s’jppuyant sur les textes copies, il caracterise le gnosticismetout enlier. 
C’est une religion et non une theologie ; les gnostiques sont des mystagogues. 
On s’est trompg lorsqu’on les a pris pour des pliilosophes trop presses d’accom- 
moder le christianisme a la philosophie. La these de M. Schmidt s’applique a 
merveille au neognoslici.sme, maisde quel droit generalise-t-on les donnees des 
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C’est tout un systfeme de rites expiatoires, de sacrements 
efficaces accompagn6s de formules Stranges, qui tous out 
pour effet d’effacer, par une sorte de vertu implicite, les fautes 
et les p^ch6s. Iln'y a pas, dans tout ce fatras, un mot qui im- 
plique une preoccupation vraiment morale. 11 n’estpas ques- 
tion d’une purification int^rieure. Le rite a lui seul oblit^re 
la faute et procure le pardon. L’id6e que nos gnostiques se 
font de la redemption relbve essentiellemenl de la magie. 

L’origine de ce ritualisme gnostique n’est pas douteuse. 
C’est dans les mysteres grecs qu’il faut la chercher. On salt 
quel puissant essor prennent des le iC siecle de notre 
fere ces formes de culte. A cote des anciens mystferes, de nou- 
veaux paraissent. Tous jouissent d’une egale popularitfe*. 
L’ analogic que Ton constate entre les rites caracteristiques 
des mystferes, notamment les notions que symbolisent ces 
rites, et, d’autre part, les rites de nos gnostiques en meme 
temps que les idfees qu’ils attachaieut a ces rites, est assez 
frappantepour que la parente ne puisse etre contestee ^ 

Le ritualisme est particulier au nfeo-gnosticisme. C’est 
peut-fetre son caractfere le plus saillant. II est evident qu’au 
m“ sifecle la plupart des ecoles gnostiques se transforment 
en associations religieuses. La foi au rite, a sa vertu effi- 

textes authenliques les plus rticents ? Ou soul les textes de premiere main 
etablissant que les fondateurs des grandes ecoles avaienl la meme conception 
toute rituaiiste ? 

1) II sufflt de renvoyer le lecteur a I’ouvrage de M. J. Reville, La religion 
sous les Siveres. 

2) C’esl ce que M. Anrich a fort bien demonlre, dans le chapitre de son beau 
livre qu’il a consacre aux mysteres dans leurs rapports avec le gnostioisme : 
Das antike Mysterienwesen, 1894, p. 74 et suivantes. II met en pleine lumifere 
ce que nous appelons ici le ritualisme gnostique, M. Anrich, a I’exemple de 
M. Schmidt, y voit le caractere essentiel du gnostioisme tout ealier. Fort 
heureusement, il nous donne lui-meme le moyen de corriger ce qu’il y a d’exa- 
gere dans son point de vue. Ou trouve-t-il les textes qui etablissent sa these? 
Uniquement dans les documents coptes el dans les parties d’lrenee qui reposent 
surdesdonnees plus recentes quelereste,c’est-a-dire, dans les documents memes 
du neognosticisme. Le seul texte qui attribue a un gnostique du preiSier age 
1 institution d’un rite efficace en soi, se rcduit a an mot d’lrenee dans sa notice 
sur Menandre. Or ce trait ne se trouve pas dans le SovTayiise d’Hippolyte ! 
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cace fait du gnostique, du chretieu epris de coimaissance, 
un mystagogue qui cherche dans des rites et dans des for- 
mules sacramcntelles la remission de ses fautes, le pouvoir de 
monter jusqu'a Dieu et I’immortalite. C’est une veritable re- 
volution qui s’accomplit an sein du gnosticisme. Elle s’an- 
nonce et se prepare d^s la troisieme generation Le valenti- 
nianisme offrait un terrain singulierement propice an ritua- 
lisme. Les Excerpta Theodoti documents les plus recents 
dont Irenee se sert pour sa description de la doctrine de Va- 
lentin, les precedes qne I’habile Marcus mettait en ceuvre 
pour faire des dupes, ce sont la des documents et des faits 
bien authentiques, qui marquent le moment pri^cis oii le gnos- 
ticisme entre dans une phase nouvelle et s’apprete a devenir. 
des le debut du III® siecle, ce que nous appelons le ndo-gnos- 
ticisme. 

Le r^sultat le plus clair de la discussion critique des docu- 
ments du gnosticisme, n’est-il pas de nous faire une obligation 
severe de n’accepter qu’avecles plus expresses reserves, tout 
ce que les 6crivains eccl6siastiques affirment au sujet des 
grands gnostiques du ii® siecle? Le peu de lumiere qui nous 
vient des documents ou fragments de documents authentiques 
de cette 6poque, nous lesmonlre sous un jour tout nouveau, 
Leurvraie physionomie neressemble en rien acelle que leur 
a pret6e la tradition. Les 6crivains ecclesiastiques ont 6t4 
victimes d’une illusion d’optique encore plus que de leurs 
preventions. De meme qu’Ensfebe s'est fait du christianisme 
des deux premiers siecles une idee qui ne s’appliquait pas a 
cette epoque, et qu’il a transporte le present dans le passe, 
de meme aussi les 6crivains antignostiques ont vu le gnos- 
ticisme a travers le gnosticisme qu’ils avaient sous les yeux. 
Erreur involontaire, mais qui suffitpour les disqualitier. Nous 
n’avons pas a tenir compte ni des portraits qu’ils tracent des 
maitres gnostiques, ni des appreciations qu’ils formulent a 
leur sujet. 

Or quelle idee nous donnent de ces mattres les fragments 
qui nous ontete conserves? C’est qu’ils ont pour la plupart 
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frequente les 6coles des philosophes, qu’ils sont imbus de 
I’esprit et des doctrioes de la philosophie de leur temps et 
que tout leur effort a consists a concilier celle-ci avecle chris- 
(ianisme. Valentin n’est-il pas, d’apres ce qu'il ecrit lui- 
meme, un speculatif platonicien? H6racleon et I’auteur de 
I’epitre a Flore ne sont-ils pas de savants exegetes et dogma- 
ticiens ? Basilide, Epiphane, Isidore discutent absolument en 
philosophes. Quel rapport y-a-t-il enlre de tels hommeset 
les auteurs de la Pistis Sophia ou des livres de Jeu? Ce sont 
deux temperaments essentiellement differents. Les premiers 
ont leur place naturelle parmi les pythagoriciens ou les pla- 
toniciens du n° sibcle ; les aulres se rangent par leursaftinites 
avec les mystagogues, les sectateursdes religions populaires, 
les gens curieux de magie et de recettes miraculeuses. 

Ce sont eux qui ont tint par I’emporter. Des la tin du se- 
cond sibcle, le ritualisme apparalt au sein du gnosticisme. 
11 envahit complbtement certaiiies sectes, comme celles que 
nous revblent les documents coptes. II en chasse tout inlellec- 
tualisme. Ailleurs, il s’allie a une certaine culture phiioso- 
phique. Tel le gnosticisme des documents inedils desPAi/o- 
sophiimena. II se pent meme que certains gnostiques 
soient restes elrangers aux tendances qui entrainaient la 
plupart des sectes vers la magie et les mystbres. Ceux que 
Plotin comptail dans son entourage avaient sans doute des 
preoccupations d'ordre plus philosophique que leurs freres 
de langue copte. 

II est essentiel de ne pas confondre les gnostiques du pre- 
mier age avec ceux qui 6taient contemporains des Clement 
d’Alexandrie, des Irenee, des Tertullien, des Hippolyle, des 
Origbne. Ce serait tomber dans la meme erreur que ces 
Pbres. On fausserait toute ITiistoire du gnosticisme. Autre- 
fois on faisait indistinctement de tons les gnostiques des 
philosophes et de leurs sectes, des ^coles. Depuis que nous 
posse. Ions les documents coptes, on ne voit plus dans les gnos- 
tiques que des mystagogues, et dans leurs sectes que des as- 
sociations religieuses. On estime qu’en realite, la theologie 
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n’etait pas pour eux d’aussi grande importance que nous 
sommes portes ale croire; I’essentiel, c’etait le cuUe et les 
rites. Ni les uns ni les aulres n’ont complfetement tort. Les 
anciens critiques ont eu raison de prendre les maltres du 
gnosticisme au u® sifecle pour des th^ologiens. Ces th6o- 
logiens ont jete les fondements de la theologie et de rex6gfese 
eccl6siasliques. D’autre part, les critiques comme M. Schmidt 
ne se trompent pas en serepr6sentant les gnostiques comme 
des mystagogues, pourvu qu’il soil entendu qu’il s’agit des 
gnostiques du in'" sifecle. 

Nos documents gnostiques de langue copte font jouer a 
J6sus, aprfes sa resurrection, le role de revelateur. Dans la 
Pistis Sophia, c’est lui qui devoile a ses disciples les mys- 
tferes du monde transcendant, qui les renseigne sur le sort 
des ames aprfes lamort et qui les initie aux rites purificateurs 
du quatrieme livre.Dans le papyrus de Bruce, c’est encore le 
Ressuscite qui communique aux siens les formules magiques 
qui leur livreront passage jusqu’au tresor de lumifere. C’est 
done de lui qu’6mane tout I’enseignement de ces Merits 
sacres. II en est le garant irrecusable. En donnant ainsi leur 
plus important enseignement comme une revelation du Christ 
lui-mOme, nos gnostiques ont-ils simplement voulu se re- 
clamer de lui et juslifier leur litre de chretiens? On I’a pense. 
II nous semble qu’ils ont obei a une preoccupation plus 
profonde dont ils n’etaient peut-etre pas eux-memes bien 
conscients. 11s vivaient en un temps qui avail, en toute 
chose, un besoin irresistible d’autorite. Ce besoin se faisait 
tout particulieremenl senlir dans les ecoles de philosophes. 
On y poussait le culte des maltres jusqu’a la superstition. 
Peripateticiens, stoiciens, neo-pythagoriciens et platoniciens 
exaltaient a I’^tVi les fondateurs de leurs sectes respeclives. 
Jamais on n’avait autant commenie Aristole et Platon. Jamais 
Pythagore n’avait regu autant d’hommages. Plutarque n’ose 
pas hasarder une opinion sans la mettre sous le couvert de 
Platon. Mais Tautorite des illustres fondateurs ne suffisait 
pas a la pensee hesitante et timoree; celle-ci ne tarda pas a 
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invoquer I’autorit^ des religions en vogue. Dans son De hide 
et Osiride, Plularque, a I’aide d’une savante exegese all6go- 
rique, retrouve toute sa philosophie dans les vieux mylhes 
6gypliens. II ne la croit bien assise que sous la lutelle dela 
religion. C’est a un besoin analogue que les gnostiques 
ob6issent lorsqu’ils font de Jesus lui-meme le promulgateur 
de leurs plus chbres doctrines. Elies n’auront de valeur et ne 
s’imposeront qu’ala condition d’emaner du Christ lui-meme. 
Comme il etait impossible a I’exdgese la plus bardie de les 
deduire de ses paroles authentiques, ils Font fait parler 
apres sa resurrection. 

Mais n’avaient-ilspas autre chose encore en \ue, lorsqu’ils 
faisaientdu Ressuscitd un rev^lateur? Si Fon invoque Fauto- 
rit6du Christ, ce n’est pas seulement parce qu’elle remonte 
aux origines du christianisme et qu’elle a pour elle le prestige 
del’antiquit^, c’est evidemment parce qu’elle a un caraclere 
surhumain. Le Jesus de nos Merits de langue copte vientdes 
spheres les plus hautes du monde transcendant, il en a ex- 
plore toutes les regions, il en connait tons les mysteres; il 
en possbde tons les mots de passe. Il apporte done avec lui 
le secret des choses. Voila pourquoi sa parole a une autoritd 
incomparable, que ni la saintele de sa vie, ni sa qualite de 
fondateur du christianisme ne lui auraient conferee. Devant 
un enseignement v^ritablement venu du ciel et communique 
par Jesus lui-mSme aprbs sa resurrection, tons les doutes 
devaient disparaitre; la raison timoree pouvait se rassurer; 
il lui etait permis enfin de s’appuyer sur une autorite irre- 
fragable. En ceci encore, le gnosticisme ne fait que suivre son 
sibcle. Lui aussi demande des autorites divines. L’antiquite 
ne lui suffit plus; il lui faut les garanties que seules donnent 
les religions. Pourquoi Plutarque consacre-t-il cinq ou six 
traites aux questions religieuses? pourquoi traite-t-il en 
detail des oracles, de la Providence, de Finterpretation du 
mythe d’Isis et d’Osiris? Assurdment ce n’est pas simplement 
pour se mettre en rbgle avec les superstitions de son temps 
et se montrer accueillant aux iddes populaires. II s’exprime 
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avec beaucoup Irop de serieux. Ceque cherche le philosophe 
de Cheronee, c’est une aulorite d'ordre transcendant et 
celeste. Les criteres du vrai que lui donue la philosophie iie 
le salisfont pas. II lui faut une revelation qui force I’adhesion 
el oblige a s’incliner devant elle. On n’ignore pas que telle fut- 
Faspiration toujours plus ardente du neo-platonisme. Un 
meme courant emporle Plolin el ses disciples aussi bien que 
les gnosliques. 

Ce besoin d’autorit6 expliquel’eclosion de la pseudepigra- 
phie au sein des sectes gnostiques. Elle a el6 pprticulierement 
abondanle au iiF siecle. Plus I’enseignement secret s’enri- 
chissait, plus il devenail n^cessaire de le garantir en lui 
assurant le patronage des noms les plus ven^r^s. Aussi vit-on 
se multiplier les ecrits qui se r^clamaient des apotres et 
d’autres personnages bibliques. II y en avail pour lesquels 
on revendiquait non seulement la paternite de gnostiques 
comme Simon le Mage, mais celle m§me d’un Zoroastre*. II 
s’est produit au sein du gnosticisme exactement le m§me 
phenomene que dansFecole n6o-pylhagoricienne deux sibcles 
auparavant. II y eutdanscelle-ci, une floraison d’ecrilspseud- 
6pigraphes, qui non seulement porlaient les noms les plus 
v6n6res de la tradition pythagoricienne, mais qui affeclaient 
la langue archaique d’un autre age. II est curieux de cons- 
tater que le besoin d’ autorite engendre les memes fraudes 
pieuses, aussi bien chez les gnostiques que chez les philo- 
sophes. 

Les memes causes produisenl partout les memes effets. 
L’Eglise n’evitera pas la pseudepigraphie. Elle aura ses dvan- 
giles et ses actes apocryphes, et quand elle se trouvera a 
court, elle s’appropriera, en y faisant quelques changements, 
les dcrits pseudbpigraphes des gnostiques'. Sans doute,eIle 

1) Clement d’Alexandrie dit que certains gnostiques pretendaieni posseder 
des ecrits secrets de Zoroastre {Strom, I, 15, 69). Porphyre en afflrme autant : 
Vita put., 16. Voyez aussi Clem. d’Alex., Strom., V, 14, 103. 

2) Voir deux articles de .M. Liechtenhan dans la Zeitschrift fur die Neu- 
testarrienUiche Wissensvhaft unddie Kunde des Urchristentwns, 1902, fascicules 
3 et 4. 
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avait la tradition et les Ecritures ; mais lorsqu’elle voulait 
consacrer quelque pieuse legende ou accrediter quelque 
enseignement nouveau, elle suivait Fexemple du gnosticisme ; 
il lui fallait un supplement d’autorites. II esl piquant de 
constater tout ce que I'Eglise doitau gnosticisme! Apres le 
ritualisme et les sacrements, c’est toute la litterature apo- 
cryphe et avec elle, la source meme, ou artistes et poetes 
Chretiens ont si longtemps puise. 

Le besoin d’une aulorite suprasensible est-il plus specia- 
lement caracterislique du nbo-gnosticisme? Ce qui est cer- 
tain, c’est que, c’est bien au in" siecle que ce besoin est le 
plus sensible chez les gnostiques. Les documents qui nous en 
font connaitre la nature parliculiere sont tous de ce lemps. 
C’est aussi au iir siecle que ce besoin produit son plein elfet. 
C’est alors que tleurit la pseudbpigraphie gnostique. II semble 
done que ce trait, aussi bien que le ritualisme, apparlienne en 
propre au neo-gnosticisme. 11 est vrai que les gnostiques con- 
temporains des mailres du second siecle, ne se sont pas fait 
faute depreteudre a des originesapostoliqueset de designer 
nominativement les hommes de Edge apostolique, qui leur 
avaient transmis la doctrine qu’ils professaient. En cela, 
qu’ont-ils fait de plus que les catholiques? 11 y a encore loin 
de cette pretention qui veut se rattacher aux ancetres apos- 
toliques a I’audace qui consistail a evoquer, pour les mettre 
en scene et les faire parler, les plus venbrables personnages 
bibliques et notamment le Christ lui- meme. D’ailleursl’esprit 
meme qui perce dans les quelques fragments d’bcrits gnos- 
tiques du ii° sibcle, n’est pas compatible avec ce besoin 
morbide de revelations suprasensibles qui caracterise nos 
neo-gnostiques. Que Eon se souvienne de ce petit chef- 
d’oeuvre de critique religieuse qu’est la lettre de Ptolbrnbe a 
Flore. Avec quelle libertb, et en meme temps avec quelle 
moderation, Eauteur discute la valeur morale et spirituelle 
de 1 Ancieu Testament! Avec quelle nettetb, il erige les 
paroles de Jesus, conservees dans les Evangiles, en critbres 
absolus de morale et de religion ! Assurement celui-la est 
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aussi eloign6 que possible de cette inquietude maladive qui 
pousse nos gnostiques a demander au myslere de supremes 
revelations. 11 a une allbgre confiance dans la raison et dans 
son sens propre que n’ont jamais connue ses successeurs du 
111 '' siede. Ne faut-il pas en dire autant de Marcion? Ne 
montre-t-il pas la meme fermete de propos et la meme 
sobriete de pensee dans I’etTort qu’il fait pour retrouver, a 
travers saint Paul, le christianisme vrai? Moins cultiv6 et 
moins imbu de philosophie que Ptolemee ou Heracleon, il 
est du meme temperament intellectuel. Ils ne sont encore, 
ni les uns ni les autres, possedes dn besoin de revelations 
suprasensibles et ne se croient pas perdus, s’ils ne peuvent 
s’appuyer sur une autorite surhumaine. Ainsi ressorl une fois 
de plus la profonde difference entre les gnostiques du pre- 
mier ^ge et ceux du iiP sifecle. Ceux-ci sont bien des neo- 
gnostiques*. 

Les observations que Font vient de lire etablissent assez 
clairement que le gnosticisme du iiP siecle a son caractbre 
propre. La plupart des sectes heretiques se sont transfor- 
mees en associations religieuses et en confreries de mysta- 


1) M. Rudolf Liechtenhan, dont nous venons de menlionner les articles, a 
specialement etudie ce caractere du r^nosticisme dans un livre intitule; Die Of- 
fenbarung im Gnosticismus. La these de I’auleur est que les gnostiques enten- 
daient representer toule leur doctrine comme une revelation, nullement comme 
une philosophie ou une th^dogie. Notre critique s’inspire des vues de MM. 
Koffmane (Die Gnosis nach ikrer Tendenz und Organisation, 1881), Anrich, C. 
Schmidt. D’apres lui, le gnosticisme a ete une religion et non une theologie ; 
les gnostiques sont des hommes essentiellement religieux. II le prouve en de- 
montrant qu’ils donnaient leur enseignement pour une revelation. M. Liechten- 
han a mis en lumiere un fait historique que Ton meconnaissait entierement 
auparavant. La seule critique qu'on doive lui faire, c’est qu’il n’a pas exac- 
tement delimite le fait qu’il remet en lumiere. Sa these s’applique a mer- 
veille au neo-gnosticisme ; elle n’est pas juste en ce qui concerne le gnosti- 
cisme classique. M. L. lui-meme accorde que les maitres tels que Basilide, 
Valentin, Marcion, Epiphane etaient bien des theologiens et ne se donnaient pas 
pour des'propheles. II ne trouve do textes vraiment probants que dans les do- 
cuments du 111 * siecle ou dans les donnees plus que suspectes d’lrenee, d’Hip- 
polyte, d'Epiphane. Ici encore c'est une question de delimitation. N'appliquez 
pas au gnosticisme tout entier ce quia’est vrai que desa derniereperiode. 
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gogues. Le gnosticisme est devenu une religion. A ce litre, 
il se rapproche et s eloigne tout ensemble du chrislianisme 
catholique. Lorsqu’il n’elait encore qu’une philosophie clire- 
tienne, il pouvail pretendre a rester dans I’Eglise, en soute- 
nant qu’ilne visait qu’une interpr6tatioD superieure du chris- 
tianisme. Mais celte pretention meme rendait plus evidente 
encore la difference radicale qu’il y avait entre lui et la foi 
des fideles. Lorsqu’il devient plus lard une religion, en fait 
il se rapproche du christianisme de la masse par cela mfime 
qu’il est une religion; d’autant plus que sur une foule de 
points religion gnostique et religion catholique se rencon- 
trent. D’autre part, par cela meme qu'il est une religion, il 
entre en competition plus directe avec le christianisme catho- 
tique: il se mesure avec lui sur le terrain des croyances; il 
devient pour I’Eglise un formidable p6ril’. 

Inferieur au gnosticisme du if siecle par la culture et par 
la pensee philosophique, le neo-gnosticisme lui est superieur 
par sa puissance de diffusion et par I’influence qu’il exerce. 
Tout ce qu’il perd en prestige inlellectuel, il le retrouve en 
attrait religieux. C’est ainsi qu’il devient, dfes les dernibres 
annees du if siecle, I’une des grandes puissances d’opinion 
qui longtemps contrebalancent I’ascendant de I'Eglise. 


CONCLUSION 

De I’examen critique des sources de Thistoire du gnosti- 

1) M. Harnack demontre, dans la magistraie etude qu’il a faite de la Pistis 
Sophia (Tejcte uml Untersuchungen, vol. VII, 2, 1891) que le gnosticisme dece 
document se rapproche sur des points essentsels du christianisme ecclesias- 
tique. 11 semole moins radical que le gnosticisme plus ancien. D’autre part, 
c’est preoisement a partir de la fin du ii' siecle que le gnosticisme donne le 
plus d’alarmes a I’Eglise. Jamais elle n’a autant senti la necessite de se de- 
fendre. Le De praescriptione haereticorum temoigne de la vivacity des appre- 
hensions qu’inspiraient les heretiques. Ce sont la des fails en apparence con- 
tradictoires. Ne cessent-ils pas de I’etre des que Ton se place au point de vue 
que nous dtveloppons ? Ils est vrai tout a la fois, que le neo-gnosticisme est 
plus redoutable a I’Kglise et cependant, plus rapproche d’elle. 
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cisme, nous avons conclu qu’il fautmettre au pr, mier plan les 
documents gnosliques eux-memes et que, c’eU d’eux seuls 
qu’il convient de tirer le crilere qui permet d’apprecier 
I’exacle valeur historique des sources ecclesiasliques. 

11 a suffi d’appliquer ce principe ou cette regie avec uu pen 
de rigueur pour constater qu’il y a lieu de distiuguer, dans 
I’histoire du gnosticisme, desp^riodes qui se succedenl mais 
qui ne se ressemblent pas. A la luiniere des documents 
aulhentiques, si faible qu’elle soil, on voit se dessiner les 
grandes phases d’une evolution des diverses ecoles gnos 
tiques. L’ordre commence a se faire dans ce chaos ; la logique 
et avec elle la psychologie reprennent leurs droits; on dis- 
cerne enfm dans les tenebres epaisses du gnosticisme quelques 
points lumineux. Voila ce que la tradition ecclesiastique ne 
nous aurait jamais permis de soupgonner, pas plus du reste 
qu’elle n’a laissd mgme entrevoir le vrai caractbre du chris- 
tianisme du premier dge. Dans I’un comme dans I’autre cas, 
ce sont uniquement les pibces aulhentiques qui ont revblb la 
veritb historique*. 

On avouera que du moment que Ton accorde que le gnos- 
ticisme a bvolue au 11 “ et au in'* siecle, son histoire prend 
nbcessairement un tout autre aspect. Elle cesse d’etre une 
collection fort curieusede syslemes et de sectes, simplement 
juxtaposes comme des rameaux issus d’un meme tronc : elle 
devient une histoire d’idees et d’aspirations qui prouvent 
qu’elles sont vivantes et humaines par cela seul qu’elles se 
dbveloppent, se transforment, apparaissent et disparaissent. 

1) C’est un fait qu’a la fin du ii' siecle, on ignore, dans I'Eglise, ce qu’a ete 
le gnosticisme a ses debuts ; on se le represente tel qu’on le voyait sous ses 
yeux. Nous renvoyons le lecteur a ce que nous avons expose au commence- 
ment de notre troisieme partie. Clement d’Alexandrie est le seul qui sacfae en- 
core la verite. Nous avons cite le lexle capital qui prouve a la fois sa con- 
naissance des faits et la transformation profonde qui s’etait produite dans 
Tune des prinoipales sectes. Clement fait exception parmi les hommes 
d’eglise de son temps. Irenee, Tertullien, Hippolyte n’ont pas plus I'ldeedece 
qu’etait le gnosticisme de Basilide, de Valentin ou de Marcioii, qu’Eusebe n’a 
I’idee de ce quetait Teoiscopat au debut du ii' siecle ou les crovances chre- 
tiennes a la meme epoque. 
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Lesgrandes lignes de cettehistoire se degagent aisement des 
documents, une fois qu’on les a classes. 

Le gnosticisme fermente deja, daus rouibre, au siecle apos- 
tolique. C’est la p^riode obscure oil s’elaborent les diverses 
tendances, qui donneront naissance aux grandes 6 coles du 
ii“ sifecle. 

Celles-ci apparaissent avec les Basilide, les Valentin, les 
Marcion, les Carpocrate. C’est Fepoquecreatrice. Ces maitres 
formulent toutes les id 6 es mattresses dont vivront leurs suc- 
cesseurs. 

Vient ensuite une troisibme pi§riode : c'est celle des suc- 
cesseurs imm^diats des fondateurs. Ptolemee, Heracleon, 
Isidore, Epiphane, Apelle n’ajoutent rien d'essentiel a I’h^- 
ritage des maitres, mais ils en classent et ordonnent les 
richesses. Cela est particulierement sensible dans I’ecole de 
Valentin. 

On pourrait appelerla periode que remplissent les fonda- 
teurs et leurs premiers disciples, c’est-a-dire tout le milieu 
du 11° sibcle, lAge classique du gnosticisme. 

En etfet, vers la fin du ii° sibcle, ici un peu plus tot, la un 
peu plus tard, sans qii’il soit possible de preciser une date, 
se prepare une transformation radicale de toutes les sectes 
gnostiques. 

C’est a ce moment-la, que Ton peut dire que le marcio- 
nismefausse compagnie auxautres sectes gnostiques. Ils’est 
transforme en une bglise fermee; il va suivre des destinies a 
part. 11 ne sera bientot plus possible de I’assimiier aux autres 
ecoles ou sectes gnostiques. II serait plus exact de le rappro- 
cher du montanisme. Vers la fin du iC sifecle, montanistes et 
marcionites out plus d’un point en commun et, a bien des 
egards, auront des destinees analogues. 

Les dernibres annbes du iC siecle marquent la periode de 
transition enlre I’ancien et ie nouveau gnosticisme. Enlin au 
111' sifecle, apparaitra ce gnosticisme syncretisle, avide de 
spbculations qui temoignent d’une tournure d’esprit plus 
mythologique que philosophique, adonnb tout entier aux 
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rites et aux formules magiques, que nous avons d6peint 
d’aprfes les texles. Dans sa derniere phase, le gnosticisme 
est devenu une religion semblable a celles que nous revfelent 
les mysteres et les cultes exotiques de la meme epoque. 

Ce que Ton accordera sans peine, nous semble-t-il, c’est 
que le gnosticisme ne doit pas etre envisage comme une 
sorte de bloc homogbne. Plus on 6tudie les documents origi- 
naux, et plus on est frapp6 dela variate etde la richesse des 
aspects et des formes qu’il revet. II fant s’attendre a ce que 
toute nouvelle d^couverte d’^crils ou fragments d’ecrits gnos- 
tiques, ait pour resultat de rendre plus evidente encore la 
complexity du phynomene, que nous avons Thabitude d’em- 
brasser sous une meme rubrique. Dyja la critique se demande 
s’il n’y a pas lieu de dytacher le marcionisme entierement du 
bloc gnostique‘. II faudra t6t ou tard en faire autant, sinon 
pour les autres ycoles gnostiques, du moins pour les pyriodes 
successives de leur existence. Le pryjuge, hyrity d’une tra- 
dition tant de fois syculaire, que le gnosticisme forme un 
tout compact, pbse encore sur nos critiques les plus recents. 
Nous I’avons montry, ils ont raison de soutenir que les 
gnostiques des ecrils coptesne sont rien moins que des theo- 
logiens, mais ils ont tort d’etendre au gnosticisme tout entier 
une affirmation, qui n’est juste que lorsqu’on I’applique aux 
associations gnostiques du iii” sibcle. On ne serait pas tomby 
dans cette nouvelle erreur, si Ton avail au pryalable fait, dans 
le gnosticisme, les distinctions nycessaires. 

Ce qui prouve combien on s’ygare lorsqu’on veut englober 
dans un meme tout les divers phynomenes de caractere 
gnostique, c’est ^impossibility, oii se sont trouvys les meil- 
leurs historiens, de donner du gnosticisme une dyfinition 
adyquate. Christian Baur, dans ^introduction de son livre sur 
le gnosticisme, montre avec raison que les definitions pro- 
posees par Neandt-r et Mailer sont inacceptables. 31ais lui- 
meme a-t-il ryussi mieux que ses prydecesseurs. a dyfinir le 


1) Liechtenhan, opus cit., p. 34. 
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Prot6e qui leur echappait? La vaste synthfese qu’imagine son 
puissant esprit, synthese qui enveloppe les gnostiques de 
tous les temps pour les absorber finalement dans I’h^gelia- 
nisme, relbve peut-6lre de la philosophie; elle n’a rien a 
voir avec I’histoire. II faut y renoncer. Le gnosticisme est une 
expression commode, mais elle designe un ph6nomene infini- 
ment complexe, ondoyant et divers. 

Ce qui nous parait decisif en favour de la m6thode que 
nous pr6conisons, ce sont les avantages qui en decoulent. 
Ne rend-elle pas le gnosticisme un pen plus intelligible? 
Ernest Renan le definit « une sorte de croup des plus dan- 
gereux qui fut sur le point d’dtouffer le christianisme* ». 
Certes I’image est frappante, mais elle n'explique pas le phd- 
nomene dont il s’agit. Aux yeux de I’illustre hislorien des 
Origines du Chrisiianisme, le gnosticisme 6tait une espece de 
maladie, une aberration de I’intelligence, une bizarreriedont 
on ne peut dire qu’une chose, c’est qu’elle etait morbide. 
Autant dire que Ton renonce a I’expliquer. Tout autre appa- 
rait le gnosticisme, lorsqu’on en peut marquer les phases de 
d^veloppement, en suivre pendant deux sifecles revolution et 
se rendre compte, que ce n'est que dans sa dernifere pgriode, 
qu’il donne decidement dans les extravagances, qui lui out 
valu une si deplorable reputation. Combien alors il devient 
plus interessant! Merne sous la plume d’un Renan, il demeure 
fastidieux. II le sera toujours tant qu’on n’appliquera pas a 
son etude d'autres methodes. S’il semble revivre, dfes qu’on 
lui restitue son histoire v^raie, n est-ce pas deja un indice 
certain que Ton est sur la voie de le mieux comprendre? 

On voit mieux aussi le role qu’il a joue. Le gnosticisme 
semble rentrer dans I’histoire et y reprendre racine. Sa 
parente au debut avec la philosophie religieuse du ii' sibcle 
s aperQoit clairement; ses affinites, au in' siecle, avec les 
mystbres et les divers cultes alors en vogue sautentaux yeux. 
Il apparait de plus en plus que ce phenombne, dont on se dd- 


1 ) Eglise chritienne, p. 140 . 
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barrassait en le traitant d’anomalie, se raltache a la r6alite 
historique par une foule de liens tenus el profonds. Que Ton 
marque les etapes de son evolution, qu’on le considere dans 
son pleiu epanouissement et Ton sera frappe de I'analogie 
qu’il presente avec le neo-platonisme. Ne commence-t-il pas 
comme celui-ci, par une sorte d’intellectualisme bauiain pour 
finir comme celui-ci aussi, par le myslicisme? Comme le neo- 
platonisme, le gnosticisme est une philosophie qui tourne de 
bonne heure ala religion. Cette similarite des tendances el 
des aspirations chez les gnostiques el chez les philosophes 
dont Plotin fut lechef, nous doit etre un avertissement de ne 
pas isoler le gnosticismede son siecleetdel’envisager comme 
une sorte de bloc erratique, ecboue dans le champ de I’his- 
loire. La v6rite est qu’il a ete en plein dans le courant de son 
temps. Avec la philosophie etle chrislianisme eccl6siastique, 
il en a ete I’un des principaux facleurs. 

Undernier avanlage, etnon des moindres, d’une conception 
plus historique du gnoslicisme, c’est que Ton s’explique 
mieux son influence sur le chrislianisme traditionnel. Cette 
influence est incontestable. Pour I’essenliel, la these c§lbbre 
de M. Harnack est vraie. A bien des egards, le gnoslicisme 
trace d’avance a I’Eglise les voies qu’elle suivra. Celle-ci 
accomplira,avec plusde mesure et de prudence, une Evolution 
dont sa rivale plus aventureuse lui a donn6 I’exemple. Le 
dogme comme les sacreraents deTEglise portent I’empreinte 
du gnoslicisme. Ce qui manque encore aux brillanles demons- 
trations qu’on a donn^es de cette these, c’est plus de pre- 
cision. II s’agirait de delimiter plus exactement I’influence 
qu’on attribue aux sectes gnostiques. Elle varie beaucoup 
selon les temps et, sans doute, selon les lieux. L’influence 
qu’exercent Valentin et Heracleon ne ressemble aucunement 
a Faction plus sourde mais plus btendue du neo-gnosticisme, 
sur la piete et le culte chr^tieus. Que I’on replace bien les 
diverges gbnerationsde gnostiques, qui se succbdent pendant 
pies de deux siecles, dansleur veritable cadre historique et 
qu’ainsi I’on se rende bien compte de I’essentielle difTerence 
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entre les hommes de I’age classique du gnosticisme et ceux 
de sa maturile ou de son decliii, et Ton comprendm aussitdt 
que la nature de leur influence n’a pas pu etre la meme. Les 
grands gnostiquesontpuissamment contribuda former la theo- 
logie de Clement et d'Crlgene, tanJis que les gnostiques des 
documents copies ont presque exclusivemeut fait sentirleur 
influence dans le domaine de la piete et du culle. Ce sont la 
des distinctions qui dclaircissent mainle difliculte. 

Notre conclusion aclieve de preciser I’objet de cette etude. 
Nous nous en sommes rigoureusement lenu au dessein 
qu’annonQait le litre de notre travail. A notre sens, ce qui 
manque aux etudes gnostiques pour les rendre tout a fait 
fecondes, c'est une bonne m^thode. En toutes choses, le 
progres sort de Fordre. Oue I on apporteaux recherclies sur 
le goosticisme^sonhistoire etsesorigines un peu plus d’ordre, 
et Ton verra se faire Ires vile la lumiere sur un sujet qui 
passe pour le plus difficile de Fhistoire du Chrislianisine. Le 
gnosticisme cessera enfiu d’etre I’enigme qui a si longtemps 
rebutd les historiens. 


EcgLne de Faye. 
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Un de mes lecteurs frangais m’a conseille de resumer, aussi 
brievement et aussi clairement que possible, la doctrine que j’ai 
exposee dans mes deox ouvrages sur les Evangiles de saint Jean 
(1899) et de saint Luc (1901), publics cbez Williams et Norgate 
a Londres. Je defere volontiers a cet avis. Un troisieme ouvrage 
faisant suite aux precedents, sur les Evangiles de saint Matthieu 
et de saint Marc, esl actuellement sous presse 

I. Letemoignage dePaul sur Jesus estle premier en date que 
nous possedions ; malheureusement, il se borne a peu de chose. II 
nous apprend que Jesus a ete crucifie et a ressuscite {Rom., i, 4 ; 
X, 9);qu’il a ete enseveli apres la crucifixion (I Cor.,xv, 4); qu’il 
avait un groupe de fideles appeles les Douze (I Cor., xv, 3), 
parmi lesquels Cephas ou Pierre, Jacques et Jean (I Cor.,xv, 
5, 7 ; Gal., ii, 9) et d’autres qu’il appelle '< tous les apdtres » 
(1 Cor., XV, 7); que Paul lui-m^me etait I’un de ces derniers 
(I Cor., XV, 9) ; il fait une allusion indirecte au proces de Jesus 
(I Cor., XI, 23), une allusion douteuse a la trahison dont il fut 
victime (I Cor., xi, 23). Paul et beaucoup d’autres ont vu Jesus 
vivant apres la crucifixion (I Cor., xv, 5-8); Jesus etait vivant 
quand I’Epitre aux Remains fut ecrite {Rom., vi, 9, 10), mais il 
etait mort lorsque fut ecrite la seconde Epitre aux Corinthiens 

1) Malheureusement, I'auleur ne pourra pas achever de diriger lui-ineme 
I’impression de cenouvel ouvrage. M. P. C. Sense est decede quelques se- 
maines a peine apres avoir resume, a I’intention des lecteurs francais, les con- 
clusions de ses travaux anterieurs. La presente notice aura ete sa derniere oeu- 
vre. Plus ses opinions s’ecartent de cedes qui ont treneralement cours parm 
les critiques actuels du Nouveau Testament, plus elles seront accueillies avec 
la sereine impartialite que Ton .doit aux rsrr ‘s hbr^o et sinccres, et tout par- 
ticulierement a ceux qui ne sort p us la pc r f.e df ^ dre. 

{Note de ta Redaction.) 
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(II Cor., V, 16). Enfin, Paul mealionae I’institutiou de la Ceae 
(I Cor., XI, 20-26). 

II. Un second temoignage conlemporaim de la mort de Jesus 
est celui de Jacques {Jacques, v, 11); a mou avis, Jacques ecri- 
vait apres Paul. 

Ni Paul ni Jacques ne font aucune mention des Evangiles ca- 
noniques ; ils ne temoignent connaitre d'aucun des Episodes 
essentiels de la vie de Jesus, tels que les relations d’Herode et de 
Jean-Baptiste avec Jesus, les paraboles et les miracles, la nais- 
sance miraculeuse, 1’ ascension; dans I’Epitre a Jacques, il n’est 
pas davantage question de la resurrection. 

La chronologie des ecrits de Paul offre de grandes difflcultes. 
Suivant I'evangile de Marcion, qui date de la premiere moiti6 du 
u* siecle, Jesus aurait commence a enseigner en public la quin- 
zieme annee de Tibere, c’est-a-dire en 30 (Luc, in, 1). Par suite, 
Paul aurait fleuri dans la premiere moiti6 du r" siecle, conclusion 
en accord avec ses ecrits, qui refletent le stage le plus ancien du 
christianisme. Jesus, Paul et Jacques etaient des Juifs;rien,dans 
Paul ni dans Jacques, n’indique qu’ils aient repousse la religion 
juive.Le christianisme etait un systdme philosophique qui n’etait 
pas incompatible avec la profession du judaisme. Paul, absorbs 
par I’expos^ et la defense de sesidees personnelIes,parle peu de 
la philosophie de Jesus, qu il se contente d^appeler sonEvangile. 
Mais ce qu’il en dit suffit a prouver que ce systeme de philoso- 
phie etait une ethique. Nous voyons cela clairement pari?om.,i, 
13-32, oil Paul enumere lessujetssur lesqueisil voudrait precher 
aux Remains; on trouve des indications concordantes dans 
Rom., XU, 9-21 et xiii, 1-14. D’autres fragments de I’Evangile 
de Jesus sont semes dans les autres Epitres, 1 Cor., vi, 9; vii, 
10; xm, etc. 

L Epitre de Jacques est une homelie morale 6crite par un 
Juif pieux, qui se dit serviteur de Dieu et de Jesus-Christ, k 
I’adresse des Juifs disperses (sans doute apres la mine de Je- 
rusalem). 

III. Un autre 6crit chr^tien du i" siecle, I'Epitre aux Ilebreux, 
adressee par un Juif chretien a d’autres Juifs chretiens [Heb., 
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111 , i), est Fcpuvre d’un honime qui, comme Paul, expose ses 
propres idees plul6t que I'Evangile de Jesus, dont il ne fait 
meme pas mention. II appelle Jesus « I'apotre et le grand- 
pretre de notre » et il emploie cette expression chaque 

fois qu’il parle du systeme chretien (/7e'6., in, 1; iv, 14; x, 
23). 'Oij-cAcvia ne signifie pas une religion, qui se dit fHzx-tU, 
()yr,T/.v.y., esi-joE’.a, niais une convention ou uncontral imposant a 
ses adherents certaines regies de conduite. 

Il y a quelques autres ecrils du i" siecle ou le christianisme ne 
parait pas a Petal de religion : ia premiere Epitre de Clement 
aux Corinthiens et le second livre d’Esdras, Pun et Pautre ecrits 
par des Juifs devots,et la premiere Epitre de Jean, oeuvre d’an 
Grec ou d’un paien. Dans le premier de ces ecrits, ch. xiii, les 
paroles de Jesus qui sont cilees (Faites misericorde, pour obtenir 
misericorde; pardonnez, afin qu’on vous pardonne, etc.), ont une 
portee cxclusivement morale, non rcligieuse. 

La tendance des ecvivains du i" siecle etait evidemment d'in- 
troduire des idees religieuse dans le systeme chr.'.tien; mais 
Penseignement du maitre, transmis dans les cercles de fid'eles, 
conserva longtemps un caractere moral. Nous en avons la preuve 
dans la lettre de Pline le Jeune a Trajan i^llO ou 111), ou Pon 
apprend que les chretiens du Pont, dans leurs assemblees, s’o- 
bligeaient par serment a ne commettre aucun crime ; ce carmen 
qu’ils repetaient, les repas « innocents >> qu’ils prenaient en com- 
mon, constituaient tout leur culte. 

Si la resurrection etait connue au T'' siecle, la naissance mi- 
raculeuse, Pincarnation et I’ascension de Jesus ne sont pasmen- 
tionnees. Suivant le cardinal Newman, un des seuls theologiens 
qui aient constate ce fait, Dieu croyait les chretiens du i'^*' sie- 
cle incapables de comprendre la naissance miraculeiise et, par 
cette raison, en differa la revelation jusqu’au ii“ siecle. A mon 
avis, les chretiens du siecle ne consideraient pas Jesus comme 
Dieu; mais pour demontrer cela. il me faudrait insister sur des 
textes_que je considere comme falsifies, en particulier Horn., ix, 
5 ; hebr., i, 3; Jean, v, 20. 

IV. Le premier quart du second siecle est une tache blanche 
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dans I'hisloire de la litterature chretienne. Le professeur A. 
Schechtpp, dans son ouvrage StuHes in Judaism {ISdQ), nous 
fournit les moyens de combler en partie cette lacune. Ce savanl 
Israelite montre qu’apres la destruction dn Temple une periode 
d’excitation intense commen^a parmi les Juifs et que cette agi- 
tation fut encore accrue par I'ailitude agressive du chrisiia- 
nisme. « Celui qui etudie le Talmud, ecril le professeur 
Schechter, observe que des miracles tels que la prediction de 
I’avenir, la resurrection des morts, I'expulsion des demons, la 
traversee de rivieres a pied sec, la guerison des malades par 
contact ou par priere,etaient alors accomplis par des multitudes 
de rabbins. II est souvent question de voix celestes, de visions 
etranges, etc. » Ces mircacles etaient exploites par des rabbins 
ambitieux pour autoriser leur interpretation personnelle de la 
Loi; mais d’autres affirmaient que les miracles ne devaient iu- 
fluer en rien sur cette interpretation. Cela se passait vers 120 ap. 
J.-C. (Schechter, op. cit., p. 229-231). 

Le lecteur aura remarque I’analogie de ces miracles, mention- 
n^spar les ecrits talmudiques, avec ceux qu'on commence alors 
a rencontrer dans les ecrits chretiens. L'excitation religieuse qui 
prevalait parmi les rabbins juifs s’etendit aux apdtres chre- 
tiens qui s’^loignaient de plus en plus du juda'isme, viciime de 
terribles calamites. Les circonstances etaient favorabies fi la 
naissance d'une religion nouvelle ; pour la premiere fois dan; 
son histoire, le christianlsme admit des elements surnaturels 
incompatibles avec le judaisme. 

V. En 125 parut YApologie d’.Vristide, ou, pour la premiere 
fois, le christianlsme est qualiiie de religion, oia le fondateur du 
christianlsme est donne comme le lils de Dieu, au sens phv-;io- 
iogique du mot: « Dieu descendit du ciel, se revetit de chair; 
le tils de Dieu resida dans une tille de Thomine... II mourut et 
fut enseveliet Ton dit qu’apres trois jours il ressuscitaet monta 
au ciel » (p. 36). Mous apprenons par Aristide qu’ll y avait, au 
n' siecie, beaucoup d’ecrits du meme caractere ; ils composaieut 
une partie de la collection que Justin, en J50, appelait les 
Memoires des Apotres et quTrenee, en 190 appelait Ics 
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Evangiles des Apotres. Je dois faire observer ici que les apo- 
Ires n’etaient pas les Douze, mais des fonctionnaires chretiens 
designes sous ce nom, qui, associes a des propheles et a des 
docteurs, se comptaient par centaines, meme par milliers, dans 
les communautes chretiennes du i" et du ii® siecle ; ils dispa- 
raissent dans la seconde partie du ii® siecle. Le dernier prophete 
chretien que nous connaissions est Peregrinus Proteus, dont le 
suicide, en 163, est relate par Lucien. Le dernier apotre chre- 
tien connu est Jean, sous le nom duquel, d'apres le fragment 
de Muratori, le quatrieme Evangilefut publie en 168. 

YI. Irende (I, 20, 1) parle d’un nombre infini d’ecrits apo- 
cryphes de cette epoque ; quelques-uns ont survecu et peuvent 
etre identifies. Justin cite Pun d’eux, les Actes de Pilate, comme 
une source de son recit [ApoL, I, 36). Nous sommes autorises a 
identifier ces actes aux Gesta Pilali, aussi nommes Acta Pilati, 
de la collection de Tischendorf. Le meme Justin {Jryph., 106) 
dit que J6sus a change en Pierre le nom d’un de ses apdtres et 
que cela 6tait relate dans ses Mdmoires. Or, le changement de 
nom en question est raconte dans I’Evangile suivant Marc, dont 
la source etait une traduction d’un ecritde Pierre, comme Papias 
nous I’apprend en 160 (Eusebe, Hist. EccL, III, 39). Ainsi, les 
Memoires de Pierre, connus de Justin, sont identiques a I’ecrit 
appele plus tard Evangile de Pierre, qui est lui-meme identique 
a I’Evangile selon les Hebreux, comme il y a de bonnes raisons 
de le penser. Ge dernier 6crit etait en hebreu et fut traduit en 
grec au ii' siecle par Marc et Glaucias, le maitre de Basilide 
(Clem., Strom., YI, 17, 106); Jerome, au iv" siecle, le mit en 
grec et en latin [De Vir. ill., 4 Jacobus). 

VII. La qualification dJapocryphes, donnee a ces ouvrages par 
Ir6nee, porte notre attention vers la collection d’ecrits connus 
sous ce nom. La difficult^ qu’on eprouve a les identifier tient en 
partie a ce quails furent publics sans litres ni noms d’auteurs. 
Les anciens Peres 6taient embarrasses pour les d6signer et Ton 
trouve.des traces de cet embarras depuis Justin jusqu’^ Epiphane. 

Pour un petit nombre de ces ouvrages, le nom de I’auleur 
4tait donne dans le texte ; I’identification est alors plus ais6e. 
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Les documents aujourd’hui intitules le Protevangile ou YEvmi- 
(jzle de Jacques, VEvangile de Thomas, VEvangile de Pierre, ainsi 
que V Apocalypse de Jean, sont citds par les Peres sous les noms 
de leurs auteurs ; or, les Evangiles apocryphes qui nous restent 
repondent aux citations qu'en font les Peres. Un tres important 
apocryphe, sans titre ni nom d’auteur, est celui qui porte le nom 
de Pseudo-Matthaei Evangelium dans le recueil de Tischendorf. 
Une comparaison avec le Protevangile convainrra tout critique 
clairvoyant que ce dernier ouvrage est anterieur et qu’il est 
I’original du Pseudo-Matthieu, qui amplifie et delaye I’histoire 
racontee par Jacques. Jerdme dit avoir trouve un exemplaire du 
Pseudo-Matthieu dans la bibliotheque de Pamphile a Cesaree, 
qu’il etait en hebreu, qu’un inconnu I’avait traduit en grec et 
qu’il en a copie pour son usage un exemplaire prete par les 
Nazareens de Baeroea; mais il n’ajoute pas qu’il Tail traduit en 
grec ou en latin (De Vir. ill., 5, Matlhaeus). Get ecrit diff^rait 
evidemment de I’Evangile de Pierre ou de I’Evangile des 
Hebreux. Dans son commentaire sur Matthieu (III, 5), Jerome 
dit que cetEvangile hebreu (le Pseudo-Matthieu) etait Toriginal 
de I'Evangile canonique de Matthieu. II y avait done deux Evan- 
giles hebreux de la premiere moitid du ii' siecle, I’un et I’autre 
traduits en grec. II y avait encore un troisieme document hdbreu, 
signal^ par Papias comme les Aov-a de Matthieu, dont il ne fut 
pas fait de traduction grecque (Eusebe, Hist. EccL, IV, 39). Il 
est probable que le Protevangile et les Gesta Pilati forment la 
totalitd ou une partie des Merits citds par Aristide en 12o, car ils 
contiennent le recit des evdnements de I’histoire evang^lique 
auxquels il fait allusion, et que les autres Evangiles apocryphes 
ont ete publies plus tard, dans la premiere moitie du second siecle. 

VIII. Cette periode etait celle des heresies qui, d’apres Cl6- 
ment d’Alexandrie, le plus savant et le plus v6ridique des Pferes, 
commeneSrent k s’elever du temps d’Hadrien, vers 117 ap. 
J. C. [Strom., VII, 17). Le mot d'here'sie designait alors un 
systeme dans lequel des idkes religieuses diverses dtaient asso- 
ciees a I’Evangile de Jesus ; il y avait un grand nombre de ces 
religions chretiennes, qui se corabattaient entre elles. La plus 
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ancienne, fondee par le Juif Jacques dans le Protevangile, 
amplifiee par I'evangelisle hebreu dit Pseudo-Matthieu et par 
Pauteur inconnu des Gesta Pilati, etait certainemeiit la plus 
repandue ; ce fut la religion de Justin Martyr (loO ap. J. C.), 
qui croyait a la naissance miraculeuse, a la resurrection et a 
I’ascension. D’autres heresies etaient celles des gnostiques, 
comme Simon le Mage, Cerinthe, Valentin, Basiiide. Justin 
place a tort Simon sous le regne de Claude, parce qu^il le con- 
fond avec un homonyme ; mais Clement le fait vivre au 
iP siecle [Strom., VII, 17). A cette epoque, Pierre publia son 
Evangile et Marcion essaya d’arreter la corruption croissante 
du christianisme par un retour au systeme de Paul ; ses efforts 
furent d’abord heureux et le systeme paulinien qu'il fonda dura 
plusieurs siecles. 

II n’y a aucune trace des Evangiles canoniques jusqu’a Justin 
(150) et meme pendant quelques annees au dela. Les arguments 
mis en avant pour en etablir la publication anterieure me 
semblent futiles. Comme Justin dit espressement que ses 
sources sont les Memoires des apdtres (il nomme I'un d’eux, 
Pierre) et les Gesta ou Acta Pilati, -'A est peu raisonnable de 
pretendre que Justin cite les Evangiles canoniques. Dire que les 
Evangiles canoniques ne contiennent pas de mentions relatives a 
la mine de Jerusalem et du Temple, mais seulement des pre- 
dictions, et conclure de la a leur anteriorite, c’est simple folie. 
Un ecrivain qui rapporte des evenements d’une certaine epoque 
n’a point a parler deceux de I’epoque suivante. Les affirmations 
dTrenee, de Clement, de Tertuliien, qui placent la publication 
des Evangiles au i"*' siecle, ne peuvent elre acceptees, car ces 
auteurs n’elaient pas des contemporains et ne citent pas de te- 
moignages contemporains. II n'est pas moins pueril detablir une 
relation entre la date dn Iroisieme Evangile et le sejour de 
Paul a Rome, ou d’alleguer I’allegorie d'Hermas suivant la- 
quelle I’Eglise est assise sur un lit a quatre pieds. En realite, il 
n’est question des quatre Evangiles canoniques que dans les 
ecrits de Theophile et d’lrenee, qui datent de la seconde moitie 
du iP siecle. 
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IX. Les Evangiles oanoniques ont naturellement pour sources 
des ecrits chreliens anterieurs. J’ai ete frappe, des le debut de 
mes recherches, de I'analngie entre la colombe des Evangiles et 
la colombe de Cerinthe (Irenee, I. 26, 1). L’analogie etait toute- 
fois interrompue par le fail que, dans les Evangiles, il n’est pas 
dit quo la colombe s’envola au moment de la mort de Jesus. 
Mais ce deraut de paraMelisme est supprime par le recit du mar- 
tvre de Polycarpe, dont les incidents, nous disent les chroni- 
queurs, sont pareils a ceux du martyre de Jesus « suivant 
I’Evangile Un de ces incidents etait un coup de sabre donne 
a Polycarpe, a la suite de quoi une colombe et un flot de sang 
sortirent de son corps. Voila done I'envolee de la colombe de 
Cerinthe, detail qu’Eusebe a pris soin de supprimer dans son 
recit du martyre {Hist. EccL, IV, 13). La conclusion naturelle 
de ceci, e’est que I'Evangilelu a Smyrne etait celui de Cerinthe, 
qui forme le fonds du quatrieme Evangile. Un temoignage 
direct et contemporain a Pappui de cette maniere de voir est 
fourni par la secte des Aloges qui, au second sibcle, refusaient 
d’accepler le quatrieme Evangile et raltribuaient a I'heretique 
Cerinthe (Irenee, III, H, 9; Epiph., 51). Le changement de 
colombe en eau dans Jean, xix, 34 ne coutait pas un grand 
effort aux theologians du ii« siecle, inquietespeut-etre, d’ailleurs, 
par la satire de Lucien. Cerinthe ne connaissait qu’un seul Eon, 
la colombe. Le Paraclet. qui se rencontre aussi dans le quatrieme 
Evangile, ne venait pas de lui, mais de Valentin (Irenee, I, 1, 2; 
IV, 5), dont les ecrits furent egalemcnt mis a contribution. Un 
fit de meme avec I’Evangile de Pierre ou des Hebreux, auquul 
on emprunta I’histoire de la femme adult^re (Eusebe, Hist. EevL, 
II, 39). J’ai donne des raisons pour fixer en I’an 168 la publica- 
tion du quatrieme Evangile, qui cut lieu a Ephese. Un apotre du 
nom de Jean, aide d’une commission d'apotres ct d’evequo'^, 
fut le compilateur on litre de cet Evangile, comme on peut le de- 
duire du fragment de Muratori. 

X. Dans mon volume sur I’origine du Iroisieme Evangile, j ai 
essaye d’etablir que ce texte derive de I'evangi c de Marcion, des 
Evangiles apocryphes de Jacques, Pseudo-Matthieu et Thomas, 



380 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


de I’Evangile de Pierre et d’aulres sources perdues. La publica- 
tion eut lieu entre 168 et 177; il est presumer que le lieu de la 
publication fut Alexandrie et que le compilateur fut Pantaenus, 
le maitre alexandrin. Le uom de Luc fut emprunte k celui de 
I’auteur de I’Evangile de Marcion. 

Je compte montrer prochainement que I’Evangile de Marc 
derive directement de la traduction grecque, due k Marc, de 
I’Evangile hebreu de Pierre. Le premier Evangile m'a caus§ 
beaucoup d’embarras. J'ai lieu de croire que la source principale 
de cet ecrit est I’Evangile de Basilide, autrement dit I’Evan- 
gile des Egyptiens ; comme sources secondaires, je compte le 
Livre de la generation, I’Evangile hebreu du Pseudo-Matthieu 
et d’autres ouvrages perdus. L’Evangile des Egyptiens a pour 
sources immediatesla traduction, faite par Glaucias, del’Evangile 
hebreu de Pierre, et I’ecrit de Matthias qui etait prohablement 
identique aux Aiyca attribues par Papias a Matthieu. Ces deux 
documents hebreux, avec d’autres que nous ignorons, sontaussi 
les sources de I’Evangile de Marcion. L’ attribution de la com- 
pilation des deux premiers fivangiles k Pantaenus, le pre- 
mier maitre alexandrin, n’est fondee que sur des presomp- 
tions. 

XL L’histoire que je viens d'esquisser a pour caraclbre essen- 
tiel une demarcation nette entre le premier et le second siecle 
du christianisme. Au premier sibcle, I’Evangile du Ghrist ktait 
un systeme moral ; au second siecle, il donna naissance k une 
theologie. La premiere partie du second siecle vit naitre de nom- 
breux systemes de theologie divergents et hostiles. Dans la 
seconde partie de ce siecle parurent les Evangiles canoniques, ou 
Ton trouve meles el harmonises les enseignements des sectes 
les plus importantes. Il est done permis de presumer que les 
Evangiles canoniques furent rediges et puhlies dans un dessein 
d’apaisement, de conciliation et de synthese. Ce dessein pent etre 
attribu6 k Ir6nee, 6veque de Lyon, qui joua un role tres 
important dans I’Eglise k I’kpoque de la publication des 
Evangiles. Eusebe le repr6senle comme un homme actif, in- 
fluent, prenant part a tous les 6venements religieux de son 
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temps, d’ailleurs ami et confident de I’^veque de Rome 
Victor. 

La religion chretienne d’aujourd’hui est un melange des doc- 
trines profess^es par les sectes principales du ii* siecle et derive 
de la publication des Evangiles. On peut considerer Ir6nee comme 
son fondateur. En atlribuer la fondation a Jesus, c’est faire vio- 
lence a I’evidence et a la chronologie. 

XII. II serait essentiel, pour les hommes de notre temps, de 
constituer un texte aussi exact que possible des Evangiles cano- 
niques. A cet effet, nous disposons d’un texte continu et authen- 
tique datant de 383, la traduction latine de Jerome. La traduc- 
tion est si litterale qu’il est ais6 de la retraduire en grec, surtout 
avec le secours des anciens manuscrits grecs que nous possedons. 
Ces derniers n’ont rien qui en garantisse rauthenticite, mais on 
peut s’en servir pour une op6ration toute mecanique comme une 
traduction. La version de Jerdme etant prise comme base, des 
corrections peuvent y 6tre apportees d’apres les citations des 
Pbres du u®, du m' et m4me du iv® siecle. Ces t6moignages des 
Pbres ont une valeur documentaire et historique sur laquelle il 
est superflu d’insister. 

Mais la m6thode actuellement suivie pour la publication des 
Evangiles est eminemment erronee et d^cevante. Le point de 
depart n’est pas un texte authentique et accredite dans I’Eglise^ 
mais un texte artiticiel compost au xvi' siecle pour I’usage des 
erudits et appele le texte grec recii. Pour corriger ce texte arli- 
ficiel, on a recours ^ des manuscrits sans autorit6 et sans histoire, 
comme le Vaticanus, le Sinaiticus et d'autres. Les editeurs mo- 
dernes ne m^connaissent pas I’imporlance des citations des Peres ; 
mais, en meme temps, ils tendent a les representer comme deri- 
vant de manuscrits corrompus. La date de nos plus anciens ma- 
nuscrits grecs 6tant le iv' siecle, le texte recu ne peut etre ante- 
rieur a cette epoque; il est done absurde de presenter ce texte 
comme I’^quivalent exact de I’original. 

La difference qui existe, a cet egard, entre la methode suivie 
paries editeurs etla mienne,ressort des etudes sur le quatriemeet 
letroisieme Evangileque j’ai pnblieesen 1899 et 1901. L’«agneau 
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de Dieu » est elimine par moi du quatrieme Evangile, comme ua 
einprunt a I’Apocalypse. Je montre, sur I’autorite d’lrenee, que 
le repas de la Paque avant la crucifixion figurait dans I’original 
du quatrieme Evangile. Dans le meme original, les paroles de 
Jesus an sujet de la trahison de Judas (xiu, 18) etaient les sui- 
vantes ; « Ne garde pas la paix, 6 Dieu de ma louange, car la 
bouche dll mechantetla Louche dutrompeursont ouvertes contre 
moi >>; cela, sur I'autorite d’Origene (c. Cels., II, 20), a la place 
du texte de noire Evangile ; « Celui qui mange du pain avec moi 
a leve le pied contre moi. » Le passage Jean, xx, 21-23, sur la 
remise des peches, est une interpolation due a Origene, agis- 
sant souslapression du papeZ^phyrin et de son successeur Cal- 
liste. Dans le troisieme Evangile, un long passage relatif a la 
visile des Mages, a la conduite d’Herode et a la fuite en Egj’ple 
manque au second chapitre de notre Evangile actuel; les para- 
boles du Fils Prodigue et du Bon Samaritain n’etaient pas dans 
le texte original; le Pater 6tait beaucoup plus court que dans la 
redaction actuelle ; le prologue n’^tait pas au debut, mais a la fin ; 
prfes d’un quart du conlenu actuel du troisieme Evangile manquait 
a I’original. Marc et Matthieu ont et6 moins modifies; loutefois, 
le passage sur le pouvoir des clefs, Matth,, xvr, 18 et 19, a ete 
interpole par Ir^nee et Victor, ev^que de Rome. La methode 
moderne de constituer les textesevangeliquesapour consequence 
inevitable le maintien de toutes les interpolations faites du m au 
iv' siecle; celle que j’ai adoptee et que je recommande tend a 
ecarter toutes les interpolations, toutes les additions bonnes ou 
mauvaises, pourvu qu’on puisse etablirque ce sont des additions 
posterieures. Des paraboles comme celles du Fils Prodigue etdu 
Bon Samaritain apparliennent au tresor moral de I’humanite; il 
ne pent etre question de lesedacer de nos memoires ; mais il est 
desirable de ne pas les laisser figurer dans des textes auxquels 
elles n’appartenaient pas a I’origine. D’autre part, parmi les in- 
terpolations que les editeurs modernes respectent, il en est, 
comme les passages sur la remise des peches et le pouvoir des 
clefs, qui ont exerce sur lemonde une influence funeste, en per- 
mettant a EEglise de Rome de fonder et d’exercer sa domination 
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tyrannique. Le savaat se preoccupe seulemant d’etablir si ua 
texte esi intarpole; soa devoir est de le debair&sser des interpo- 
lations, abstract on faite de toute con -iJera'ion etrans'ere a son 
office d’editeur. 

Fevner ‘903. 

P. C. Sensei. 


1) Resume, d'apres le manuscrit anglais de I’auteur, par S. Reinach. 
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S. Eitrem. — Die gottlichen Zwillinge bei den Griechen. 

— In Vid.-Selsk. Skrifter, H.-F. Kl., 1902. — Christiania, 1 vol, 

gr. 8“, 124 p. 

Dans la mythologie grecque on rencontre un assez grand nombre de 
dyades divines, formees de deux freres ou de deux soeurs presque tou- 
jours con$us commedes 6tres jumeaux et appartenant en general a cette 
categorie de divinites que posterieurement on appela demi-dieux ou 
heros. Dans la conception religieuse des Hellenes, ces jumeaux divins 
etaient pour la plupart mSlfe intimement a la vie des mortels : de la 
naissance a la mort ils accompagnaient les hommes, tantdt menagants et 
tantot secourables, et cette dualile dans leurs fonctions semblait en cor- 
respondance avec leur nature meme dedyade. Ce type de divinites, tres 
populaire, fut extrgmement vivace, et on en trouve des exemplaires 
facilement reconnaissables dans beaucoup de cites grecques. M. Eitrem 
s’est propose de rechercher et de comparer les diverses dyades de cette 
espece. 

II commence par les Dioscures Peloponnesiens, qui en sont le type le 
plus connu et dont la fortune surtout a ete considerable dans la religion 
banale de I’epoque romaine. L’auteur expose rapidement et sans aper- 
gus nouveaux les caracteres essentiels des fils de Zeus, en insistant sur 
les symboles qui marquent leur intime union ; deux poutres, deux ser- 
pents, deux etoiles. Cette parite d’ailleurs n’emp^he pas chacun des 
Dioscures de garder sa personnalite propre et son role particulier d’un 
bout a I’autre de leur histoire mythique. 

Ils sont en rapports hostiles avec une autre dyade semblable a 
eux-m6mes, celle des Apharides; la legende de leurs querelles et de 
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leur mort parait se rattacher a des evenements historiques, et sans 
doute ils symbolisent les luttes entre Messeniens (Apharides) et Laco- 
niens (Dioscures). De I’etude de ces deux couples M. E. essaie de de- 
gager certains elements constitutifs du mythe schematique, si je puis 
ainsi parler, des jumeaux divins : leur naissance, leur mort, leurs 
combats, leurs rapports avec la lumiere d’une part et les tenebres de 
I’autre, enfin leur union avec une dyade feminine qui leur correspond. 
Puis il verifie la presence de ces elements et I’identite originelle de 
mythes localises dans des pays divers, en passant en revue toutes les 
dyades grecques de ce type, masculines ou feminines. Ce sont d’abord 
les Molions, les jumeaux de I’Elide, qui d’apres Pherecyde auraient eu 
chacun deux tetes, quatre mains et quatre pieds, symbole nouveau de 
I’union intime des deux membres de la dyade : deux en un et un en 
deux. Ce sont ensuite des couples feminins de memeorigine et de meme 
signification, les Leucippides, adorees a Sparte, — les Hippocoontides, 
simple doublet des precedentes, — les Charites, Phaenna et Kleta, qui, 
comme les Dioscures, procurent aux hommes la victoire, primitivement 
sans doute dans les courses de chevaux ou de chars, ensuite dans les 
combats, qui sont en m4me temps les rayons de lumifere et de chaleur 
du soleil (cf. les haritas vediques) et a Orchomene les divinites redou- 
tables des profondeurs de la terre (cf. le double aspect des Dioscures), 
qui enfin avaient un temple commun avec les fils de Leda a Sparte et a 
Argos. 

Beaucoup de personnages divins qui apparaissent isolement dans les 
legendes ont fait partie a I’origine de dyades pareilles aux precedentes; 
mais, Pun des heros ayant predomine peu a peu dans le mythe, I’autre, 
laisse dans I’ombre, a fini par remplir a I’ecart du premier un role tout 
a fait secondaire, ou m6me par disparaitre completement. 

Ainsi Helene est nee d’un oeuf comme Kastor et Pollux ; elle est suceessi- 
vement enlevee et ramenee dans sa patrie par un couple d’amis (Thesee et 
Pirithoos)et une dyade defreres (les Dioscures); I’enlevement est ici le 
leit-motiv mythique, mais primitivement il y avait aussi un couple de 
vierges ravies, puis reconquises, peut-etre Helene et Clytemnestre. 
Helene est en relation etroite avec la vie de la nature, comme ses freres 
les Dioscures, comme ses proches parents les Leucippides et les Charites. 
Elle se 16ve, dit Tbeocrite, « comme la lune dans une nuit de prin- 
temps », et, par son nom meme, elle se confond avec la lune. Elle 
apparait, comme ses freres, sous forme d’etoile aux navigaleurs en 
danger; comme les Dioscures, elle est morte, mais, sacrifiee durant 
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une pesfe, elle devint une cause de salut : elle e?t done cui'v.ot. comme 
la plupart des divinites de ce type. 

Par des raisonnements analogues, M. E. s’efforce de montrer que 
d’autres heros on dieux grees out appartenu a des dyades primitives, 
dont ils restent comme le? temoins isoles : e’est Penelope, sceur des 
Leucippides et des Charites, — e'est Alexandra I’Amyclcenne, doublet 
d’Helene, — e’est Alexandres qui est a Alexandra comme Helenos a 
Helena; — Nemesis est en general isolee, mais elle constitue une 
dyade avec sa soeur Aides, et d’ailleurs on adorait a bmyrne deux 
Nemesis ; da meme a Trezene on trouve le culte d’une double Themis ; 
a Pihamnus, Themis et Nemesis sont confondues en une dyade ; toutes 
ces dualites sont typiques; les appellations peuvent varier, au hasard 
des eultes de chaque peuple; rnais certains caracteres des vierges ge- 
minees sont toujours les memes, surtout celui de ciL-i'.pr.. 

M. E. revient ensuite aux dyades masculines avec les fils de Zeus 
et d’Antiope, Amphion et Zethos, — avec les fils de Poseid6n et d Iphi- 
medeia, les deux Aloades, Les memes dyad,es se retrouvent dans les 
mythes relatifs aux vents. Le role nredominsnt dans 1 Hellade des vents 
d’Ouest et du Nord a suggere le couple typique de Zephyros et Boreas. 
De mfime il y a deux fils de Boree, qui tous deux soufflent du Noi’d, les 
jumeaux nes d’Orithyie, Zetes et Kalais. Enfin par leur nature cheva- 
line (Boree sous forme d'etalon fecondant les juments d’Erichthonios, 
sacrifices de chevaux aux vents dans differentes regions de la Grece) 
les Vents sont en rapport etroit avec les Dioscures (cf. les A$vins-Che- 
vaux dans I’lnde) et ramenent ainsi a la dyade-type qui sert de point 
de depart a toute I’etude. 

Les figures feminines qui correspondent aux Boreades sont les Har- 
pyies; elles apparaissent aussi sous forme chevaline, car unies a la 
dyade masculine elles enfantent des chevaux ; elles ont le double 
aspect, bienfaisant et malfaisant, commun a toutes ces divinites; d’autre 
part, soufflant de I’Ouest, elles habitent les regions oii demeurent les 
morts, elles sont done en rapport avec le monde d’en has, et on ne 
saurait les separer des Erinyes, qui elles aussi revMent a I'occasion la 
forme chevaline (legende de Demeter-Erinyes violee sous forme de ju- 
ment par Poseidon-etalon, et xoanon a tete de cheval de Demeter Phi- 
galienne). 

Des Harpyies et des Erinyes, M. E. passe aux Heures, aux Aglau- 
rides, aux Erechtheides. L’aspect salutaire de ce dernier couple se 
manifesto dans le sacrifice volontaire grace auquel les filles d’Erechthee 
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sauvent leur patrie. M^me motif mythique dans la legende des deux 
scEurs Hellotione et Eiirytione, a Corinthe, — des Xiy/.-ziot: 
en Beotie, — des filles d’Antipoinos a Thebes. 

Enfin la dualite se rencontre d’une facon indeniable chez les dieux 
guerisseurs et devins, Podalire et Machaon, — Gorgasos et Niko- 
machos, — Alexanor et Euamerion, — Trophonios et Aganiedes, — 
Bias et Melampus. Tons ces exemples laissent supposer qu’Asklepios 
lui-meme est peut-6tre le residu d’une dyade primitive ; en tout cas de 
nombreux faits montrent que son culte etait en intime relation avec 
celui des Dioscures. 

Les couples jumeaux de et de y.ipx’. apparaissent encore sous un 
autre aspect ; a Delos, on rendait un culte a une dyade formee de deux 
jeunes femmes, Hyperoche et Laodike ; elles etaient venues du pays des 
Hyperboreens et avaient apporte dans Tile les cereales. De ce couple 
M. E. passe aux deux deesses (vw Ssto) Demeter et Kore. La dyade 
feminine, toute pareille, de Damia et Auxesia, adoree a Trezene et a 
fipidaure, montre que le rapport des deesses eleusiniennescomme mere 
et fille est secondaire, et repose sur un compromis entre la representa- 
tion des deux divinites jumelles, d'une part comme y.-px:, d'autre part 
eomme meres fecondes. 

Enfin d’autres series de dyades ou de jumeaux divins se rencontrent 
encore dans la mythologie grecque, par exemple celle d’Herakles-Iolaos, 
Eurytos-Ipbilos, etc. M. Eitrem se reserve de les etudier dans un autre 
travail. 


J’ai essaye de resumer aussi fidelement que possible ce livre de plus 
de 120 pages, ou la surabondance des fails, des cilations et des notes 
apporte peut-etreun peu de confusion et d’obscurite mais temoigne d’une 
louable conscience scientifique. Partout M. E. accumule le plus grand 
nombre possible de textes, d’argumenls empruntes a I’arcbeologie ou a 
I’histoiredes cultes, et, si on n’est pas toujours deson avis, du moins il 
faut iui rendre cette justice que, par sa riche documentation, son livre 
restera une mine precieuse de renseignements pour ceux qui a Tavenir 
s’occuperont de quelqu’une des dyades de la mythologie grecque. 

Toutefois j’ai un certain nombre de reserves a faire sur les conclusions 
de M. E. D’abord n’a-t-il pas singulierement exagere sa these en 
voyant dans un certain nombre de heros ou de dieux isoles ^Asklepios, 
Ulysse, Penelope, Helene) des dyades primitives reduites al’unite? J’avoue 
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que ses raisons ne m’ont pas toujours semble peremptoires, et que dans 
plusieurs cas elles m’ont memo paru tout a faitinsuffisantes. Ainsi Ko- 
ronis, amante d’Apollon et mere d’Asklepios, aurait fait partie d’un 
couple de sceurs, et I’auteur pense que les rapports de Koronis avec 
Apollon, mis en relief par la legende, auraient fait oublier I’autre soeur, 
second element de la dyade; settlement il reconnait lui-m6me que celle- 
ci n’a laisse aucune trace ! (p. 92 init.). 

Cette systematisation a outrance le pousse aussi a se contenter de 
ressemblances bien vs^ues et bien generales entre les figures mythiques 
qu’il s’agit de rapprocher ; de ce qu’un dieu est sauveur ou guerisseur 
ou de ce qu’il se trouve en rapport accidentel avec le cheval, et de ce que 
ces caracteristiques lui sont communes avec la dyade des Dioscures, il 
n’en resulle pas necessairement que ce dieu faisait partie a I’origine 
d’un couple de jumeaux divins. M. E. se contente parfois de rappro- 
chements plus superficiels encore ; les ’AYa;x£;j.v'VE!a opsava lui suffisent 
pour rattacher le culte d’Agamemnon a celui des eaux (p. 32-33); a ce 
compte ne pourrait-on pas tirer des conclusions singuliferes de la pre- 
sence frequente dans nos regions des pierres de Charlemagne ? 


M. E. ne recherche pas I’origine et la signification derniere de ces 
dyades divines, si nombreuses a son avis dans la mythologie grecque. On 
ne saurait lui en faire un reproehe, car ainsi se trouve augmentee 
la valeur documentaire de son livre, ou pourront puiser presque in- 
differemment les disciples de Lang ou ceux de Max Muller. Pourtant 
c’est vers la methods de I’ecole philologique que M. E. semble pencher : 
il multiplie les rapprochements linguistiques, meme il accepte parfois 
trop facilement certaines etymologies douteuses, et il parait admettre 
que les Dioscures representent I’Etoile du Matin et celle du Soir. Ses 
idees sur ce point sont d’ailleurs un peu hesitantes. « S’il semble sur, 
dit-il, que les Fils divins ont ete identifies des I’epoque la plus ancienne 
avec I’Etoile du Matin et du Soir, cependant il est peu probable que cette 
Etoile ait fait naitre dans I’imagination religieuse des peuples primitifs 
la conception de jumeaux. II faut plutbt conclure a une tendance com- 
mune aux differents peuples et creatrice de mythes qu’on pourrait 
nommer avec Usener Zwillings-hildung . » La question ainsi posee est 
interessante, mais pour la resoudre il me parait indispensable de cher- 
cher des points de comparaison dans les croyances des non-civilises. 
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Beaucoup de peuples sauvages considerent conaine mysterieuse et divine 
la naissancede jumeaux; le traitement de ceux-ci varie d’ailleurs selon 
les tribus : les unes regardent I’evenement comme funeste et se debar- 
rassent des jumeaux ; les autres les entourent d’honneurs, quelquefois 
leur rendent un culte et voient en eux un gage de prosperite. C’est peut- 
etre dans des faits de ce genre qu’il faut chercher I’origine des Jumeaux 
Divins de lamythologie grecque. 

Ch. Renel. 


M. Besnier. — Deregione Paelignorum. — Paris, Fontemoing, 
1905. In-8, 129 pages et une carte. 

M. Besnier a consacre sa these latine de doctorat es-lettres a I’etude 
d’une petite contree de I’ltalie ancienne, la region des P^ligniens, con- 
tigue au pays des Marses, auquel Fernique a consacre un travail sem- 
blable en 1880 ; et il faut le louer vivement d’avoir repris ces recherches 
de topographic et d’histoire locale antiques, d’autant plus qu’il I’a fait 
avec toute la science et la nettete desirables. 

Le livre de M. Besnier est divise en trois parties, d’une longueur a 
peu pres egale, comprenant chacune trois chapitres. 

I. Description geographique de la region des Peligniens. La conflgu- 
ration du sol rend raison de ses destinees historiques, aussi est-ce par 
une etude geographique qu’il faut commencer. M. Besnier I’a faite avec 
raison longue et detaillee. II nous a montre, au cceur de I’Apennin, 
entre deux plis des Abruzzes, escarpes, rudes et sauvages, converts de 
forets, frequentes a la belle saison par les troupeaux qui emigrent I’hiver, 
le centre du pays des Peligniens dans la plaine, la concha di Sulmona, 
oil se groupaient les villes de Corfinium et de Sulmo, oii I’irrigation 
favorisait les cultures, oil poussaient les moissons et les vignes, ou 
etaient la fertilite, la vie et la richesse. 

II. La seconde partie est reservee a I’histoire des Peligniens, a 
I’epoque preromaine (ch. i), sous la Republique (ch. ii) et sous I’Em- 
pire (ch. iii). C’est un expose precis et complet de tous les evenements 
auxquels ce peuple a ete mele, en particulier au moment de la guerre 
sociale. Le premier chapitre est le plus interessant, particulierement 
en ce qui concerne les sepultures, la langue et la religion primitives 
des habitants. 
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III. La troisieme partie est infitulee Ghorographie antique de la 
region des Peligniens. Limites du pays; voies de communication qui le 
traversent et le mettent en rapports avee ses voisins ; enfin position et 
histoire des grandes villes (Corfinium, Sulmo, Superaequum) et des 
pagi. 

Le volume de M. Besnier, ecrit dans un latin fort elegant, se recom- 
mande par sa documentation solide et sa clai te limpide. Cette premiere 
esquisse nous fait vivement souhaiter que M. Besnier nous donne bien- 
tot I’etude plus etendue qu’il nous promet dans sa preface sur le meme 
sujet*. 

A. Merlin. 


M. Besnier. — L’lle Tiberine dans I’antiquite (Bibliotheque 
des ficoles francaises d’Athenes et de Rome, fasc. 87). — Paris, Fon- 
temoing, 1902. Un volume in-8 de 357 pages avec 32 gravures. 

M. Besnier a voulu tracer, dans sa these francaise de doctoral es- 
lettres, une « monographie de Tile Tiberine » (p. ii), faire pour ce petit 
coin de la Rome antique une etude historique et topographique qui le 
replace dans son cadre naturel, qui precise avec exactitude le r61e qu’il 
a joue dans la vie generale de la cite et la situation particuliere qu'il a 
eue parmi les autres regions de la ville. C’etait la une entreprise dou- 
blement meritoire, d’abord par I’interet que ce projet presentait en 
lui-meme, et aussi parce que cette enquete minutieuse etait la premiere 
de ce genre que Ton tent: it sur le double domaine de la topographic et 
del’histoire, pour un des quartiers de I'ancienne Rome. II faut diieque 
M. Besnier s’est montre tout a fait a la hauteur de la tache qu’il avail 
assumte et on doit le telici ter vivement des qualites qu'il y a deployees. 
Son livre merite de rester, pour les travailieurs qui s’occupent de la 
Rome antique, comme un modele de documentation etendue et appro- 
fondie, d’exposition claire et d’ordonnaneelumineuse. 

L’ouvrage est divise en quatre livres. 

Apres avoir traite dans I’introduction de file Tiberine dans les temps 

1) Du meme auteur, dans les ilemoires de la Socitti nationale des Anti- 
quaires de France, t. LXl, 1903 : Monuments figures du pays des Filigmens', 
16 pages. 
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moder'iies el dans Vantiquile, M. B. nous donne dans le livre I ime vue 
d’ensemble sur Vhistoire de Vile Tiber ine dans TantiquitL C’est d’abord 
la legende des origines (ch. i), a laquelle I’auteur trouve une explica- 
tion personnelle, qui en rend un compte exact; puis le vaisseau d’Escu- 
lape (ch. ii) et la decoration en pierre de I’ile^ executee a la fin de la 
republique. Le ch. iii est consacre a Tile Tiberine a i’epoque republi- 
catne; le ch. iv a Tile Tiberine a Tepoque impcriale : Textes etinsci'ip- 
tions sont passes en revue avec soin, elucides avec tous les commentaires 
desirables. Un dernier chapitre traite de Vinsula Lycaonia, nom que 
prit Tile des le v'siecle et dont I’origine est obscure. 

Le second livre est rfeerve a la description et a I’histoire des pants de 
Tile Tiberine', le pont Fabricius (ch. i}, le pont Cestius (ch. ii). Le 
ch. HI expose la topographie de Tile « inter duos ponies » et le ch. iv, 
la question controversee des plus anciens pants de Tile (M. B. se pro- 
nonce centre I’opinion de Mommsen et Jordan). 

La partie la plus importante du volume commence avec le livre III. 
L’lle du Tibre « etait avant tout Tile sacree d’Esculape » (p. 12), Aussi 
6tait-il necessaire de s’etendre avec detail sur le sanctuaire de ce dieu. 
M. Besnier lui a consacre tout le livre III. II examine d’abord les ori- 
gines du culte (ch. i), en exposant les debuts de la medecine a Rome 
et les premieres divinites medicates des Remains; puis, dans le ch. ii, 

I arrivee du serpent d'Epidaure, il retrace toutes les circonstances qui 
accompagnerent I’introduction de la religion d'Asclepios a Rome. Le 
ch. Ill, le temple d'Esculape et ses dependances, nous met sous les 
yeux I’histoire du sanctuaire, nous dit quels etaient son emplacement, 
son aspect et sa decoration, et ce qui en a survecu jusqu’a nous. Avec 
le ch. IV, le culte d’Esculape dans Tile Tiberine, nous entrons dans les 
secrets de cette devotion; nous assistons aux cures qui s’accomphssent; 
nous revoyons toule la clientele pauvre et miserable du sanctuaire qui 
passe la nuit sous les portiques, attendant I’apparition d’Asclepios et 
qui, apies avoir re?u I’oracle sacreet accompli ses prescriptions simples 
et hygieniques, s’en vient suspendre aupres del’autel des ea,'-uoto riches 
ou humbles, en argent ou en terre cuite, qui, pour un bon nombre, 

1) 11 n’esl peut-elre pas hovs de propos de faire remarquer a ce sujet que le 
fragment de decoration sculptee, dont parle M. B. pp. 36-37, fig. 6 dela p. 35, 
qui etait enfoui et menagait d’^re compietemenl enseveli sous les alluvions, 
est aujourd hui visible par suite de la disparitiou des sables qui s’etaient accu- 
mules dans le petit bras du Tibre et que Ton s'occupe d’eulever depuis I’inon- 
dation de decembre 1900. 
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nous sont encore un temoignage palpable de la reconnaissance des ma- 
lades au dieu bienfaisant qui les avail soulages ou gueris. C’est un des 
chapitres les plus vivants et les meilleurs de I’ouvrage. Le ch. v com- 
pread la fin du culte d Rome. 

Les cultes secondaires occupentlelV^livre. Outre le grand sanctuaire 
d’Esculape, qui etait le plus ancien et le plus considerable des edifices 
quel’ile renfermait, il y avail aussi sur son territoiredes temples de Jupi- 
ter Jurarius et de Faunus, une statue de Semo Sancus et une chapelle 
deTiberinus. Cesont ces divers cultes que M. Besnier passe successive- 
ment en revue, en commenfant 'pav Jupiter Juraj'ius et Vejovis (ch. i). 
La question complexe du culte de Jupiter et de Vejovis dans File souleve 
des problemes nombreux et difficiles, que M. Besnier a exposes avec 
methode et auxquels il a apporte des solutions tres vraisemblables. 
Pour lui, il n’y a pas eu, comme le pensait Jordan, substitution de Ju- 
piter a Vejovis sous Auguste. Les Remains ont associe etroitement ces 
deux divinites en les fetant au m6me endroit le m§me jour par suite de 
« I’analogie de certaines de leurs functions » (p 271), Jupiter Jurarius 
etant le dieu des serments et des promesses ; Vejovis, celui des expia- 
tions. Mais c’est au premier seul qu’etait dedie le temple de Tile; on 
offrait simplement au second dans Tile un sacrifice le 1" janvier, jour 
de la dedicace du sanctuaire de Jurarius. 

Le ch. II traite le Semo Sancus, genie des serments et de la bonne 
foi, dont la statue se dressait pres du temple de Jupiter et qui, d’apres 
M. B., seserait introduit dans Tile vers le milieu du ii'siecleapresJ.-C. 
— Le culte de Faunus (ch. in) el celui de Tiberinus (ch. iv) font I’ob- 
jet des deux derniers chapitres ; Emplacement du temple, date de sa 
construction, caractere du dieu, fetes. 

Le volume se termine par un chapitre sur la Topographic de Vile Ti- 
birine dans Vantiquite. Dans tout son ensemble, il est enrichi de nom- 
breuses gravures, reproductions et plans et il est complete par des ap- 
pendices bibliographique. iconographique, etc. 

Il serait difficile de souhaiter un expose plus net et plus complet. Le 
seul reproche que Ton puisse faire k I’auteur, c’est d’avoir ete parfois 
un peu trop abundant et d’avoir consacre, — au reste sans rien sacrifier 
a la clarte generale, — plus de place qu’il n’etait necessaire a certains 
developpements. (en particulier, livre I, ch. i. — Livrelll, ch. ii.) — 
Mais cette legere critique ne diminue en rien la tres reelle valeur d’un 
livre qui est bien documente, bien compose et bien ecrit. 

A. Merlin. 



ANALYSES ET COMPTES RBNDCS 


393 


Anton Thomsen. — Orthla, en religiomhistorisk under sogelse. — 
Copenhague, 1902 ; 42 p. 

0, ScHONiNG. — Dodsriger i nordisk hedentro. — Copen- 

hagTie, 1903; 54 p. 

(Fascicules 55 et 57 des Etudes, editees par la Societe philologique 
et historique de Copenhague.) 

Les ephebes de Sparte etaient battus de verges une fois par an devant 
1 autel d Artemis Ortbia. Pourquoi? Les hisloriens tnodernes de la re- 
ligion ont adopte I’explication proposee deja dans I’antiquite, a savoir 
que cette flagellation etait un souvenir d’anciens sacriQces bumains. 
M. Tbomsen trouve cette bypothtee invraisemblable. Offrir a la deesse 
tons les jeunes gens adultesaurait ete la ruine complete de la societe. Et 
la substitution de gouttes de sang d’une quantite de personnes a une 
seule victime humaine serait un fait sans exemple dans I’histoire de la 
religion. Du reste, si Ton veut du sang, on a recours a des proc6d6s 
bien plus pratiques que I’usage du fouet. 

Selon M. Thomsen nons n’avons nullement affaire ici a un sacrifice, 
mais a un sacrement. Les coups avaient pour but de communiquer aux 
jeunes gens la vertu surnaturelle contenue dans les branches de I’arbre 
divin qui servaient a les fouetter. Nous ne savons pas, il est vrai, avec 
quoi les Ephebes etaient battus. Mais Pausanias raconte que deux 
hommes, Astrabahos et Alopehos, trouverent une image en bois de la 
d§esse Ortbia enveloppee de Lygos {Xuvo?, vitae agnus castus). La deesse 
s appelle aussi en effet Lygodesma. Le Lygos jouait un role mystique 
et religieux dans d’autres endroits de la Gr^ce antique. Ortbia, dont le 
nom est mis en rapport, par I’auteur, avec urdhva-s en sancrit, racine 
vardh-, et signifierait « celle qui a pousse. a grandi > serait done une 
deesse de la fertilite, dont la plante sacree fut le Lygos. L’habitude de 
flageller des personnes avec les branches de I’arbre sacre surtout au 
moment de la puberte, avant le manage etc., a dte tres re,iandue en 
Europe comme ailleurs, et les traces en subsistent encore (voir Mann- 
hart, Wald- und Feldkulle). 

L’analyse parfaitement methodique et interessante de M. Thomsen est 
accompagnee dequelques reflexions d’une portae plus generate sur I’es- 
sence et le d^veloppement de la religion. 


26 
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Le sejour desgeants de la litterature norroise s'appelle Jotunheimar, 
toujours au pluriel dans les textes les plus anciens. M. Schoning croit 
que ces « maisons des geants » ont ete jadis un pays des morts dans la 
croyaace populaire en Norvege. On derive generalement le nom des 
geants, jotiinn, de eta, « manger » et on le traduit par eclat, mais on 
ne s’est pas pose la question, qui semble cependant s’imposer : qu’est-ce 
qu’ils ont mange, ces jotunn s? M. Schoning croit pouvoir donner la re- 
ponse : ils ont ete, originairement, des mangeurs de cadavres, et leur 
monde fut un sejour des morts. Encore aujourd hui la population de la 
cote de I’ouest de la Norvege connait les geants qui se regalent de la 
viande humaine. Les noms de quelques geants de I’Edda paraissent ren- 
fermer la meme idee. Hrcesvelgr veut dire « devoreur de cadavres «. 

Nithhoggr suce les corps des morts sur « la cote des cadavres », Nd~ 
strand, identique, selon M. Schoning, au sejour des geants sur le rivage 
glacial au nord du monde des hommes. Le loup, qui va devorer le soleil, 
se rassasie, selon Voluspa 41, « de la viande d’hommes morts, et il 
souille la maison des dieux avec le sang rouge ». Le chien Garmr et le 
loup Fenrer ne sont peut-etre que deux autres noms du mdme monstre. 
Gomme le Kerberos grec, Garmr doit avoir mange les cadavres. Un 
chien ou plusieurs chiens (Fjolsvinnsmal 19, Shirnismal 11, Saxo) 
garden! I’entieedu pays desgeants, Jotunheimar, c’est-a-dire Nagrindr, 
« la grille » de I’endroit « des cadavres ». 

M. Schoning croit meme avoir trouve eufin I'origine enigmatique de 
Loke. Ce personnage si complique des mythes norrois serait tout sim- 
plement un demon avide de cadavres comme les autres geants dans 
Jotunheimar. Utgardhr, ou « Utgardhaloki » demeure selon le recit de 
Gylfaginning, n’est autre chose qu'uu nouveau nom de Jotunheimar, 
Dans le huitieme livre de son ouvrage Sa.\o Grammaticus nous a 
donne une description affreuse du Jotunheimar. M Schoning en reunit 
quelques traits qui s’accordent a representer le monde des geants comme 
un endroit puant ou les cadavres sont mangos par des chiens et par 
d’autres etres gloutons. 

II tache d’etahlir une distinction netle entre cet endroit des cadavres, 
oil la chair humaine est la nourriture abjecte de demons voraces, et le 
pays des ombres, Hel, « le cachot » des ames des morls, priv6s deleurs 
corps par le bucher. Ce ne serait que plus tard que les divers endroits 
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des morts auraient ete confondus, comme par exemple dans Lokasenna 
62, oil la route conduisant a Hel est censee passer par Nagrindr. Ori- 
ginairement Nagrindr « I’entree de I’endroitdes cadavres»,elHelgrindr 
« I'entree de Hel, au pays des ombres », auraient ete distincfs I’un de 
I’autre. 

Naglfar, le vaisseau fait des ongles des morts se detachera, a la fin 
des jours. D'apres la Voluspa il aura les gens de Hel a bord. Mais 
M. Schoning fait observer qu’il n'est dit nulle part dans la litterature 
norroise qu’il faille traverser la mer pour arriver a Hel. La Voluspa 
aurait done fait confusion entreHel, lesejourdes ames, et Jotunheimar, 
le rivage des cadavres au nord de la mer. En effet, la sti'ophe 50 de 
Voluspa nomme Naglfar avec les geants. 

Dans la mer meme, les morts sont devores par des etres de la race 
des geants. Hrimgerthr est appelee par Atle, « monstre glouton de 
cadavres ». et elle racontait que son pere fut le plus fort geant qu’elle 
eut connu. Grendel et sa mere furent des geants, des « mangeurs » 
(eoteu = jotunn) dans la mer. M. Schoning croit pouvoir conclure que 
la Ran elle-meme, la dangereusesouveraine de la mer, a appartenu aux 
g&ints du Jotunheimar. Les geants auraient done une origine bien de- 
fmie, ils seraient des demons mangeurs de cadavres dans un triste pays 
au nord de la mer mondiale et dans les profondeurs de la terre et de la 
mer. 

L'origine du paradis plus recent des Vikings norrois, Valhall, serait 
d’aprfes M. Schoning toute diff^rente : le jardin des dieux a I’Ouest, oil 
les Stres rejoignent les divinites. 

Comme on voit, M. Schoning a vaillamment entrepris une revision 
considerable de nos id6es sur les sejours des morts selon I’ancienne 
croyance norroise. Notammenl les geants, les thurs ou les jotunn, 
apparaissent sous un jour nouveau qui peut, en quelque mesure, eclai- 
rer leur origine, bien qu’il leur soit si franchement defavorable. 

Nathan Soderblom. 


Maurice Goguel. — La notioa johanmciue de I’Esprit et 
ses antecedents historiques. — Paris, Fischbacher, 1902; 
gr. in-8 de vai et 171 p. 

La these de theologie biblique par laquelle M. Maurice Goguel a cou- 
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ronne ses etudes a la Faculty de theologie de Paris, depasse de beau- 
coup la valeur moyenne de ce genre de publications de Jeunesse. Je 
n’besite pas a ecrire que c’est une des meilleures etudes que nous pos- 
sedions, dans la litterature scientifique de langue frangaise, sur I’bistoire 
des idees religieuses dans le christianisme primitif. A part quelques 
pages finales d’une genereuse inspiration, oil I’auteur enonce les 
conclusions theologiques a tirer des resultats auxquels l a conduit 
I’examen attentif des textes, son livre est tout entier d'un caractere 
strictement historique. La melhode est precise, vraiment critique. L’ ex- 
position est claire, dans la bonne tradition franpaise. La documentation 
est abondante et sure. 

M. Goguel a ete frappe de I’extreme importance du Pneuma dans la 
premiere pensee chretienneetnotamment dans la tbeologie jobannique. 
Qu’est-ce que ce Pneuma, cet Esprit qui apparait partout comme le 
principe de vie? C’est ce qu’il a voulu approfondir en s’attacbant parti- 
culierement au IV* evangile. Mais pour etre capable de comprendre la 
pensee du quatrieme evangeliste (lequel n’est pas pour lui I’apotre Jean), 
il a reconnu qu’il fallait d’abord se mettre au clair sur les antecedents 
de la notion dite jobannique. « Comme toutes les doctrines apparues 
dans ITiistoire, la theologie jobannique a ete conditionnee par une 
serie d’idees et de theories anterieures ». 

De la le plan de la these : I. Les antecedents, non chretiens (he- 
bra'isme, judaisme, philonisme) et chretiens (enseignement de Jean- 
Baptiste, de Jesus; conception populaire d’apres les evangiles synopti- 
ques, d’apres les Actes et d’aprfe V Apocalypse : notion paulinienne). — 
II. La conception jobannique ; les sources; le monde de I’Esprit et celui 
de la chair; I’action spirituelle avant el apres le ministere de Jesus- 
Christ ; la nature et I’oeuvre de I’Esprit. Dans une section speciale I’au- 
teur s’occupe a part de la P' Epttre jobannique. 

Pour 1 Hebraisme la conception de I’Esprit est essentiellement dyna- 
rnique. L’Hdbreu ne se preoccupe pas de la substance, il ne voit que 
1 action. La rouach est pour lui d’abord le principe de la vie et comme 
la cause determinante de tous les phenomenes psychologiques et m6me 
physiologiques. Puis, 1 inspiration prophetique est peu a peu mise a part 
et considSree comme une action speciale et plus haute de I’esprit de 
Dieu, reservee temporairement 4 une elite. 

Dans le judaisme la notion hebraique de I’esprit se transforme en 
notion juive de la Sagesse. Les penseurs juifs ne lui rapportent que les 
phenomenes religieux et moraux. L’esprit saint tend a devenir un or- 
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gane de transmission et de communication de la Sagesse. Mais il n’y a 
ici que des doctrines en formation et non un systeme dialectiquement 
acheve. 

Etant arrive au philonisme, M. Goguel, sans souscrire entierement a 
I’identifi cation du Pneuma et du Logos, ne distingue cependant pas, 
dans son expose de I’action divine sur Tame humaine d’apres Philon, 
entre ce qui est attribue au Logos et ce qui est attribue a I’Esprit. L’ac- 
tion du Logos, pour le philosophe judeo-alexandrin, n’est pas quelque 
chose de mecanique et de brutal; « c’est un germe mis dans lame pour 
ensuitese developper suivant un precede psychologique normal » (p. 34). 

C’est ici que Ton regrette — sans oser le lui reprocher, puisqu’il 

etait difficile, dans une premiere publication scientifique, d’etendre in- 
definiment le champ des recherches — mais on regrette neanmoins que 
I’auteur n’ait pas analyse davantage les antecedents grecs de la pensee 
philonienne. Je crois que I’etude de la dynamique stoicienne et I’analyse 
de la comhinaison interessante de ce dynamisme stoicien et de I’idea- 
lisme platonicien chez Philon, auraient eclaire la conception du mode 
d'action du Logos philonien, sans resoudre assurement tous les pro- 
blemes d’un syncretisms doming pardes preoccupations religieuses bien 
plus que philosophiques. 

M. Goguel a raison d’insister sur le caractere profondement Chre- 
tien du IV' fivangile. Mais le moule dans lequel il a couie la sub- 
stance chretienne qui lui venait de Jesus, etait bien judeo-alexandrin, 
c’est-a dire judeo hellenique. Ce que le quatrieme evangeliste tient 
du Christ, c’est I’element specifiquement religieux de son oeuvre; 
la tradition chretienne telle qu’il I’a recueillie lui apportait la reli- 
gion du Christ exprimee en des formes de provenance juive. 11 a 
elimine celles-ci en grande partie et les a remplacees par des represen- 
tations judeo-helleniques. Si I’Evangile tel que I’enseigne le quatrifeme 
evangeliste ne precede a aucun degre de la pensee grecque, la theologie 
par laquelle il a cherche a expliquer et a justifier cet evangile pour son 
entourage helleniste relive, au contraire, a beaucoup d’egards de la 
philosophie grecque. La question des relations entre le Logos (Christ) 
et le Pneuma est si obscure, justement parce que c’est ici que se ren- 
contrent les notions juives de I’Esprit de Dieutranseendantet du Logos 
stoicien immanent au monde. 

M. Goguel me semble apporter la confirmation de ce que je viens de 
dire, en reconnaissant que dans I’enseignement de J6sus I’id^e de I’Es- 
prit n’a pas joue un grand rdle. Jesus consid6rait son inspiration 
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cotnme analogue a celle des anciens prophetes et admettait qu’une 
inspiration semblable pouvait deverir le partage des siens (p. 41). 
D’autre part, il admettait Taction des mauvais esprits sur Thomme. II 
semble done, pour autant qu’il est possible de connaitre sa pensee, 
etre reste a cet egard sur le terrain de Thebraisme biblique et des 
croyances populaires de son temps. Or, ce n’est plus du tout celui du 
quatrieme evangeliste. L’une des dififerences les plus caracterisliques 
du IV' evangile par rapport aux synoptiques, e’est qu’il passe absolu 
ment sous silence les guerisons demoniaques. II repousse done sur ce 
point les croyances populaires juives. En outre, la communication de 
TEsprit n’est plus seulement pour lui un « donum superadditum », 
un supplement divin procurant a celui qui enest favorise une puissance 
sup6rieure a celle de la nature humaine ordinaire. Le Christ, pour lui, 
est TEsprit. Le Logos demeure dans la chair. Telle est la notion fonda- 
mentale du IV' Evangile. Elle ne lui vient pas de Jesus, mais de la spe- 
culation judeo alexandrine, de Thell^nisme. 

Cette transformation s'opere deja dans la theologie paulinienne. 
M. Goguel, d’accord avec Pfleiderer, Ta fort bien montre (p. 64). Toute- 
fois Paul ne nous a pas laisse une relation du ministere terrestre de 
Jesus. Dans lesecrits que nous possedons de lui il ne connait et ne veut 
connaitre que le Cbrist glorifie, celeste, T6tre supraterrestre. Nous ne 
savons done pas comment il accordait cette conception avec Thistoire 
terrestre de Jesus de Nazareth. L’originalife du quatrieme evangeliste, 
e’est justement d’avrir pretendu nous raconter cette histoire evangeli- 
que comme Thistoire du Logos incarne, qui est Lumiere et Vie. A par- 
tir du moment, en effet, ou le Christ retourne aupres de son Pere, e’est 
le Pneuma qui agit sur les homines. 

La question des rela'ions entre le Christ et le Pneuma touche done au 
fond mSme de la pensee johannique. Aussi n’est-il guere possible de la trai- 
tor a part de la theologie g^nerale de Tevangeliste. Dans la deuxieme 
partie de son livre M. Goguel expose, d’une part, la theologie du 
IV' Evangile, d’autre part celle de la premiere epitre johannique. 

Le IV' evangile n’est pas un Iraite de m6taphysique. C’est un r^cit 
domine par Tespritreligieux. On nesaurait doncs’^tonner que la pensee 
de Tevangeliste ait souvent quelque chose de vague, mais M. Goguel me 
semble lui avoir pr6t^ une contradiction qui ne s’y trouve pas. D’une 
part, il est amene a conelure (p. 124) que les textes ne statuent pas de 
difference SDecifique entre le Christ ressuscite (je prefererais Texpres- 
sion : glorifie) eti’Esprit. D’autre part, il tend a reconnaitre la subor- 
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dination de I’Esprit au Christ {p. 126). Cette subordination n’existe pas ; 
il y a simplement succession de mo les d’aclion Les fonclions duPara- 
clet sont les memes que celles du Christ; ils se distinguent en ce que le 
Christ est le revelateur deDieu sous le mode de I’incarnation, tandis que 
le Paraclet, continuant et developpant I'oeuvre du Christ, est le revela- 
teur de Dieu apres la fin de I’incarnation, sous le mode exclusivement 
spirituel. II n’y a pas de Pneuma tant que le Christ n’a pas ete glorifie. 
puisque le Pneuma, au moins comme revelateur. est incarne en Jesus 
le Christ. Le Paraclet est done autre que le Christ, parce que son mode 
d’action est autre, mais il est identique au Pneuma qui est incarne en 
Christ. Les versets 16 a 18 du chapitre xiv sont decisifs ; « et je deman- 
derai au Pere de vous donner un autre Paraclet, afin qu’il soit avec vous 
eternellement de Paraclet, sous le modede I’incarnation, n’est que pour 
un temps], I’esprit de verite que le kosmos ne peut pas recevoir, parce 
qu’il ne le voit pas et ne le connait pas , mais vous, vous le connaissez. 
parce qu’il est aupres de vous et qu’il sei'a en vous* ; je ne vous laisserai 
pas orphelins, je viendrai vers s’ous ». Sans doute le Paraclet prendra 
de ce qui est a Christ pour I'aanoncer ^xvi, 14}, puisqu’il confirmera ce 
que le Christ adeja annonce. mais le Christ ne possede rien en propre; 
tout ce qu’il a, il le tient du Pere el tout ce qm est au Pere est a lui 
(xvi, 15; cfr. xvii, 10), de telle sorte que prendre ce qui est a Christ, 
ce n’est pas etre subordonne a Christ, mais etre dans la meme relation 
que Christ a I'egard de Dieu. It faut bien se garder d’interpreter ces 
paroles mystiques et alexandrines en pensant, par devei s soi, aux con- 
troverses ulterieures sur les relations des trois personnes de la Trinite. 
Les preoccupations de cet ordre sont encore bien etrangeres au quatrieme 
evangeliste. 

Je crains, par centre, que M. Goguel n’ait trop precise la pensee de 
l’evang61iste, peut-etre sous I’influence de conceptions modernes, en 
soutenant que, sil’activite de I’Esprit est bien une prolongation de celle 
du Christ, elles’en distingue neanmoins ence quel’Esprit agit directe- 
ment sur le coeur de t’homme. sans I’intermediaire de son intelligence 
(p. 144). L’Esprit, assurement, est represente comme agissant a I’inte- 
rieur de I’homme et non pas du dehors comme sous le mode de I’incar- 
nation. Mais agir sur I’homme du dedans n’equivaut pas a agir sur le 
cceur, en dehors de I’intelligence. Le Pneuma est I’Esprit de verite 
(xiv, 17; XV, 26; xvi. 13) qu’il faut connaitre (y’vu j-z.e'.v'' . Le salut tel 

1) La leQon h jixtv k'o-ice parait suffisammenl atlestee pour etre admise comme 
bonne. 
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qu’il est confere par le Pneuma aussi bien que par le Christ est une 
yvoifft?. II a pour condition que lefidele saisisse la verity, c’est a dire le seul 
vrai Dieu, le Christ, « toute la verite ». M. Goguel a raison de dire qu’il 
ne faul pas voir lade I’intellectualisme puret simple. Adherer a la verite, 
pour le IV' evangile, ce n’est pas seulement la froide reconnaissance 
d’une formule, c’est se penetrer d’une verite qui porte en elle la vie et 
devenir ainsi une nouvelle creature. II s’agit d’une connaissance mysti- 
que. Maissi mystique qu’elle soit et si intuitive, ce n’en est pas moins 
une connaissance, c’est-a-dire un acte de I’intelligence. 

II importe d’autant plus de bien s’entendre sur ce point, que M Go- 
guel rattache a cette conception johannique de I’Esprit toute une theolo- 
gie de I’Espnt a laquelle il croit que I’avenir appartient. Avec I’intention 
louable de degager la religion du dogmatisme et de I’intellectualisme, il 
ne faudrait cependant pas aboutir a nier la participation necessaire de 
I’inteiligence a toute representation de I’objet de la foi et a toute deter- 
mination conscientedesoncontenu Car si t’aspir-tion de I’ame humaine 
vers Dieu, la conscience du lien qui unit l’6tre fini etrelatif a I’Etre in- 
fini et absolu, I’^tre dependant a I’lltre souverain, et la manifestation in- 
dividuelle de la vie a la Source de toute vie, sont des puissances de 
I’drae humaine in lependant. s de I’intelligence et de la raison, des rea- 
lites d’ordre religieux que la science positive n’a pas le droit de nier, 
puisque ce sont des fails, il n’est pas permis de mettre a couvert sous 
I’autorite de ce sentiment religieux des doctrines sur son contenuou sur 
son objet qui ne sont pas autre i hose que des produits de l intelligence, 
coordoonant et jugeant des representations auxquelles le sentiment re- 
ligieux s’attache, mais dont il n'a pas qualite de justilier I’exacte corres- 
respondance a la realite objective. 

Jean Reville. 


F. Macler. — Histoire de saint Azazail, texte syriaque in4dit avec 
introduction et traduction franpaise, pr^edee des Actes grecs de saint 
Pancrace publics pour la premiere fois. Bibliotheque de I’Ecole des 
Hautes-Eliudes, 141' fascicule. — Paris, Emile Bouillon, 1902; grand 
in-8, p. 64 et 37. 


L’^dition du panegyrique de saint Azazail a valu a M. Macler le titre 
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d’eleve dipl6m6 de la section d’histoire et de philologie de I’Ecole prati- 
des Hautes-fitudes. Elle est basee sur un manuscrit uoique du xv® siecle 
conserve au convent syrien j icobite de Jerusalem. Ce manuscrit ren- 
ferme une collection de vies de saints et martyrs dont Ms® Rahmani 
a tir6 lesActes de Gouria et Schamouna que Ton croyait perdus en 
syriaque. 

Ce panegyrique anonyme est d’une basse epoqne a en juger par la te- 
neur et le style du recit. L’exposedu dograe dela Trinile qu’il renferme, 
rappelle les discussions theologiques des chretiens avec les musulmans 
et notamment la fameuse controverse du patriarchs Timothee avec le 
calife al-Mahdi. 11 n’est pas un echo des lutles christologiques du 
IV' siecle, comme le pense I’ediieur, p. 39, note 1. Ecrite avec emphase 
etreraplie d’hyperboles, cetle composition m’a laisse froid et « le reel 
talent oratoire de I’auteur » signals par M. M icler m’a paru exagere. 
Un Oriental tel que I’eveque Jacobite de Jerusalem y lisait du beau 
syriaque, mais nos gouts en Europe ne sont pas les memes que ceux des 
Orientaux. 

Selon ce panegyrique, Azazail etait un bel enfant de quinze an< qui fut 
conduit a Rome de Samosate, son lieu de naissance, pour y subir le mar- 
tyre pendant la persecution contre les chretiens ordonnee par D ocletien et 
Maximien. L’ange du Seigneur guerit rniraculeusement les affreuses 
blessures du jeune saint, torture d’une maniere invraisemblable a 
plusieurs reprises. Avanl son execution. Azazail fail une longue prifere, 
enongant le-* benedictions reservees a ceux qui bonoreront sa memoire, 
et les chatitnents reserves aux pervers qui ne re.sp-cteront pas le jour 
de sa f6te. Cetle priei'e achevee, il est decapit§. L’eveneinent eut lieu 
pendant la pleine lune du mois d’aout 304. La commemoraison 6tait 
6x6e au deuxifeme lundi de ce mois ; mais une autre f6te du saint tombait 
le 12 mai. On 61eva a Rome sur sa tombe un couvent mis sous son vo- 
cable et une grande et belle basilique. 

Azazail etait un saint tout puissant ; ses reliques jouissaient d’un pres- 
tige peu common ; elles gu6rissaient les maladies et les d6fauts physi- 
ques les plus redoutes. Cependant ce grand saint n’est pas mentionn6 
dans les anciens documents des Syriens si zeles pour le culte de leurs 
martyrs. Azzaail martyris6a Rome est cil6 dans la Chroniquede Michel', 
et, au mois d aout, dans le calendrier Jacobite du manuscrit de Berlin 


1) Et aussi dans la Chronique de Barhebraeus, probablement d'apres Michel, 
6d. Bruns et Kirsch, 63, ult., ed., Bedjan, 58, 4 d’en bas. 
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n” 156, da<e Op 1822; ajnntnns ; ef dans le ms. Add. 14709 du British 
M'ispnm, date dp 14'^4. voir Wright. Catal . 175 b. 

M. Marler a rpcherrhe I’origine de ce panegyrique, et ses reeherches 
Tont amene a une heureuse trouvaille qui fait le principal merite de sa 
publication : les actes de saint Pancrace ont servi de cadre a I’auteur du 
panegyrique. Saint Pancrace, snivant les actes grecs piiblies pour la 
la premiere fois par M. Macler d’anres le codex parisinus 1470, etait un 
enfant de quinze an.s, d’illnstre famille, qui vint de Phrygie a Rome oil 

11 suhit le suopll'’e de la decanilation, apres avoir fait une priere, le 

12 mai, la nenvieme annee de Diocletien et la huilieme annee de Maxi- 
mien. Tillemont, cite par M Macler, rapporte que la f6te du saint etait 
celebr^e le 12 mai ; qu’on avail bati une 4glise en son honneur. et que 
son tombeau etait particulierement celebre a cause des miracles qui y 
avaient lieu. 

Grande est I’analogie entre les deux recits : dans le grec comme dans 
le syriaque, le martyr est un enfant de quinze ans. venu de I’Orient a 
Rome. L’empereur, Diocletien on Maxim.ien, frappe de la heaut6 et de 
la jeunesse de ce chretien, cherche a le ramener au culte des dieux 
paJens et a lui eviter les douloureux supplices du martyre. Les bourreaux 
accordent au saint le temps de faire une priere avant de le decapiter 
hors les murs de Rome. Sa f4ta est cel^bree le 12 mai : une eglise 
s’61^ve sous son vocable; son tombeau est le lieu de nombreux miracles. 
Plusieurs passages d^notent un emprunt d’un document a I’autre. 

M. Macler etait done autorise a reconnaitre que le panegyriste syriaque 
s’est inspire des actes grecs. Mais ilva plus loin; il estime que le nom 
syriaque Azazail n’est qu’une adaptation du nom grec Pancrace qui 
signifie tout-puissant. L’etymologie syriaque n’y contredit pas; le pane- 
gyriste explique Azazail. comme M. Macler le rappelle, par « la force de 
Dien, fort et precieux par Dieu' ». Il conclnt que s. Azazail n’a existe 
que dans I’imagination du panegyriste qui a transforme un saint grec, 
historique ou legendaire, en un saint syriaque. « Nous constatons ici sur 
le vif, ajoute-t-il, comment une Eglise nationalise un saint dont elle a 
besoin. L'Eglise iacobite a emprunte un saint a I’Eglise grecque et I’a 
habille a sa fapon. > Cette conclusion me semble trop absolue. Il est 
probable que, en dehors du paneg>rique, il n’exista pas d’Actes de 
s. Azazail. mais la ffite du saint est fixee dans le calendrier Jacobite au 
lundi du raois d’aout precedant I’Assomption. La seconde ftte, celle du 

1) Mipux « cher a Dieu >- [yaqir 'al aloho). Precieux ne se dit d’un individu 
que dans un mauvais sens. 
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12 mai, a 6fe introduite en conformity des actes de?aint Pancrace. On 
possede des acles des chretiens qui subirent le martyre a Samosate pen- 
dant la persecution de Masimien Hercuie ou celle de Maximien Galere. 
On peut done accepter comme veridique la tradition syriaque d’un mar- 
tyr Azazail a Samosate, supplicie le 12 aout 304, au temps de Diocletien 
et de Maximien. Cette tradition a ete transformee d’apres les actes de 
saint Pancrace et a fourni le panegyrique fantaisiste que M. Macler a eu 
le merite de nous faire connaitre. 

Le texte syriaque de ce panegyrique ne presente pas de serieuses dif- 
ficultes et se lit aisement. Le manuscrit renferme des fautes de ropiste 
evidentes. M. Macler n’en a note que quelques-unes. La correction de 
la note 1, p. 29, estmau raise; le texte est ici correct. Les fautes d’im- 
pression sont demeurees en grand nombre el trahissenl une lecture ra- 
pide des epreuves mal corrigees. 

La traduction franfaise de ce texte facile est claire et donnera une 
idee suffisante du document aux personnes qui ne lisent pas le syriaque. 
Cependant elleaurait gagne a ytre plus litterale et plus precise. Le tra- 
ducteur, parfois erabarrasse, ajoute des mots qui ne .'e trouvent pas 
dans le texte ; « digne de notre re.^pect », § 5; » je suis bien dispose 
pourtoi », § 11 ; « et aucun autre roi n’en a fait de si [beaux], § 19, au 
lieude : ee aucun autre roi n’agit comme eux- ou il omet d’en traduire 
qui s’y trouvent ; « a la gloire de leurs dieux, > § 6, lire : avec des liba- 
tions (I la gloire de lews vains dieux. Les a peu pres y fourmillent : 
les bourreaux, quaestlonarii, sont transformes tantot en soldats, § 6, 
tantdt en gardiens, §§ 53 et 55, ou en gardes, §§ 59 et 61 ; ils ne re- 
prennent leur vrai role qu’5. la fin, § 86. Lire ; qui fait triompher au 
lieu de « qui honore », § .5; vaillanl au lieu de « honorable », § 5, et 
de « modeste », § 58; tortures au lieu de « outrages ». § 5, par les me- 
naces et les contraintes, au lieu de « par ses dycrets et les menaces » ; 
el des lettres de menaces et de contraintes, au lieu de « pour exercer la 
rypression et la contrainte »; un hirer rigoureux d'incredulite, au lieu 
de « im hiver d’incredulite rigoureuse j> ; s'exhalait, au lieu de « brulait » ; 
et le roi irnpie s’efforrait d’assujettir tout le monde a son pouvoir{le 
dolathdey&nt malko doitetre supprimy), au lieu de « chacun ytait oblige 
de se courber sous la tyrannie du roi impie » ; tout cela dans le mSme 
paragraphe, §6. Nous boi nons ces critiques aux paragraphes 5 et 6; 
inutile de les ytendre aux paragraphes suivants. 

Ces peches veniels ont I’inconvenient de faire preter au pandgyriste 
syriaque des naJvetys dont il est innocent : «. aie pilie de ton ame de 
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peurqu’elle ne meure d’une mort am&re », ^ 48; au lieu de : «<> pi/f'e 
de toi-7neme, de peur que tu ne mewes d'une mort amere-. Tame ne 
meurt pas; « et (les dieux) onttous des noms et des pr^noms », § 19 ; les 
dieux n’avaient pas de prenoms; il faut lire des noms et des epilhetes; 
€ la meret le sec »,§ 25, pour la mer et le continent. 

Plus graves sont les contresens : « ils assiegent nofre pays et de- 
tournent quelques-uns de notre crainte... que nos envoyes n’oublient 
pas que... », § 7, lire : ils circulent dans notre payset detoument quel- 
ques-uns de notre I'eligion... ne soyons pas outrages par nos envoyes 
parce que... -, « les dieux sonl puissants », § 11 , lire : parce qu'ils se 
sont I'evoltes contre les dieux puissants (il faut dans le texte lalohe au 
lieu dealohe]-, « nous sommes fatigues », § 30, lire : nous I’avons tor- 
ture; « puis les bourreaux tinrent ie saint et ne laisserent aucun endroit 
sans le torturer », § 49. lire : alors le vertige s’empara du saint, car 
ilne restait en lui aucun endroit qu’on n'ait torture; « ne viennent ni 
froid, ni chaud, ni incendies, ni sauterelles, ni maux, ni accidents, ni 
aucun mal », § 62, lire : ne viennent ni grele, ni secheresse, ni rouille 
{des cireales), ni sauterelles... ni chdtiments cruels, ni dommages, ni 
accidents, ni calamites. 

Le traducteur trouve obscur le paragraphs 66 qui est clair dans le 
texte, mais il faut fraduire ses depenses et non pas « ceux qui sorliront 
de samaison «, etrnaintenant et dans le mondedont les biens ne peris- 
sent pas, non pas « maintenant et dans les siecles; que leurs biens ne 
perissent pas ». Le dernier paragraphs est traduit a fort par des sub- 
jonclifs comme s'il s’agissait devceux.En fail, les verbesau parfait mar- 
quent un passe et indiquent les heureux resultats produits par le martyre 
du saint. 

Rubens Duval. 


Acta sanctorum confessorum Guriae et Shamonae 

exarata syriaca lingua a Theophilo Edesseno anno Christi 297, nunc 
adjecta latina versione primus edit illustratque Ignatius Ephraem II, 
Rakmani palriarcha antiockenus syrorum. — Roma, E. Loescher 
1899. In-8“, xxvii-19-28 p. 

Les actes des martyrs de la ville d’Edesse forment comme un cycle 
dans la litterature syriaque. La plupart de ces actes, r6diges en sy- 
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riaque, etaient connus et 6dites dans la iangue qui servit a leur redac- 
tion premifere ; tels sont ceux de Barsamya, de Scharbil, de Habib ; ces 
derniers renferment une clausule on I’auteur, Theophile, declare avoir 
egalement redige en syriaque et pen auparavant, les actes du martyre 
de Gouria et de Schamouna. 

Ces actes, jusqu'a la publication de Ms^ Rahmani, ne nous etaient 
pas parvenus dans leur teneur premiere. Ils etaient connus par une 
version grecque donn6e dans la Patrologie de Migne, t. CXVI, p. 127 
et par une version latine publiee dans Surius, De probatis sanctorum 
vitis , au 15 novembre ; en 1896, M. Galoust Mkertchian eut la bonne 
fortune de decouvrir une version armenienne des actes de Gouria, plus 
complete que les recensions grecque et latine; il donna ce texte nou- 
veau dans le journal Ararat, aout 1896, texte qui fut traduit en anglais 
par M. Gonybeare dans The Guardian du 10 fevrier 1897. 

En 1893, M?'' Rahmani assistait, a Jerusalem, au Congres Eucharis- 
tique ; il eut le bonheur de decouvrir dans le couvenl de Saint-Marc des 
Syriens Jacobites un manuscrit du xv« siMe, qui renfermait les actes 
syriaques de Gouria et de Sch;.mouna. Il en fit prendre copie et I’edita 
avec une version latine et une introduction ; le tout ne parut qu’en 
1899. Msf Rahmani n’hesite pas a voir dans les actes de Gouria edites 
par lui, un des plus anciens monuments de la litterature syriaque : 
« Ista porro acta, praeter versionem pskitlam utriusque Foederis, per- 
hibent vetustius Syriacae linguae christianum documentum quod ad 
nos usque superstes pervenent » {Prolegomena, p. 5). 

Gouria et Schamouna subirent le martyre sous le regne de Diocletien, 
a Edesse, lors d’une violente persecution dirigee par cet empereur 
centre les eglises de son empire. Gouria et Schamouna se faisaient 
remarquer par le zele de leur foi, encourageant leurs freres a perseverer 
dans la bonne doctrine et a ne pas bruler de I’encens devant la statue 
de Zeus; ils parcouraient les villages et les campagnes, suppliant les 
Chretiens de ne pas renier le Messie, mort pour eux. L’igoumene 
d’Edesse apprit toutes ces choses et pour reprimer un zele si ardent 
manda dans la capitale les deux temoins du Christ. Sommes de renon- 
cer a leur foi, ils preferent subir les tourments les plus cruels et les 
plus varies, jusqu’au moment oii ils furent executes a Beth Oloh 
Qouqlo, au nord d Edesse, le 15 novembre. 

Nous pr6senterons quelques simples remarques sur le travail de 
Ms'' Rahmani qui, en dehors du texte syriaque 6dite par lui, avait a sa 
disposition, un texte grec, deux latins (Surius et Bollandistes), une 
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version armenienne avec traduction en anglais et uneversion carsounie 
des memes actes, egalement au convent jacobite de Jerusalem. 
MS'" Rahmani ne semble pas avoir su profller des documents dont il 
disposait pour donner une edition critique des actes de Gouria et de 
Schamouna, surtout s’ils sont vraiment de la date qu’on leur assigne 
et s’ils sont bien contemporains de la Peschitto. 

Les actes grecs et latins placent le martyre de Gouria et Schamouna 
en Tan 600 des Seleucides (289 a p. J.-C.) « agebatur quidem sexcen- 
tesimus annus ab imperio Alexandri Macedonis ». j'-::; ;j.£v xriz 
’AXscavcpsu c:;; May-csiv;? ip-/?,? » ; la version arine- 

nienne les place en 615 ; Ms*' Rahmani date ces actes de 608 ()) ^ 

en note il ajoute quele cod. porte 618 ijjiLoaA A-lioio), 
et il explique cette erreur par une confusion frequente entre (8) et 
(18j. La copie des actes syriaques de Gouria, que nous avons fait 
prendre a Jerusalem, porte : en I’an 655 du regne d’Alexandre, 

A « o All et cette date, comme on 
le voit, est ecrite en toutes lettres : il n’y a pas de confusion possible 
entre des abreviations ou des chilfres mal interpretes ; la date fournie 


par la version caisounie diff&re encore : ^ \ m , . a 

of ).MSas >o (I’an 615). Les elements etaientsuffisants pour etablir 
un synchronisme tout au moins relatif ; ces seules differences montrent 
que les versions ont ete faites sur des textes divers et rien ne prouve 
que noire syriaque soil le plus ancien. 

Le m^me synchronisme donne en tete de nos actes fournit des diver- 
gences dans les noms des personnages contemporains du martyre ; le 
grec et le latin mentionnent Diocletien et Maximien (novem autem 
annos jam transegerat Diocletianus, sceptra tenens Romanorum, et 
sextum jam consulatum obtinebat Maximianus : Augarus autem, Zoarae 
filius, his temporibus erat praetor, et Cognatus erat episcopus Edesse- 
norum...). Le texte syriaque mentionne la 8» annee du consulat de 
Diocletien et la 6' de Musonius; la le^on Musonius est exacte, mais ce 
doit 6tre une erreur de copiste pour Maximien, comme lisent le car- 
souni et les autres textes. Ce Musonius etait gouverneur d’Edesse, il 
se nomme Antonius dans les versions grecque et latine, et Musonius 
etait gouverneur d’Antioche (accersito Musonio praeside Antiochiae) . 
G eut ete I’oeuvre d’un savant d’etablir I’unite dans ces donnees diffe- 
rentes. 

A la page 5, le texte et la traduction de Ms"- Rahmani portent Musi- 
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-v^A I . /v<A v> ^VnmiTn<»nnm de i’igoumene d’Edesse ; la copie que 
nous avons fait prendre a Jerusalem porte Loucianous ('.jpa i t.ma 
comme nom du mfime gouverneur ; c’est ainsi qu'il se nomine dans les 
actes de Habib (... et Lysaaias crealus fuisset praeses Edessae). Pour- 
quoi ne pas signaler et ne pas discuter ces nuances qui ne sont pas sans 
importance au point de vue litteraire? 

Encore une remarque ; jusqu’a la publication du texte syriaque de 
Me'’ Rahmani, on tenait Gouria et Schamouna pour deux jeunes mar- 
tyrs ; les actes syriaques nous apprennenl que la fiLle de Schamouna 
faisait partie du groupe de cbieliens qui rechercherent les corps des 
martyrs pour les embaumer ; il etail mteressant, non seulement de 
signaler la chose, rnais d’en rechercher I’origine. 

Au demeurant, la publication de Ms'' Habmani est interessante et 
utile ; au point de vue scientifique, elle laisse a desirer. 

F. Macler. 


A. D. Kyriakos. — Geschichte der Orientalischen Kirchen 
von 1553-1898. — Traduction alleinande par le Docteur Erwin 
Rausch. — Leipzig. Deichert, 1902; pet. in-8 de x et 280 p., avec 
index. — Prix ; 4 marks. 

L’auteur de ce livre est professeur ala Faculte de theologie de I'Uni- 
versite d’Athenes et s’est forme aux ecoles de theologie d’Allemagne. 
II se reclame de Karl Hase pour maitre. II a publie en 1881 une 
Bistoire de I'Eglise eu tiois volumes qui a deja eu deux editions 
et c’est le premier ouvrage de ce genre, vraiment scientilique , p aru en 
Grece. M. le Dodeur Erwin Rausch, deja coiinu par une Hisloire 
de la pedagogic et de I'enseignement superieur, a rendu service au 
public, qui n’est pas familier avec le grec moderne, en traduisant en 
allemand une partie de I’histoire ecclesiastique de D. Kyriakos, celle 
qui a trait aux eglises orientates, depuis la prise de Constantinople 
par les Turcs jusqu'a nos jours. La revision ue cette version faite par 
t’auteur nous est garante de sa tidelite. Les troubles politico-rebgieux 
qui eusanglanleiit depuis sept ans, a la honie de I’Europe, I’Armenie et 
la Macedoine, donnent un inteiet d’actuahte a cette publication, faite 
par un savant bien informe et de tendance liberale. Le livre se di vise en 



408 


REVUE DE L’mSTOmE DBS RELIGIONS 


quatre parties ; I, I’eglise orthodoxe dans les pays soumis 4 la domina- 
tion turque; II, en Hellade ou Grwe; III, en Russia; IV, les Schisma- 
tiques. 

Les vainqueurs ottomans apres avoir reconnu aux Chretiens, pendant 
une vingtaine d’annees, la liberte de culte et an palriarche de Constan- 
tinople la suprematie, la juridiction sur tons les Grecs et le droit d’ins- 
pection sur les ecoles, jeterent bientdt le masque. Selim 1, par I’edit de 
1520, ordonna de transformer toutes les 4glises en mosquees, d’inter- 
dire le culte chretien et menaga de mort tous ceux qui refusaient de se 
faire musulmans. Le patriarche Jeremie I obtint , a force de prieres, 
la revocation de cet edit barbare. On se contenta de mettre la main sur 
toutes les eglises et ne permit aux chretiens que de batir des ^glisesen 
bois. Tous les chretiens furent soumis a I’impdt tie la capitation; mais 
la mesure la plus cruelle, ce fut I’enlevement des plus beaux et des 
plus vigoureux adolescents a leurs families pour etre incorpores aux 
Janissaires, et convertis de force a I’lslam. C'est au moyen de vio- 
lences semblables que les Sultans ont islamise la moi1i6 de la popula- 
tion en Albanie, en Epire et en Ciete et les sept a huit dixiemes en 
Herzegovine el Bukovine. 

II tallut 1 intervention des souverains de Russie, Pierre le Grand, 
puis Catherine 11, pour mettre une mesure a ces persecutions; ils pri- 
rent officielleinent les chretiens orthodoxes de Turquie sous leur pro- 
tection. On coinprend, des lors,le caiactere religieux qne piirent les in- 
surrections des Grecs (l82Uj, des Seibes et en dernier lieu celle des Bul- 
gares (1877), qui aboutirent a la formation des Eiats independants 
dans les Balkans. 

L’auteur attribue le schisme de I’Eglise bulgare a I’esprit d’inde- 
pendancede ce peupie, el aux abus donl ils avaient a se plaindre de la 
part des 6veques grecs, que leui iraposait le patriiiioine de Constanti- 
nople (lf6U). Le pape protiia de ces ditfeieu Is, pour rainener sous sa 
domination un certain noinbre de Bulgaies. II passe rapidement en 
revue les acles des principaux patriaiches qui ont il lustre les sieges de 
Constantinople. Alexandrie, Aniioche, Jerusalem. II met en lelief les 
figures de Meletios Pigas. I’allie des piotestanls polonais; de Cyrille 
Lukar, I’adversaire et la viclime des J6suites; de Giegoiie V, le martyr 
de I’independance hellenique, qui fut etraugl6 par ordre du Sultan 
(1821). 

Quant a I’Eglise orthodoxe de Chypre, son autonomic proclam6e 
par le III' Concile oecumemique, s’est maintenue, a travers tant de 
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revolutions, jusqu’a ce jour, sous la domination anglaise. L’Eglise 
de Georgie, dont le peuple a heroiquement resiste a toutes les ten- 
tatives de conquete des musulmans, a deux archeveques soumis a 
I’autorite du metropolitain de Tiflis. 

L’auteur consacre un paragraphe intdressant aux monasteres ortho- 
doxes. Chose etrange, les Turcs ont respecte leurs privileges, par exemple, 
le droit d’eriger la croix au sommet des coupoles de leurs eglises et de 
sonner les cloches. Les moines grecs ont rendu de grands services a la 
litterature et a I’histoire par leurs bibliotheques, leurs ateliers pour la 
copie des manuscrits, la reliure et la peinture iconographique. Le type 
le plus curieux est celui des vingt monasteres du mont Athos, qui ferment 
comme une confederation ayant une assemblee quinquennale de leurs 
repr^sentants. M. K. attribue le declin des monasteres a la diminution 
du prestige de la vie ascetiqne, a la confiscation des biens des convents 
en plusieurs pays et au progres de la civilisation. 

L’auteur consacre le chapitre m de la 1" partie a I’etude des rapports 
de I’Eglise orthodoxe avec les protestants. Des negociations pour le 
rapprochement eurent lieu vers 1574-1575, entreJeremie II etlesprofes- 
seurs de Tubingen et au xvii° siecle entre Cyrille Lukar et Tarcheveque 
de Cantorbery. Elies echouerent a cause des divergences dogmatiques, 
et liturgiques et ne reussirent qu’a rendre I’infortune Lukar suspect 
d’h^resie calviniste auprfes de ses coreligionnaires. Au xix' siecle, la 
guerre de I’independance hellenique attira Tattention des protestants 
anglais et americains sur la Grece et les provinces d’Asie habites par 
les Grecs ou les Syriens. La fondation de la Soci^te biblique de Corfou 
(1818) marqua le point de depart d’une oeuvre de reveil religieux par la 
Bible et par les eeoles. Les Reverends Hill el Gilford se distinguerent par 
leurzeledesinteresse; d’autres missionnaires par malheur, voulurent en 
profiler pour faire oeuvre de proselytisme et, des qu’on s’en aperput, les 
sympathies des Grecs se changerent en mefiance et hostilite centre le 
protestantisme. 

La premiere traduction de la Bible en grec moderne (sans les Apo- 
cryphes) a donne lieu a une vive controverse, et des lors les versions des 
Samtes Ecritures, faites par des etrangers, provoquerent des manifesta- 
tions hostiles. Au contraire, les demarches faites par la Sociiti anglo- 
continentale (1862) et par les conferences de Bonn entre vieux catho- 
liques et anglicans, ont conlribue a un rapprochement entre les protes- 
tants et les orthodoxes, parce qu'elles n’avaient aucune arriere-pensee 
de propagande. 


27 


410 


REVCE DE LHISTOIRE DES RELIGIONS 


^ G’est pour les memes motifs, que toutes les tentatives faites par les 
papes, et second^s des Jesuites, pour la reunion des ejjlises orientales 
avec Rome ont echoue. Tous les eflorts du « Collegium grxcum » et du 
College de la propagande a Rome, n’ont reussi qu’a soumettre a la su- 
prematie du pape quelques milliers d’Uniates en Bulgaria, en Transyl- 
vania et en Pologne ; mais cela n’a fait qu’envenimer les haines entre les 
deux confessions. 

II 

La constitution du royaume de Grece (1832) a amene la formation 
d’une Eglise hellenique autocephale, a laquelle sent rattachees celles des 
iles loniennes, d’Artas et de Thessalie; elles sont gouvernees par un sy- 
node central. La, comma en Macedoine et en Syrie, les orthodoxes ont 
a se defendre contre I’envahissement du proselytisme latin, qui s’exerce 
au moyen des ecoles italiennes, des Jesuites, et meme, dit on, des soeurs 
de charite. L’archeveque latin et le grand seminaire latin d’Athenes en 
sont le foyer le plus actif. Du cote protestant, les orthodoxes grecs se 
mefient egalement des ecoles americaines et des versions du N. T. faites 
a I’instigalion de la Societebiblique de Londres. On se souvient des trou- 
bles sanglants auxquels donna lieu it Athenes la version en grec moderne 
du N. T. (1901). 

HI 

|La troisieme partie renferme I’historique de I’Eglise orthodoxe de Russie, 
sur laquelle I’auleur, ignorant sans doute la langue russe, n’a consulte 
que des sources de seconde main. II aurait du au moins profiler du troi- 
sieme volume de Empire des Tsars par M. Anatole Leroy-Beaulieu, qui 
traite du mouvement religieux. M. Kyriakos monlre comment I’Eglise 
pravo-slave, apres s’elre aflranchie de la suprematie du patriarche de Cons- 
tantinople, est tombee dans la dependance du tsar, represente par son pro- 
cureur au Saint-Synode. Pierre le Grand, en voulant reformer la liturgie 
et corriger le texle des Livres Saints, provoqua le schisme des Starovieri 
(Vieux croyants) qui dure encore. 11 s’eflorga de metire un Irein a l ac- 
croissement du monachisme; malgre les lois edictees par lui, il y a encore 
aujourU’hui plus de 20.000 moines en Russie. C’est, il est vrai, la partie 
la plus instruite et la plus vivanle du cleige russe. On regiette que I’au- 
teur n’ait rien dit de ieurs travaux missionnaires et de leurs Merits his- 
toriques. Il menlionne les cinquante seminaires pour I’education des 
pr^tres, et les quatre Academies ou Facultes de theologie, mais sans in- 
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diquer les noms de leurs plus eminents professeurs et le litre de leurs 
oeuvres principales ; il se borne a donner le litre des Revues publics par 
ces academies. 

L’auteur donne des informations interessantes sur la litterature thao- 
logique en Grece et en Russie, et montre quelle influence feconde la 
science allemandeaexerceesurelles. II signale comme ayant ete les plus 
eminents Iheologiens, Teoklitos, Pharmakidis et Iconomos en Grece, 
et en Russie Prokopovitch, Platon, les deux Philarete et I’officier Ky- 
reef, mais il passe sous silence feu Wladimir Solovief, I’eminent penseur 
religieux, et Goloubinsky, le plus savant historien de I’Eglise russe, qui 
vit encore. 

IV 

L’ouvrage se termine par de courtes notices sur les schismatiques : 
Nestoriens, Chretiens de Chaldee, Armeniens, Jacobites de Syrie et Me- 
sopotamie, Copies et Abyssins. La meilleure est celle qui traite des 
Armeniens, pour lesquels I’auteur temoigne une profonde sympathie. Il 
reconnait que les divergences qui les separent des orthodoxes sent de- 
venues insignifiantes et ne les considere pas comme des h^retiques. 

En somme, le livre de M. DiomWe Kyriakos est un instrument pre- 
cieux pour la solution des difficulles ethniques et religieuses, qui 
compliquent la Question d’Orient. Il manque d’impartialit6 a Tegard de 
rfiglise catholique romaine et des missionnaires anglo-saxons, et ne cache 
pas ses preferences pour le protestantisme allemand. Il faut savoir gr6 
a M. Erwin Rausch de I’avoir, par une bonne traduction, rendu plus ac- 
cessible aux lecteurs occidentaux. Ce succes devrait I'encourager a tra- 
duire le reste de I’ouvrage. 

G. Bonet-Maury. 


Henry Bargy. — La religion dans la societe aux fitats- 

Unis. — Paris, Armand Colin, I£02. xx-299 p., m-lS". Prix : 

3 fr. 50. 

Le livre de M. Bargy, s’il n’est pas d une lecture absolunent facile, 
est de ceux qu’aucun lecteur serieux ne regrettera jamais d’avoir par- 
couru avec une attention soutenue, et quoi qu’il puisse penser en defi- 
nitive des conclusions de I’auteur, toujours est-il qu’il I’aura fait penser . 
Seulement pour ne pas risquer d’etre injuste a regard du livre que nous 
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aniion^ons ici, n’oublions pas, en le lisant, que ce n est point un cha- 
pitre d’kistoire ecclesiastique, ni merae religieuse, mais une etude de 
sociologie qu’il a voulu nous donner. S’il fallait se placer au point de 
vue de I’historien pour le juger, trop de choses y manqueraient : les in- 
dications precises sur les origines et les groupements des Eglises d’Ame- 
rique, les menus details de leur existence, les notices biographiques 
indispensables sur leurs personnalites les plus marquanles, les fails et 
details chronologiques, les statistiques exactes sur le nombre de leurs 
fideles, le recit des luttes et des rivalites entre les communions di- 
verses, etc. 

Mais ce n’est evidemment pas cela queM. Bargy a voulu nous racon- 
ter et ce n’est pas cela qui I’interesse. L’ auteur a cboisi dans le passe 
comme dans le present des Efats-Unis d’Amerique, une certaine serie 
de donndes at de faits qui aboutissent a etablir une these generate sur 
I’influence reciproque du sol americain et de ses habitants, a travers les 
siecles, dans le domaiue des notions tbeologiques et des emotions reli- 
gieuses. Cette these, c’est que toutes les Eglises de I’Amerique du Nord, 
protestantes, catholiques, juives, voire meme les groupes de libres-pen- 
sears, ont une physionomie commune, eminemment nationale ; qu’elles 
sont plus voisines d’esprit et d’allures entre elles que chacune d’entre 
elles avec son Eglise-mere d’Europe*; qu’il y a done, des aujourd’hui, 
et qu’il y aura de plus en plus une religion americaine, essentiellement 
sociale, essentiellement positive ou plutot positiviste^. Grice a la loi de 
revolution religieuse*, qui ne change pas les dogmes, qui ne brise pas 
les sectes, mais en oblitere peu a peu le souvenir, en tournant les esprits 


1) Ainsi il serait impossible a quelqu’un, qui ne le saurait deja, de se faire a 
la lecture de M. B. une idee nette et claire de ce que fut et de ce qu’est une 
communaute religieuse aux Elals-Unis, comment elle recrute ses pasteurs et 
ses membres, etc. 

2) G’est ainsi que — d'apres M. B. — un calholique americain ressemble 
plus a un protestant americain qu’a un catholique allemand ou francais; un 
presbyterien de Boston plus a un catholique-romain de New-York qu’a un pres- 
byteriend’Ecosseou a un rgforme suisse; un Israelite americain plus a un bap- 
tiste ou un catholique de son pays qu’a un juif de Berlin ou de Varsovie, etc. 

3) Le moi positif est mal cboisi puisque dans le jargon theologique protestant 
des pays de langue fran^aise, il est fr^quemment employe comme synonyme 
d’orthodoxe, en opposition aux negateurs liberaux. 

4) M. B. tient a ce qu’on sacbe bien — il y revient souvent — qu’il ne s’agil 
pas du tout de I’esprit de variation, specitique au protestantisme, et nullement 
progressif. 
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vers I’avenir, et qui « se fait sentir dans I’Eglise catholique, aux fitats- 
Unis autant que dans les £glises juives, protestantes, ind^pendantes », 
il se prepare au dela de I’Atlantique <r une religion de Thuinanite oii 
viendront se confondre toutes les religions existantes ». 

G’est la I’idee mfere que M. Bai^y a essay6 de demontrer et de deve- 
lop per dans les sept livres de son volume, en suivant le ddveloppement 
religieux et moral des Etats-Unis depuis les origines de la colonisation pu- 
ritaine du xvn' sitele jusqu’a nos jours. II croit pouvoir demontrer qu’il 
y eut, d^s les premiers jours, dans ce qu’il appelle le christianisme colo- 
nial, une base civique, un instinct de solidarite social e qui predomine sur 
tout le reste; que ce christianisme « ne fut a aucun degre tbeologique » ; 
que la profession de foi des premiers colons c n’imposait pas de dogmes 
et que leur notion du surnaturel se reduisait a peu de chose ». S’il ne 
pent nier entierement qu’il y ait eu, la-bas aussi, de veritables persaiu- 
tions d’Eglises a Eglises et d’Eglises a individus, il voudrait du moins 
nous faire admettre que ces persMutions « furent toujours des mesures 
d’ordre politique ». Si cela ne nous menait trop loin, je crois bien qu’en 
scrutant les annales eccldsiastiques de la Nouvelle-Angleterre et d’autres 
colonies au xvii' et au xtiip siecle — (et mSme au xix') — on y pour- 
rait relever une sdrie de mesures fort peu en harmonie avec les asser- 
tions de I’auteur, et si les colons des districts septentrionaux n’ont pas 
formule plus frdquemmenl leurs croyances dogmatiques, ce n’est pas 
< qu’ils n’en eurent pas » comme le croit M. B. (p. 34) mais vraisem- 
blahlement parce qu’ils ne songeaient pas meme qu’on ne pfit pas en 
avoir*. D’ailleurs I’intol^rance est toujours I’intolerance, et qu’elle soit 
religieuse ou politique, c’est le meme principe, quand meme les perse- 
cuteurs agissent c par z^le conservateur plus que par zele orthodoxe » . 

Assurement le dogmatisme et surtout la doctrine de la predestination 
calviniste, d’un Hooker, d’un Shepard, d’un Edwards, s’attenuent peu 
a peu pour disparaitre presque entierement au xix® siecle, quand I’uni- 
tarisme grandit, que par la grande voix de Channing, par les Essais 
d’Emerson il p6netre dans les masses et commence a agir puissamment 

1) « Nous ne nous separons des Eglises d’Outremer (a confession de foi 
stride) qu’en matiere de constitution ecclesiastique », disait le Synode de 1648 ; 
I’Acte d’adoption de 1729 proclame la confession de foi de Westminster; le 
Synode de Philadelphie exclut les methodistes en 1741, etc. — Il faut observer 
a cette occasion que I’auteur est bien parcimonieux pour ses renvois aux sources ; 
assurement il a consciencieusement dudi^ son sujet, mais presque partout 
« I’appareil critique » fait defaut. 
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dans la republique americaine. Puis ce sont les premiers essais du ckris- 
tianisme social, qui s’essaie a la realisation de la vie commune dans le 
phalanstfere ideal de Brook-Farm, et cette tendance nouvelle, devenant 
de plus en plus puissante et generate, dans une societe quasi nouvelle, 
fait surgir dans toutes les denominations ecclesiastiques ce qu’on ap- 
pelle, avec plus ou moins de raison, I'amei’icanisme religieux, c’est-a- 
dire des tendances humanitaires et socialistes, destinees a transformer 
rhumanite miserable et souffrante, sur cette terre meme, au lieu de 
travailler, comme autrefois, a la conversion individuelle du pecheur, en 
vue du paradis. G'est a ce mouvement d’une intensite si feconde, et 
qu’on ne peut suivre qu’avec une admiration profonde pour ses initia- 
teurs, que M. Bargy consacre la majeure partie ,de son volume. II nous 
en retrace le tableau avec une sympathie visible, soil qu’il parle de Tune 
ou de I’autre des communautes religieuses qui rivalisent d’etforts sur 
ce vaste terrain de I’activite philanthropique et sociale. On lira avec un 
interet tout particulier les deu.v chapitres consacr^s au catholtcisme so- 
ciologique et au calholkhme anglo-saxon, dans lesquels il nous d^crit 
les principes et I’activite des deux convertis, le D' Brownson et le 
P. Hecker, cet ex-garfon boulanger, a la physionomie .si vivante et si 
profondement originale, qui s’engagea dans les ordres, « pousse par le 
sens de la solidarite humaine » et dans la conviction naive, que sous 
I’autorit^ tutelaire de I’figlise, « I’dme peut marcher, courir ou voter k 
son choix, en toute securite el parfaite liberte, dans les voies de la sain- 
tete » (p. 172). Les cr^ateurs de ce catliolicisme national ideux mots 
qui hurlent de se voir accouplfe!) ont du eprouver d’ailleurs plus d’un 
mecompte sur le degre de liberte qu’on veut hien leur accorder a Rome 
et je doute fort qu’on permette aux eminents prelats et aux docteurs 
qui le repr6sentent, de « professer I’oubli du dogme au profit de la mo- 
rale »; M. B. s’imagine-t-il vraiment I’archev^ue de Saint-Paul renon- 
fant jamais a un seul des dogmes de I’Eglise, meme au plus recent? 

Si I’auteur se trompe ?a et la, en parlant de I’figlise calholique’, il 
n’est pas toujours rnieux renseigne sur les figlises protestantes ou du 
moins il se donne le tort de le paraitre en negligeant nombre de fails et 
de personnages qui devaient n6cessairement figurer dans son livre, du 

1) Je citerai seulement lafQrmation qu’elle « est la seule dans le monde a 
proclamer 1 egalite des races » (p. 183), alors que les negres du Maryland sont 
aussi bien exolus des eglises catholiques que des temples anglicans, ou cette 
affirmation stupeliante que Romelaisse le champ plus libre a la critique biblique 
que les Eglises protestantes (p. 276). 
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mom'^nt qu’il pr6tendait trailer &. fond son sujet. On dirait vraiment 
que, dirigeant aes deductions vers un but dMermine d’avance, il a sim- 
plemenl 6liminetout ce qui ne rentrait pas dans le cadre de ses theories 
favorites*. II est vrai que s’il avail du parler de Theodore Parker, par 
exemple — dont le nom meme n’est prononce nuUe part — ou de Henry 
Ward Beecher, il lui aurait ete bien difficile de faire entrer ces deux 
illustres representants de tendances divergentes au sein du protestan- 
tistne, mais egalenaent et profondement ehreliens, dans les cadres de 
cette Eglise amdricaine qui n’est plus, selon lui, qu’une t evolution vers 
I’Universite populaire, une Eglise au service de I’intelligence humaine 
mais non plus Thoname au service de Dieu». etdont « le but est le pro- 
gres dans les arts et les sciences de la terre ». 11 est si convaincu de cette 
evolution radicale qu’il assure que les Sociiles de culture morale, asso- 
ciations fort respectables et certainenaent utiles d’ailleurs, fondtespar le 
D' Felix A-dler, fils d’un rabbin juif, sent « le terme de revolution du 
ebristianisme americain. » 

Meme dans cette question sp4cialement etudiee de Vinfluence sociale 
de la religion sur le people americain, Ton est etonn6 de voir que I’au- 
teur s’en tient presque partout aux g^neralitds anonymes, sans s’arrSter 
a nous nommer tout au moins les chefs les plus connus du mouvement 
social, i I’heure actuelle. Ses lecteurs n’apprendront a connaitre ni 
Charles Sheldon de Topeka (Kansas) et ses fameux romans-sermons, 
pas m§me Jn his steps, traduit dans toules les langues d’ Europe, ni le 
D’’ Georges Herron, I’auteurde Christian State et de Christian Society, 
ni le D' Charles Parkhurst, I'eloquent predicateur de Madison Square, 
a Nevv-York, I’adversaire outrancier des corrupteurspolitiques de Tam- 
many-Hall. En etudiant ces grands hommes de bien et leur travail im- 
mense et fructueux, il est bien difficile de nier qu’ils aient une foi reli- 
gieuse spicifique, et il nous semble bizarre et faux de r^sumer leur 
activite en disant que « le culte de I'humanite s’installe en A.merique, 

1) Ainsi, puisque nous parlions tout a I’heure des negres, on sera fort etonne 
de ne pas rencontrer un mot sur les millions de Chretiens noirs ou mulatres, 
leur influence sur la mentalite religieuse des Etats-Unis, leurs nombreuses 
Eglises bdplistes el aulres, leurs I'evivals, etc. — L’auleur ne connait pas,semble- 
rait-il, beaucoup mieux le protestanlisme d’Europe, puisqu’on le voit accentuer 
I’absence des dogmes, I’elimination de la mtophysique religieuse, corame chose 
specifiquement nationale, amiricaine, alors que les mfimes et idenliques ten- 
dances se sont manifestoes avec un semblable Oclal dans les milieux du protes- 
tantisme libOral en France et en Allemagne, en Suisse comme aux Pays-Bas. 
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sans dSplacer le culte de Dieu, ...a peu pres, comme il y a seize sidles, 
les images chretiennes se sont superposees insensiblement aux idoles 
paiennes des autels rustiques ». Je trouve plus equitable et plus exact 
d’y Toir I’efflorescence tardive, mais puissante, du vrai christianisme 
liberal, emancipe du jougdes orthodoxies de tout genre qui le tiennent 
en laisse^ le contrecarrent et I’aigrissent dans notre vieille Europe. 

Je ne formule d’ailleurs toutes ces observations critiques qu’avec une 
certaine reserve et cela pour une raison fort simple ; n’ayant jamais tra- 
verse I’Atlantique, je ne connais la societe et les Eglises d’Araerique 
que par les livres et les journaux religieux et quelques Amencains avec 
lesquels le hasard m’a mis en contact. Je ne songe done pas a m’inscrire 
en faux centre les observations personnelles, sans doute autrement ap- 
profondies de I’auteur; je les tiens pour exactes mais peut-etre trop sys- 
tematisees, et surtout je m’imagine qu’elles n’embrassent pas I’horizon 
religieux des Etats-Unis tout entier. Dans les articles, bourres de chiffres 
que publiait recemment M. Albert Schinz dans la Revue chrelienne*, 
j’ai rencontre, sous la plume d’un auteur evidemment orlhodoxe, des 
regrets et des doieances qui confirment, dans une notable mesure, les 
appreciations de M. Bargy. « Si Ton continue, dit M. Schinz, a marcher 
au nom du principe : Le christianisme est une vie et non une doctrine, 
le seul resultat possible serait la disparilion graduelle de tout element 
religieux dans les paroisses’. » Ilya done accord sur certains fails, mais 
ces fails — qu’on les signale avec satisfaction ou non sans tristesse — 
ne me semblent en definitive se rapporler qu’a un seul coin du vaste 
tableau de la vie religieuse aux Etats-Unis. En dehors de ces Eglises 
latitudinaires et pour ainsi dire laiques, il s’y trouve nombre de sectes 
fort strictes et des Eglises nombreuses fort confessionnelles, comme 
par example, les Eglises allemandes de la Confession d’Augsburg. Et sur- 
tout rien ne nous garantit que ce qui est I’esprit d aujourd’hui restera 
I’esprit de domain. Le voyageur que je citais tantot, loin d’y voir une 
evolution definitive, declare qu’il west impossible que les fideles d’Ame- 
rique ne reintroduisent pas avec un protestantisme doctrinaire la raison 
d’dtrede la piete qu’ils semblent avoir perdue.. . Les conceptions actuel- 
lement predominantes de la religion ne sont que passageres... un sys- 
tfeme de theologie reprendra le dessus sur le simple systeme de morale 

1) L’eglise actuelle aux Etats-Unis d’Amerique, Revue chritienne, seplembre- 
novembre 1901. 

2) Op. cit., p. 367. 
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defigure par quelques excroissances metaphysiques qui r^ne a I’heure 
qu’il est. * 

II est impossible, a distance, de trancher ces questions si delicates, 
de jauger la vitality de doctrines conlradictoires, d’affirmer d’avance 
quelles seront les tendances generales qui triompheront demain et si 
leur triomphe est assur6 pour 1‘avenir. En tout etat de cause, il nous 
semble premature pour la science sociologique, comme pour la science 
religieuse, et dangereux pour leur reputation meme, de prononcer des 
jugements aussi categoriques, de poser des conclusions aussi formelles 
que le fait notre auteur, avec la hardiesse sereine que les theoriciens 
ont manifest^e de tout temps *. Mais nous ne lui en sommes pas moins re- 
connaissants d’avoir tente cette synthese, fruit raisonne d’une etude 
consciencieuse de la societe d’outre-mer, et de ces courants intenses 
d’une vie superieure a la vie purement materielle qui I’agitent, la tra- 
vaillenl et la font agir. Cela repose des m6taphysiques et du dogmatisme 
du vieux monde, qui s’agite, lui aussi, se dispute et s’enlredechire, mais 
sans arriver encore a 1 action feconde que nous admirons chez le people 
amSricain. 

Rod. Reuss. 

1) Nous avons relev6 a la lecture, quelques fautes d’itnpression : p. 18, lire 
^630 au lieu de 1830. — P. 44, lire menager pour menage . — P. 250, lire 1869 
pour 1669. — P. 262, lire livres pour tvres. — P. 180 et 271, 1’auteur a deux 
fois reproduit la citation de la Christian Union, 
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Alfred Bertholet. — Die Oefllde der Seiig^en. — Tubingue et Leipzig, 

Mohr; 1903, 33 p. 

Tres souvent, dans les croyances popuiaires, le pays des morts est separe de 
celui des vivants par un fleuve ou un lac, soil qu’on y arrive dans une barque 
ou sur un pont. M. Bertholet rattache ce fait a deux ordres de preoccupations : 
I® La tribu ou le people se rappeile avoir rencontr^, pendant ses migrations, 
des eaux difflciles i traverser. Les morts retournent au pays d'origine; c’est la 
nostalgie du home qui s’exprime ainsi ; 2“ On se preoccupe de couper aux morts 
dangereiix le retour parmi les vivants. 

Quelquefois le pays des morts est complelement entoure d’eau, comme les lies 
des bienheureux chez les Grecs, mentionneespour la premiere fois dans Hesiode, 
apparentees aux Champs Elysees de VOdyiisee, el empruntees peut-6tre aux 
Babyloniens par I’intermediaire des Pheniciens. D’abord ces lieux lointains et 
bienheureux sont peuplfes par les favoris des dieux, qui ont pu echapper a la 
mort; ensuite tous les hommes pieux y arrivent apres la mort. 

Les anciens croyaient fermement a I’existence geographique des lies des 
bienheureux. Encore aujourd’hui M. Hommel, Torientaliste bien connu de 
Munich, cherche a etablir la situation de ces lies mysterieuses (Die Insel der 
Seligen in Mythus und Sage der Vorzeit, Munich, 19f)l). 11 y en a bien 
d’autres. 

La vie dans le loinlain pays des bienheureux est en contraste avec la mise- 
rable existence des ames dans le sejour souterrain des morts. Cette idee d’une 
veritable vie apres la mort, non seulement d’une survivance peu digne d’etre 
appelee vie, cette idee de bonheur eternel apres la mort, ou bien sans mourir, 
d’ou vient-elle? M. Bertholet fait une large part aux rSves, aux apparitions 
dans les r6ves. La conception plus elevee de la divinite et les exigences de la 
justice y ont collabore. II faut se rappeler surtout que la religion a toujours 
connu des « inities », crealeurs de nouveaux symboles, educateurs des masses 
de simples croyants. 

Voila le principal conlenu de cette conference, qui lemoigne de vasles lec- 
tures et de gout litleraire, M. Bertholet a pris, comme point de depart, le tableau 
bien connu de son immorlel compatriole Arnold BOcklin, « I’lle des morts ». 

Nathan SOderblom. 
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H. Oldenberg. — La Religion dn V6da, traduit de I’aHeniand par Victor 
Henry, avec preface du Iraducleur. — Paris, Alcan, 1903. 1 vol. gr. in-8® 
de la « Bibliotheque de philosophie conlemporaine » ; xxv et 520 p. avec 
index. Prix : 10 fr. 

M. Victor Henry a rendu un service signale a ceux de nos compalrioles qu 
ne savent pas I’allemand ou qui ne sonl pas assez familiarises avec cette 
langue pour lire aisement un gros volume sur un sujet peu accessible aux non- 
inities, en traduisant I’ouvrage classique de M. Oldenberg sur la Religion du 
Veda. Comme il I’observe lui-meme dans la Preface qu'il a mise en I6le de sa 
traduction, la connaissance du Veda est la condition indispensable pour I'inlel- 
ligence des origines du Bouddhisme. L’histoire religieuse de I’lnde presenle 
une continuite exceptionnelle, par le fait qu’eile s'est deroulfee en une lente 
evolution interne, sans etre alTecli^e par I’introduction violente d’el§ments etran- 
gers qui en aient modifle le cours regulier, comme cela s’est produit pour la 
plupart des autres grandes histoires religieuses dont les phases successives 
nous sont connues. C’est mfi ne la ce qui en fait le principal inteiet pour I’his- 
torien des religions, que cette evolution autonome soit consid^ree comme avan- 
tageuse ou dfefavorable a la f^condit6 religieuse de la race. En religion comme 
dans les autres domaines de la vie humaine il semble que les croisements soient 
favorables au progres. 

Les trois volumes de la Religion Vidique de Bergaigne constituent un ou- 
vrage magistral qui a renouvele la critique historique du Veda. Mais il faut 
bien reconnallre qu’ils ne se pretent gu6re a I’instruclion du lecteur qui n’est 
pas sanscritiste el vedisant. L’ouvrage de M. Oldenberg a le grand avantage 
d’etre accessible a lout homrae instruit el quand des spScialisles d’une compe- 
tence universellement reconnue, comme M. Victor Henry, nous affirment que 
les rndnagements pour ie lecteur n’alierent pas la solidite de I’informalion et la 
valeur scienlifique du recit, nous devons nous feliciter, nous qui ne sommes pas 
des vedisants, d’etre mis a meme de comprendre la pensee religieuse de I’lnde 
dans des livres comme ceux que M. Foucher* et M. Henry ont traduils en 
franqais et que M. Alcan a admis dans sa « Bibliotheque de philosophie con- 
temporaine ». Peul-6lre, cependant, eOl-il ete bon de rappeler que, sous une 
forme sommaire, nous avons en frangais, dans les Religions de I'lnde de 
M. Barth un remarquable resume du sujet. La seconde edition, considerable- 
ment augmentee, en est depuis longlemps annoncee et attendue avec impa- 
tience. 

M. Victor Henry, dans sa Preface et dans plusieurs notes, rappelle que 
M. Oldenberg fait a l’interpr6tation ethnographique plus de concessions qu'il 
n’est dispose a en consenlir. Je ne pense pas que oe soit uniquement a cour- 


1) Oldenberg, Le Bouddha, 2' fed. 
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toisie scientifique » de la part du professeur de Kiel. Le traducteur s'en 
console en observant qu’apres tout « I'impression qui se degage de la lecture 
du livre de M. Oldenberg, c’est que la religion v^dique est naturalisle, essen- 
tiellement et presque eiclusivement naturaliste » (p. xviii). II n'est pas pro- 
bable que les partisans raisonnabies de la m^thode etbnograpbique y contre- 
disent. Nous ne possedons pas de tSmoignages des formes primitives de la 
religion des Aryas de I’lnde. Les parties mfime les plus anciennes du Veda ne 
nous sont parvenues que dans des redactions qui correspondent a une epoque 
de civilisation relative, ou les particularites caracteristiques de I’etat sauvage 
ne sont plus que des survivances. L’interpretalion philologique, sous son 
apparente rigueur, n’est le plus souvent qu’une bypothese comme I’interpreta- 
tion etbnograpbique. II faut decider dans cbaque cas particulier laquelle merile 
la preference et surtout ne pas pretendre appliquer une seule et m^me explica- 
tion aux cas infiniment varies qui se presentent. 

M. Victor Henry est bien pres de partager celte opinion. « La verite, dil-il, 
n’est pas si simple ; ni I’un ni I'autre systeme ne saurait la contenir » (p. xvi et 
XVII). A lire sa Preface il m’a paru qu’il ^tait devenu moins intransigeant a 
regard de ceux qui pretendent rattacher les rites, les institutions, les croyances 
ou les mythes al’etatde civilisation auquel ils correspondent. Est-ce unefausse 
impression ? Ne faut-il voir la qii’un effet de cette « courtoisie scientidque » a 
laquelle il reproche a M. Oldenberg d’avoir trop sacrifife? Je suis enclin a 
penser que c’est plutdt parce que les deux m^thodes lui paraissent conciliables 
(p. xvii). 

11 est inutile d’ajouter, quand le traducteur est M. Victor Henry, que la tra- 
duction est excellente, c’est-a-dire a la fois fidele et en bon frangais. 

Jean RiviixE. 


Paul Fiebig. — Der Menschensohn, Jean Selbstbezeichnung. — 

Tubingen, Mohr, 1901; 1 vol. in-8 de vii et 127 p. ; prix ; 3 m. 

M. P. Fiebig, licencie en theologie, a repris a nouveaux frais I'etude de 
I’expression 6vangelique : « le fils de Thomme. » Apres Dalman (Worte Jesu, I, 
1898) et Wellhausen (Skizzen, VI, 1899), aprfes Lietzmann {Der Menschensohn, 
1896), il a soumis a une enquete minutieuse les expressions arameennes qui 
ont ete I’original des termes grecs : o uib; toO av9p(iicou et il en poursuit la 
determination exacte a travers le targoum d’Onkelos, lestargoumssamaritains, 
les Talmud^ et les Midraschim, la litterature syriaque, etc. Le resultat c’est 
que (!<)»3K 12, des les temps anciens, signifie « I’homme » et non « I’enfant 
de rfaomme », et s’emplo'e aussi pour designer « un homme » ou m6me sim- 
plement « quelqu’un ». 

Partant de ces conclusions acquises sur le terrain linguistique, I’auteur en- 
treprend dans une seconde partie I’etude des passages du Nouveau Testament 
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qui se rapportent a la qaestion. II monlre d’abord qu’il n’y a pas de raison de 
soupconner les redacteurs du teste grec d'avoir mal compris les termes ara- 
meens qu’ils traduisaient, mais que ceux-ci etaient dfes le debut susceptibles 
d’mterpretations differentes. L’application de la denomination bamascha par 
Jesus a lui-m§me est determinfee par le sens qui lui 6tait attribue dans le livre 
de Daniel (vii, 13) ; le Messie. Mais dans les evangiles elle n’est cependant pas 
identique a ce qu’elle est dans Daniel, en d'autres termes Jesus ne se borne pas 
a reproduire purement et simplement la notion exprimee dans I’Apocalypse da- 
nielique. Le IV' Esdras et le livre d’Henoch sont invoques par M. Fiebig pour 
etablir que I’espression « Thomme » etait employee pour designer le Messie, 
Mais elle etait susceptible aussi d’autres significations, comme I'auteur I’a piouve 
plus haul. On s’explique ainsi que Jesus ait pu se qualifier de bamastha, sans 
se proclamer par cela mSme le Messie, et que les apotres aient pu I'entendre 
s’appliquer a lui-mfime cette expression sans en conclure tout de suite que 
leur Maitre etait le Messie. 

C’est ici I’idee caracteristique du travail de M. Fiebig. C’est en meme temps 
son point faible. La difficulte ne pent fitre resolue, ecrit-il p. 100, qu’en ad- 
mettant « que toutes les fois oil Jesus employait cette expression, il devait 
6tre possible de s’imaginer qu’on I’avait compris, alors mSme qu’on ne I’avait 
pas compris. » Ce serait mSme la principale raison pour laquelle Jfems aurait 
choisi cette qualification (cfr. p. 120). Elle lui permettait de preparer ses dis- 
ciples a I’intelligence de la messianite r6formee qu’il se sentait appele a faire 
prevaloir. 

Le livre de M. Fiebig pr^sente de serieuses qualites. Dans un sujet de na- 
ture tres embrouillee, I’auteur a su resler parfaitement clair. II dispose d’une 
erudition philologique tres etendue. II aborde une question delicate sans parti 
pris. Mais on regrette de ne pas retrouver au meme degre, chez lui, les qua- 
lites du critique historique et du psycbologue. II semble, a le lire, que les 
evangiles soient une relation cbronologique de la vie et de I’enseignement de 
Jesus, que les paroles et les evenements se sont necessairement succede dans 
I’ordre ou les Evangiles les presentent, alors que la moindre etude critique de 
leur composition revele des groupements artificiels de documents anterieurs, 
dans lesquels dej4 la tradition orale primitive avail ete consignee sans preoc- 
cupation d’un recit historique suivi. Comment est-il possible, dans de pareilles 
conditions, de pretendre reconstituer les phases de I’usage de .I’expression 
barnascha par Jfesus? Comment fitre aussi sur des nuances qui distinguent 
I’inlelligence des paroles de Jesus par ses disciples aux diverses periodes de 
son ministere, alors que nous ne connaissons la lettre de ses paroles qu'a tro- 
vers des remaniements de traductions grecques d'une tradition aramSenne, 
qui fut elle-mSme d’abord orale? 

La solution de M. Fiebig ne parait pas davanlage acceptable au point de 
vue de la saine psychologic. Quelle que soil I’idee que I’on se fasse de Jesus, 
il quelque moment de son ministere que Ton place I’eclosion de sa vocation 
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messianique, on ne saurait admettre qu’il ait, pendant toute la premiere pe- 
riode de sa predication, joue sur les mots, comme un habile diplomate, de 
maniere a se faire recounaltre comme Messie par les uns, tout en se prevalant 
anpres des autres d’une interpretation differente de ses paroles, Jesus a pu re- 
commander a ses disciples de ne pas divulguer sa messianite avant I’heure 
favorable, pour ne pas compromettre le succ6s de son oeuvre ; mais rien n est 
plus contraire a sa nature que de dire a la fois Wane et noir, oui et non. 

Le travail de M. Fiebig restera comme un precieux recueil de documents. Ce 
n’est pas lui qui nous apporte la solution du probleme, peut-etre insoluble, 
auquel il s’esl attaque. 

Jean Reville. 


Ad. Jacoby. — Ein bisher unbeachteter apokrypher Bericht ueber 
die Taufe Jesu. — Strasbourg, Triibner, 1902; 1 vol. in-8, de vi et 
107 pages. 

L'ouvrage de M. Jacoby renferme beaucoup d’observations interessantes sur 
les representions legendaires du bapleme tie Jesus et leur repercussion dans 
I’art Chretien. Mais il ne se prete guere a une analyse. L’auteur semble avoir 
eu conscience de ce qu’il y a d’inorganique dans son ecrit; il y a mis un index, 
mais pas de table des matifires. Ses 107 pages forment un seul bloc, sans divi- 
sions. Et cependant il y estparle de beaucoup de choses dilTerentes. 

11 cherche d’abord a prouver I’existence, en figypte, d'un ecrit distinct de la 
DidacM etde la Didaskalia qui nous possedons en syriaque, et qui aurait eu 
pour titre : Didashaliki des apOtres. Divers passages de documents coptes lui 
servent acet effet. Il en rapproche un fragment d§ja connu depuis longtemps, 
public par Cotelier dans les « Patrum apostolicorum opera I, 197, sous le 
titre : ex viSv dTC 05 T 0 X;y.fi>v ocottaSeiov Kepi tt)? EKitpavei'a; voO xupio-j, qui donne 
d’apres le calendrier egyptien une bizarre chronologie de la naissance, du 
bapWme et de la mort de Jesus (a rapprocher du fragment correspondant de la 
Chronique Pascals, ed. de Bonn, p. 420 et suiv. et d’autres textes signales par 
M. Jacoby, p. 18 et 19). L'^ude critique de ces textes et leur comparaison sug- 
gerent ft I’auteur de nombreuses remarques sur la genese possible de cette de- 
termination chronologique par annee, par mois, par jour et par heure. 11 lui 
parait probable que le fragment publife par Cotelier doit provenir de la Didas- 
halikf. Sgyptienne. Celle-ci, a son lour, impliquerait un evangile anWrieur, 

M. Jacoby ne se dissimule pas ce qu’il y a d’aventureux dans ses propo- 
sitions. Il sait garder une sage reserve. Nous serions done mal venu a lui 
reprocher de pretendre voir clair dans cette obscurity. Il se borne a plaider 
pour ses hypotheses. Par centre on lira avec inlergt les pages oil il compare 
les developpements legendaires du recit du bapteme dans des textes d'origine 
egyptienne et syrienne, puis dans des relations de pelerinages, cherche a en 
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decouvrir les origines et en poursuil les illustrations dans I’ancienne iconogra- 
phie chretienne. 

L’historien des religions pourra trouver ici des exemples interessants de la 
maniere dont des interpretations erronees detextesou d’images, a I’origine sans 
aucun rapport avec le sujet de la legende, y provoquent des modifications, des 
alterations, des enrichissements, a tel point que le theme primitif disparait 
presque sous les embellissements ulterieurs. 

Dans un appendice M. Jacoby a tres beureusement rapproche, des traditions 
etudiees par lui, la legende mandeenne du bapteme de Mandi d’Hajje par Jean, 
publiee par W. Brandt, dans ses Manddische Schnften uebersetzt und erkldrt 
(p. 199). 

Jean Reville. 


0. VON Gebhardt. — Paasio S. Theclae ▼irginis. Die lateinischen 
Uebenetzungen der Acta Pauli et Theclae. — Leipzig, Hmricbs, 
1902; I vol. ia-8, de cxvm et 188 p. ; prix ; 9 m. 50 (Texte und Unter- 
suchungen, Neue Folge, va, 2). 

La Passion de savnte Theda a ete I’un des apocrypbes les plus populaires 
dans la chr^tiente d’autrefois. Elle I'aisait partie d’un recueil d'lctes de Paul, 
qui comprenait aussi la correspondance apocryphe de Paul et des Corinthiens, 
suirantla decouverte faite par M. Carl Schmidt, en 1898, dans des papyrus 
achet^s par la Bibliotheque de Heidelberg (voir a Neue Heidelberger Jahrbu- 
cher », t. VII). Mais elle a une histoire litteraire independante, parce qu’elle 
fut de bonne heure separee du reste du recueil. II en existe de nombreux ma- 
nuscrits, soil du texte grec, soil de ia traduction latine. L’eiude des manuscriis 
grecs a ete laite par M. Lipsius. Celle des manuscriis ialins vient d'etre laile 
par M. 0. von Gebhardt d une maniere magistrale el qui pourrail servir de 
modele a loute enlreprise de ce genre. 

M. von Gebhardt n’a pas reuni moins de 48 manuscriis. 11 en a utilise 
27 pour la lecension du texte, ce qui lui a permis de reconnaitre cinq versions 
differenles, A, B, C, D, E. La premiere et la Iroisieme sont completes, la 
seconds a peu de choses pres. De la qualneme il reste des fragments consi- 
derables, de la cinquieme uii seul. 11 pubiie les trois premieres inlegralemenl en 
un tableau syiioplique, soil sur une page la version A et au dessous les dilfe- 
renles formes du type B (Ba, Bb, Be), sur la page qui fait face les quatre 
formes du type C a la suite les unes des autres. En note soul doiinees les 
variaiues des mmuscriis de chaque espece. ue qui resiu des versions D elE 
est pubiie a part. Eiisuite viennent sept epitomae (d’apres le c. .Mellicensis, la 
Legende doree, Vincent de Beauvais, d'apres le type le plus repandu dans les 
Legendaires latins, d'apres Adon, Petrus de Natalibus, enfin d’apres un ma- 
nuscrit autrichien). En appendice M. von Gebhardt a public les Miracles de 
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sainte Theda vierge d’apres le ms. de Lambeth 94, le Panegyrique de 
Photius sur sainte Theda et ce qui concerne la sainte dans le Synaxare copte. 
L’editeur a §carte, de propos delibert, les textes grecs et orientaux. 

La Tersion A se rapproche le plus du texte original que ia comparaison des 
divers types de manuscrits grecs permet de reconstituer. Elle provient done 
vraisemblablement d’une epoque anterieure a la separation des divers types 
grecs, mais elle est mal conservee et la traduction est souvent libre. La version B 
s’accorde avec le texte relrouv6 sur papyrus, ce qui semble denoter que le 
texte grec lui-mfime n’etait deja plus pur. 

L’edition de M. von Gebhardt est le fruit d’un labeur perseverant de 
25 annees. Elle servira, non seulement a I’diablissemenl du texte de ce roman 
sipopulaire jadis, mais aussi a la philologie latine. Son admirable disposition 
typographique la rend particulierement propre a servir d’instrument dans les 
facultes pour initier les jeunes gens a la comparaison des manuscrits. 

Jean Rewlle. 


Ad. Deissmann. — Ein Original-Dokument ans der Diokletianischen 

Christenverfolgung. — Tubingen et Leipzig, Mohr ; 1902, in-8de vn et 

36 pages. 

Si les commenlaires de M. Deissmann sont fondes, le texte dont il s’oocupe 
est, en effet, un document de grande valeur. Ce ne serail rien moins que le 
plus ancien original d’une lettre ebraienne. II s’agit d'un texte inscrit sur 
un des papyrus retrouves dans la Grande-Oasis libyenne, dite aujourd’bui 
rOasis d’El-Khargeh, et conserve au Musee Britannique. 11 a et§ public par 
MM. Grenfell etHuntdansles Greek Papyri, Series 11, oula lettre en question porte 
le no 73 (p. 115 et suiv.). Ces papyrus proviennent d’une localite situee au sud de 
rOasis, I’ancienne Kysis, acluellement Duscb el-Kala. Une inscription grecque 
retrouvfee en cet endroit rend I’idenliflcation cerlaine (C. J. G., Ill, 4948). Ils 
doivent avoir fait parlie des archives locales de la corporation des pompes 
funfebres (les v£xpoxa<foi, en Egypte, ne sont pas, au sens strict, de simples 
fossoyeurs, puisqu’ils s’occupaient de toutes les operations materielles de 
I’embaumement), Ceux d’enlre eux qui sont dates s’echelonnent de I’an 242 a 
Tan 307. Comme noire document date certainement d’une epoque de persecu- 
tion, on pent songer soit a cede de Decius, soil a cede de Val6rien, soit a cede 
de Diocletien. Les considerations paleographiques font pencher la balance vers 
cette dernifire. 

Le texte vaut d'etre cite tel que le donne .M. Deissmann : « Psenosiris 
presbytre [il y a en grec : « a Psenosiris presbytre «, au dalif] a Apollon 
presbytre, son bien aime frere dans le Seigneur [deja en abreviation !], salut 1 
Avant tout je le sake beaucoup ainsi que tous les frferes en Dieu qui sont 
aupres de toi. Je veux te faire savoir, frere, que les necrotaphes ont amene ici 
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a I’interieur Politik^, qui est envoyee dans I’oasis par le gouvernement. Je 
I’ai aussitdt confiee a la garde des bons et fiddles parmi les necrotapbes, 
jusqu’a ce que vienne son fils Nilus. Et quand il sera Yenu avec Dieu, il te 
rendra temoignage de ce qu’ils ont fait d’elle. Toi, d’autre part, fais-moi savoir 
ce que tu decideras la-bas, a moi qui le fais volontiers. Je souhaite que tu sois 
fort dans le Seigneur Dieu ». Au verso on lit I’adresse : « A Apollon presbytre 
de la part de Psenosiris presbytre dans le Seigneur ». 

Le commentaire que M. Deissmann joint au texte est extrSmement interes- 
sant a tons egards. Esl-ce a dire qu’il ait resolu toutes les difficultes ? Une 
correction tres heureuse et qui restitue a cette lettre son veritable earactere, 
c’est d’avoir reconnu que Politike est un nom propre, le nom de la dame 
qui a ete releguee dans I’oasis par I’autorile romaine d’Egypte. Il y a dans le 
texte ; ot VExpoveisot evT]v6-/a<Tcv hSi&t et; to taut ttjV uoXtxixrjv ttiv ttepLaOeloav el; 
"Oaoiv uTtb Trj; Tiyeiiovta;, Si ttoXtTixiQ est un nom commun, il s’agirait d’une 
femme publique. On ne comprend plus des lors pourquoi le presbytre Pseno- 
siris s’interesse si fort a une prostituee. Mais M. Deissmann a montre que 
Politike figure frequemment comme nom propre dans les inscriptions. D6s lors 
toute la situation s’6claire. Politike a ete conduite par les agents jusqu’a 
I’oasis, probablement jusqu a Kysis, ce qui permettrait de supposer qu’elle 
venait de Syene. De Kysis elle a fait route avec des necrotapbes qui se ren- 
daient a I’inlerieur de I’uasis, jusqu’a ce qu’elle arrive aupr^s de Psenosiris, 
qui la confie a la garde de necrotapbes cbretiens, en attendant I’arrivee de 
Nilus. 

11 est un point qui m’inspire des doutes. La lettre, sans doute, est envoyee 
par Psenosiris a Apollon, comme I’lndique I’adresse. Mais la suscription porte : 
« a Psenosiris, pretre; a Apollon, pretre ». 11 me semble que M. Deissmann 
change bien facilement ce datif de Psenosiris en nominatif. 11 y voit une simple 
distraction (p. 11). En verite, elle serait un peu forte I Ne faudrait-il pas sup- 
poser que la lettre fetail adressee a Psenosiris et a Apollon, c’est-a-dire qu’elle 
avait 6te remise par un chretien a Politike pour lui servir de passeport, d’abord 
aupres de Psenosiris, ensuile aupres d’Apollon. Le premier, apres en avoir 
pris connaissance, la transmet au second. L'exode de Politike se serait alors 
opere en sens contraire de celui que suppose M. Deismann el Ton s’expliquerait 
mieux que Nilus, en arrivant aupres d’Apollon, puisse lui donner des rensei- 
gnements sur le sort de sa mere bannie, puisqu’il I’aurait au prealable rejointe 
aupr&s de Psenosiris. 

11 est interessant de constater que la lettre est r^digee de telle fa(on que, 
tout en ne laissantaucun doute sur la qualiU de chr6tienne de Politike, elle ne 
renferme cependant pas un mot qui puisse €tre compromettant a une epoque de 
persecution. 

La publication de M. Deissmann doit 6tre lue par tons ceui qui s’occupent 
de I’ancienne histoire cbretienne. Je voudrais m€me profiler de cette occasion 
pour attirer I’altention de nos lecteurs frangais sur^l’utilite qu’il y aurait pour 

28 
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nous a nous occuper davantage des travaux qui se publient en AUemagne ct en 
Angleterre sur les textes que les trouvadles de papyrus egyptiens ont reveles 
en ces dernieres annees. On y trouve un grand nombre de details sur les realia 
de la chretiente antique. 

Jean Reville. 


Ll'cien Dl'bois. — Bayle et la tolerance . — Paris, Chevalier-Marescq, 1902 ; 

1 vol. in-8 de lit et 154 p. 

M. Lucien Dubois, eleve de la Faculte de theologie protestante de Paris et 
de I'Ecole des Haules Etudes, debate dans la carriers avec celte these, qui fait 
honneur a la fois a la largeur d’esprit de son auteur et au libferalisme de la Fa- 
culte qui I’a accueillie. Elle est dWiee a M. Fr. Picavet, directeur adjoint a 
I’Ecole des Hautes Eludes. On a deja tant ecrlt sur Bayle qu’il est difficile de 
dire beaucoup de choses nouvelles sur son compte. M. Dubois n’a pas la pre- 
tention de reveler un Bayle inconnu. il a largement profite des travaux de 
Sayous, de Lenient, de Vinet et de Sainte-Beuve, des etudes de MM. Pillon et 
Faguet. Mais il en a profits avec un esprit judicieux, un sens historique clair- 
voyant et avec independance, c’est-a-dire en contrulant constamment par I’etude 
personnelle de son auteur les jugements de ses devanciers. 

Ce qui lui tient a coeur particulierement, c’est de mettre en lumiJre comment 
Bayle fut amene, par les oirconslances aussi bien que par les dispositions na- 
turelles de son esprit, a devenir le vaillant defenseur de la tolerance en un siecle 
oil rien n’etait plus rare. A cet effet il consacre une cinquantaine de pages a la 
biographie de ce precurseur des encyclopedistes. L’bisloire des demeles de 
Bayle et de Jurieu est a cet egard des plus instruclives. Dans une seconde 
partie il degage les principaux arguments de Bayle en faveur de la tolerance, 
d’abord dans les Pensees diverses sur la Comete, dans la Critique genirale de 
I’histoire du Calvinisme, puis dans le Commentaire philosophique sur ces pa- 
roles de J.-C. : Contrains-les d'entrerel dans le Dictionnaire historique et cri- 
tique. En terminant I’auteur, apres avoir montre comment a I’epoque de Bayle 
il ne pouvait elre question que de plaider la cause de la tolerance, reclame avec 
Rabaut Saint-Etienne la substitution de la liberte de conscience a la simple to- 
lerance. Il y ala des pages genereuses qui ne sont certes pas inutiles au- 
jourd’hui. 

M. Dubois aurait pu pousser un peu plus loin la psychologie de son auteur. 
Bayle est avant tout un critique. En s’attachant exclusivement au defenseur de 
la tolerance, M. Dubois laisse chez son lecteur I’impression d’un tour systeraa- 
tique de la pensee de Bayle qui lui etait, je crois, tout a fait etranger. Bayle 
voit toujours le pour et le centre de chaque chose, mais cela mSme n’est pas 
chez lui un principe raisonne. C’est un besoin, I’exercice naturel de ses facultes, 

« < 
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Cette disposition naturelle, jointe a une immense lecture, a fait de lui I’un des 
fondateurs de la critique historique et I’adversaire instinctif de tout dogmatisme. 

Jean Reville. 


Mosis Buttenwieser. — Outline of the Neo-Hebraic Apocalyptic 
Literature. — Cincinnati, 1901, in-8°, 45 p. 

Cette esquisse etait piimitivement destinee a la Jewish Encyclopedia. Les 
remaniements qu’on fit subir a son article forcerent I’auteur a le retirer et a le 
publier sous forme de brochure separee. 

M. B. essaye de trader systematiquemenl la litterature apocalyptique neo- 
bebralque ; il prend soin de distinguer entre apocalypses el descriptions escha- 
tologiques, montrant quejusqu’a present une confusion regrettable a predomine 
dans la conception qu’on se devait faire de cette branche de la litterature apo- 
calyptique; par une analyse minutieuse, I’auteur etablit une distinction aussi 
claire qu’il lui est possible entre I’apocalypse juive et I’apocalypse chretienne; 
de plus il identifie certains ecrits juifs et les range deflnitivement dans la cate- 
gorie des apocalypses, 

Il semble qu’un certain arbitraire regne dans I'opuscule de M. B. et I'on ne 
saisit pas nettement le plan qu’il adopte, si toutefoisil en adopte un, Apres les 
ouvrages fondamentaux de Schiirer, Smend, Bousset, de Faye, sur la matiire, 
il etait difficile de donner de I'inedit. L’auteur aurait du se proposer de donner 
une bibliographie detaillee, sinon complete, tout en resumant les travaux de ses 
devanciers. Toulefois, telle qu’elle est, cette brochure rendra service aux per- 
sonnes qui s’occupent de litterature apocalyptique et qui lui accordent I’impor- 
tance a laquelle elle a droit. 

F. Maclkh. 


P. E. Lucius. — Bonaparte und die protestantischen Kirchen Frank- 
reich’s. — Tubingen et Leipzig, Mohr, 1903, 42 p. gr. in-S". Prix : 1 fr. 15 
(Sammlung gemeinniitzlicher Vortraege aus dem Gebiet der Religionsge- 
schichte). 

Publication postbume du regrette professeur d’histoire ecclesiastique a la fa- 
culte de theologie protestante de Strasbourg, enlev§ recemmenl dans toute la 
force de I'age, cette conference de M. Lucius meritait de voir le jour. Elle offrait 
a un public acadSmique le premier fruit de travaux assidus, continues pendant 
de longues annees, sur I’histoire interne et exterieure des figlises protestantes 
de France, durant la Revolution et le premier Empire, Il est douloureux de 
penser que malgre tant de materiaux accumuI6s par le labeur du modeste sa- 
vant alsacien, elle subsistera peut-etre comme I’unique temoignage de ses pa- 
tientes recherches. Ce n’est qu’une esquisse sans doute, mais une esquisse 
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exacte, impartiale, solidement stabile sur des documents en parlie inedits, re- 
cueillis aux Archives du Directoire de I’Eglise de la Confession d’Augsbourg , 
a Strasbourg. Elle nous montre combien M. Lucius etait qualifie pour trailer 
avec la competence et la ponderation de jugement necessaires I’histoire des 
negociations si longues el si delicates entre le gouvernement consulaire et les 
Eglises de la Republique. On regrettera seulement que les fediteurs, — se con- 
formant probablement aux us et coutumes etablis pour la serie enliere des Vor- 
traege — aient eearte « le riche appareil critique » de I’auteur, donl ils parlent 
eux-memes, et qui aurait ete le tres bien venu, sinon pour le grand public, du 
moins pour les lecteurs professionnels des spheres erudites. 

Ron. Reuss. 


Eugene Beguin. — Les Ma-Rotsd. — Etude geographique et ethnographique 
du Haut-Zambeze. — Lausanne et Neuchatel. In-16, 155 pp. 

L’auteur vecut longtemps, comme missionnaire, sur le Haut-Zambeze et s’in- 
teressa de pres a la vie des habitants de la rSgion, les Ba-rotse ; aussi ce petit 
livre vient-il prendre une bonne place a c6t§ des ouvrages de Livingstone, de 
Bertrand, de Gibbons et de Coillard sur ce groupe Bantou. L’auteur prefers la 
forme ma-rotse, comme employee par les Zambeziens, a celle de barotse, adop- 
tee d’ordinaire. On trouvera des taboos pp. 46-47 et 124; des legendes pp. 54, 
86-98; des survivances du matriarchal pp. 100-102; une description du cere- 
monial destine a proteger la saintete du roi et a se protegee centre elle, p. 103 
(« les souverains... sont en quelque sorte des dieux aux yeux de leurs sujets.. , 
eux, et tout ce qui leur lient de pres est sacre ») ; les regies de la denomination 
de I’enfant, p. 110 ; les ceremonies de la naissance et de I’accouchement, p. Ill ; 
il n’y a pas de circoncision,mais seulement (pour les jeunes filles)des ceremo- 
nies de purification au moment de la puberte (pp. 112-113); pas de mariage, 
mais une sorte d’union libre (pp. 114); rites des funerailles (p. 115-6); le sui- 
cide est assez frequent (p. 117). Le chapitre VI de la deuxi6me partie traite des 
idees religieuses et des superstitions. Le dieu supreme est Niambe ; il reside 
dans le soleil; la lune est sa femme; de leur union sont nes le monde, les ani- 
maux et en dernier lieu I’homme; a chaque nouvelle lune on ceiebre une fete 
publique; il y a separation des sexes lors des danses sacrees. Les diviniie infe- 
rieures sont les ditino, ames divinisees des anciens rois du pays et residant 
dans des tombeaux soigneusement entretenus par un pretre special, le ngomboti, 
qui a seul le droit d’entrer dans I’enclos sacre. On distingue encore des puis- 
sances mobiles centre lesquelles on se defend par des amulettes el des conjura- 
tions. Les Ma-rotse distinguent soigneusement le ngomboti, veritable pretre 
du molaodi, devin, et du moloi, sorcier. Les devins se servent d’osselets [comme 
les Ba-Ronga]; les sorciers. Ires redoutes et hais, operent de null; ils ontle don 
de metamorphose; ils agissenl non seulement sur les vivants mais aussi sur les 
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morts et out a leur service une armee de mauvais esprits, les loumba. Enfin on 
trouverapp. 143-144, dans le chapitre sur les Arts et Metiers et la Medecine, une 
description interessante de la Nalikomnda, la grande barque sacree du roi, et 
de la sortie cfiremonielle des canots au temps de I’inondation. Je pense que 
cette seche Enumeration sufBra pour montrer que I’auteur a su en peu de pages 
grouper beaucoup de renseignements utiles; ils sont en general exposes d’une 
maniere suffisamment impersonnelle. 


A. VAN Gennep. 
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FRANCE 

Lepon d’ouverture de M. Hanrice Vernes. — M, Maurice Vernes, 
directeur d’etudes a I’Ecole des Hautes-Etudes, pour I’hisloire des Religions 
d'Israel et des Semites occidentaux, a fait cette annee un cours libre sur 
I’Histoire comparee des Religions et de la philosophie a I’Ecole d’Anthropo- 
logie. II vient de publier sa lecon d’ouverture dans la livraison de mai de la 
Revue de I'Ecole d' Anthropologic de Paris, sous le titre : VHistoire des reli- 
gions et V anthropologic. La place que M. Maurice Vernes occupe dans I’ordre 
d’6ludes qui nous interesse, assure a chacune de ses professions de foi scien- 
tifiques un legitime retentissement. Nous signalons done tout particulierement 
cette lecon d’ouverture a nos lecteurs, d’autant plus qu’elle doit 6tre consideree 
comme le manifests d’une nouvelle evolution dans la carriers scientifique de 
notre honorable confrere. 

Cette fois il ne saurait subsister aucun doute sur la valeur que M. Vernes 
ac'orde aux phenomenes religieux dont il invite ses auditeurs a refaire I’his- 
toire avec lui. La liberie religieuse — que par une determination trfes caractS- 
ristique il assimile a « la liberte de s’abstenir de tout acte religieux » — et les 
progres de I’instruclion feront ressortir, d’apres lui, que le- assertions de tons 
les culles reposent sur une interpretation inexacle de fails transformes par la 
crainte ou par le desir ; leurs jours sont comptes (p. 164, conclusion de la legon). 

Nous n’avons pas adiscuter ici cette profession de M. Vernes. Mais il fallait 
la signaler, car il est clair que Tangle sous lequel on entreprend Tetude des 
fails de Tordre religieux, determine pour une large part la manlere dont on les 
voit et les interprete. M. Vernes a trop longtemps juge les phenomenes reli- 
gieux au point de vue de philosophies religieuses differentes de celle qu’il pro- 
clame aujourd’hui, pour qu’il puisse contester aux autres le droit d’etre d’ac- 
cord avec le professeur de la veille plutot qu’avec celui d’aujourd’hui et m§con- 
naitre les changements qui se sont operes, sous Tempire de ses transformations 
psychologiques, dans ses jugements sur I’histoire religieuse. 

Apres avoir etabli la legilimite de Thistoire comparee des religions dans une 
Ecole d’anthropologie, puisque e’est aujourd’hui un chapitre de Thistoire nalu- 
relle du genre humain, le professeur s’est reclame des habitudes de travail 
exact pratiqu6es dans la maison pour mettre en garde ses auditeurs contre les 
generalisations hfttives et les classements prematures. Il faut condamner Tid6e 
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d’une evolution logique de la religion parUnt du fetichisme (animisme ou nalu- 
risme) pour s’elever au polytheisme et ensuite au monotheisme. A ses yeux, 
en effet, I’bistoire n’attesle pas que la religion soil susceptible de progres : 

« entre le type de religion dit animiste ou fetichiste ou naturiste, le type dit 
polyth6iste et le type monotheiste, nous ne saisissons pas de difference appre- 
ciable, par consequent nous ne saurions signaler les marques d une transfor- 
mation feconde (p. 147) ». Le fetichiste ou le polythfeiste est monotheiste au 
moment ou il adresse une fervente priere a la « puissance » ou « a la vertu 
surnaturelle » dont i! reclame I’intervention. Et I’histoire du catholicisme oude 
I’islamisme contemporains, religions monotheistes, offre de nombreux exemples 
de poly'heisme ou de fetichisme. La religion consiste partout dans 1 hommage 
rendu aux vertus surnaturelles qui se sont fait reeonnaitre comme attachees a 
tel objet ou a telle personne. C'est un pobjdemonisme localise (p. 149). 

M. Vernes critique ensuite le classement des religions propose par M. Tiele, 
la doctrine d’Augusle Comte d’apres leque! chaque construction tbeologique ou 
ecclesiastique est en relation logique avec I’epoque ou elle triomphe, une 
verite temporaire. A ses yeux, il n’y a qu’une religion, celle du surnaturel et 
du miracle; elle est vraie ou fausse, il n’y a pas de milieu (p, 156). Aussi le 
christianisme, apres avoir b6neficie du monopole en qualite de seule religion 
vraie, ne saurait-il aujourd’hui revendiquer le droit commun a litre de phiioso- 
phie religieuse, spiritualiste et humanitaire (p. 158). Et plus loin (p. 163) : 
« I’acte religieux proprement dit ne differe pas d’une fagon appreciable chez le 
chrStien contemporain de ce qu’i) etait chez notre ancfitre de I’epoque quater- 
naire » (p. 163). 

Vraiment, il nous parait que M. Vernes precede ici d'une fagon par trop 
simpliste. Si c’est la ce qu’il faut entendre par les habitudes de travail exact 
de I’Ecole d’anthropologie, nous ne souhaitons nullemenl les voir s’acclimater 
dans VHistoire des religions. Lorsqu’il s’agit de determiner et d’apprecier des 
phenomenes de I’ordre moral et spirituel, nous demandons un peu plus de 
psychologie et d’esprit philosopbique. Qu’il y ait une unite fondamentale dans 
I’activite religieuse de I’esprit humain, en sorte qu’entre I’acte religieux du 
fdtiohiste et celui du chretien le plus spiritualiste il subsiste une parente essen- 
tielle, nous en sommes aussi persuade que M. Vernes, de mgme qu’entre I’acte 
intellectuel du sauvage additionnant deux fruits et deux fruits pour obtenir 
quatre fruits et les raisonnements mathdmatiques d’un Poincare ou d’un 
Picard it y a une parente essentielle. Les fonctions de I’esprit humain sont les 
mSmes en principe; elles different par leur developpement et par la quantile 
d’experiences acquises sur lesquelles elles travaillent. Mais ce n’est pas une 
raison pour mettre toules leurs manifestations sommairement dans le m^me 
sac. 

Quand M. Vernes montre que Techellc des religions etablie par M. Tiele 
correspond plutot a des degres divers du dSveloppement religieux, cbez I’homme 
individuel ou dans les diverses communautfes religieuses, qu’a une succession 
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chronologique de religions qui se superposent les unes aux autres, il a parfai- 
tement raison. Aucun evolulionniste ne contestera que les formes inferieures 
de la religion se maintiennent a c6te on au-dessous des formes superieures qui 
s’en sont degagees. Mais quand il pretend nous faire accepter comme une 
legon de I’histoire que toutes ces formes sont en realite de meme valeur, il 
meconnatt I’enseignement le plus clair de cette m6me histoire, celui que lui- 
mSme admet (p. 153), savoir « que les religions diverses doivent etre tenues 
pour etre dans une relation naturelle avec I’etat general de la civilisation et 
des moeurs b. Autant dire alors que la civilisation et les mceurs se valent a 
toutes les epoques de I’histoire. 

Il nous semble que les etudes d’histoire religieuse, bien loin d’autoriser ces 
executions sommaires de la religion sous I’influence des conflits passionnis 
que suEcite constamment la lutte entre les formes religieuses traditionnelles et 
les progres des connaissances scienlifiques ou les changements des conditions 
economiques, nous montrent, au contraire, la fonction religieuse de la nature 
humaine s’adaptant cheque fois a la situation nouveile creee par ces progres ou 
ces besoins. Elies infligent un dementi, a la fois a ceux qui croient tout perdu 
parce que les croyances ou les pratiques traditionnelles s’en vont et a ceux 
qui s’imaginent que e’en est fait de la religion, parce que ses manifestations 
anterieures ont perdu leur prestige. Il en est, sous ce rapport, des religions 
comme des systemes philosophiques ou des regimes 6conomiques. Ils chan- 
gent, mais Thumanile continue a faire de la pbilosophie et a vivre en societe 
organiste. 

J. R. 


Traduction fran9aise du dernier livre de M. William James. — 

Quelle riclie variete dans la production scientifique contemporaine sur le 
terrain des etudes religieuses ! Tandis que M. Maurice Vernes prevoit la fin 
prochaine des religions et les reduit toutes a une seule et mgme aberration de 
I’esprii bumain, les Anglais et les Americains lisent par dizaines de milliers le 
dernier livre de M, William James, le celebre psycholojiue americain : The 
varieties of religious experience. Ge sont les Gifford-Lectures de 1901-1902. 
M. W. James n'est pas theologien, ni historien de profession. Il est un des 
psychologues les plus autorises et les plus fibres de tout prejugfe dans le 
monde contemporain. Ce n’est pas davantage un metaphysicien. Il est un 
empirique resolu, soucieux surtout de rechercher ce qui d^veloppe la vie dans 
I’individu et dans la societe. Il n’en est que plus interessant de voir ce que 
pense un observateur d’esprit aussi lucide sur la nature et la valeur de I’expe- 
rience religieuse. Le livre est ecrit surtout pour les Anglo-Saxons, mais il a 
une port6e gen6ralement humaine. En France ou la psychologie des pheno- 
menes religieux est encore dans I’enfance, il serait parliculierement utile qu’il 
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puisse 6tre etudie. Aussi est-ce avec une vive satisfaction que nous apprenons 
qu’il va 6tre traduit en franqais par M. Frank Abauzit, professeur de philoso- 
phie au Lycee d’Alais. Le traducteur nous annonce qu’il met la traduction 
francaise en souseription (corame il s’agit d’un ouvrage de premier ordre, il est 
evident qu’aucun editeur franqais n'a voulu s’en charger). Nous engageons 
vivement ceux de nos lecteurs qui ne connaissent pas I’ouvrage anglais, a 
souscrire a la traduction franqaise. Pour les souscripteurs le prix sera de 
6 francs; en librairie I’ouvrage coutera 10 francs (I vol. in-8° raisin, d" environ 
500 p.). On s’inscrit en envoyant une carte postale a M. Frank Abauzit, pro- 
fesseur au Lyc6e d'Alais (Card). La souseription est ouverte jusqu’au !•' de- 
cembre 1903. Le livre parallra a la fin de 1903 on au debut de 1904. 

J.R. 


Les fouilles de M. Gayet A AntinoS. — A la suite d’une nouvelle 
campagne de fouilles executees duranl I’hiver 1902-1903, M. Gayet vient de 
rapporter de la n^cropole egyptienne d’Antinoe une trfes importante serie de 
documents ; cadavres momifies, vfitements, objets ayant servi a des rites fune- 
raires, masques mortuaires, etc., exposes en ce moment dans la grande rolonde 
d’entree du Musie Guimet. Nous n’avons pas besoin d’insister ici une fois de 
plus sur le constant interSt des resultats des fouilles que M. Gayet dirige 
depuis plusieurs annSes seion un plan rigoureusement logique et avec un 
remarquable sens historique. Sa moisson de cetle annee n’est en rien inferieure 
a celle des precedentes fouilles. L’ensemble des objets exposes dans les vitrines 
du Slusie Guimet constitue une inappreciable documentation pour I’histoire de 
la civilisation el de I’ art byzantins, Mais, comme les annees precedentes, les 
decouvertes acluelles de M. Gayet apportent aussi une precieuse contribution a 
I’histoire des religions de I’ancienne figypte, du syncretisme de I’Egypte greco- 
romaine, enfin du christianisme figyplo-byzanlin. Nous nous bornerons a signa- 
ler, d’apres la notice publiee par .M. Gayet (Paris, Leroux, juin 1903) ceux des 
elements de celle riche collection qui presentent le plus d’mleriSl pour nos etudes. 

Les fouilles pratiquees dans les sepultures des alentours de la tombe de 
Thais d’Antinoe furent parliculierement fructueuses : « Dix-huil corps furent 
relrouves dans celle couche inferieure du sol, sur laquelle d’autres sepultures 
s’etaient superposees; et, detail caracteristique, tous etaieat des corps de 
femmes, bien que, nulle part, je n’aie, dit M. Gayet, jusqu’ici rencontre, dans 
les necropoles d’Anlinoe, de quarlier qui fat specialement affecte a celles-ci. 
Detail non moins interessent a noter, toutes ces femmes Staient uniformfiment 
vfttues des mSmes robes et des mfimes mantelets ; toutes portaient, sous leurs 
linceuls, une palme de O^.SO a 0™,60, non Iressee; et ces suaires, de grosse 
toile rousse, etaient, de merae, uniformfiment fixes par des bandelettes croisil- 
lonnees, portant la m6me inscription €VYVXI ANTINOE. Aux pieds, ces 
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bandelettes se trouvaient assujetties par un sceau, dont I’empreinte m’a sembl4 
une croix. » Aupres de ces cadavres se trouvaient divers objets d’usage pieux : 
calice, chapelet de petites graines avec rose de Jericho, etc. 

Mais c’est au debouche de la vallee du nord sur la plaine d’Antinoe que les 
fouilles out mis a jour une sepulture d’une importance exceptionnelle par les 
documents precis qu’elle nous fournit sur la magie de la periode egypto-grecque. 
C’est celle de la magicienne Myrithis. « La tombe de Myrithis, dit M. Gayet, 
consistait en une seule chambre, de 3 metres de long, sur 2 metres de large. 
La hauteur totale etait difficile a estimer, les voutes ayant disparu. Le corps, 
vetu d’une robe jaune rose et d’un manteau de laine pourpre, etait couche sur 
un lit de plantes et reconvert de feuillage. Autour de la tete, une sorte d’aureole 
de fibres de palmier. Dans les plis du mantelet, je retrouvai un miroir d’Ivoire, 
a verre etame ; quelques flacons, un fragment de parchemin, et dans la masse 
des feuilles de persea formant la couche funebre, un tambourin, une figure 
d’Isis Venus analogue a celles constituant, I’an passe, le collier de Leukydne, 
une lampe a sept bees, deux autres lampes, monlrant. Tune une image d’Eros 
en barque, I’autre, celle d’un Eros accroupi sous un arbre qu’on ne pent iden- 
tifier; un vase de plomb et fer servant aux aspersions d’eau consacree; une sta- 
tuette d’Hermbs, une coupe de verre et une sorte de petit autel perce de cinq 
godets; un anneau d’ivoire ; un chien de terre cuite; un fragment d’un second 
chien, des vases fort nombreux, mais tons brises. Enfin une petite bouteille 

de verre et un flacon Quantite de plantes dtaient deposees tant sous le corps 

de Myrithis qu’autour de lui et sur lui. La principals est le persea, dont les 
feuilles formaient une veritable couche funebre, et qui recouvraient le cadavre. 
A I’epoque antique, le persea etait I’arbre sacre de I’Egyple, I’arbre de vie par 
excellence, a I’ombre duquel se renouvelaient les dieux. Isis et Hatbor sont les 
divinites qui, dissimulees sous ses rameaux, donnenl a I’Sme la vie de I’au- 
dela, en versant sur elle la libation Kemp. A c6le de ces feuillages, il faut citer 
d'abordlesfibresdepalmier.constituantune sorte d’aureole, qui entoure la tSte de 
la morte. Le palmier etait le symboledu renouvellementelcommetel.consacrea 
la deesse Tar, qui preside aux recommencements ». Autour du corps se trouvaient 
de petits vases nontenant d’autres plantes symboliques, lichen, thapsia, marjo- 
laine, lavande, romarin, olivier, des pelales de rose et du bois, peut-etre de 
laurier. 

Sur la pente de la montagne, dans le defile du Nord, M. Gayet a decouvert 
la sepulture d’une patricienne, Sabine; autour du corps etaient ranges des 
objets d’un interet particulier pour I’etude du gnosticisme egyptien : « une 
pierre gnostique, image d’Abraxas, le principe des 365 cieux du systems de 
Basilide; le poisson d’ivoire, symbolisant I’ichthys; un lion de bronze, embleme 
de la force, etc. ». 

D’autres objets, provenant des n4cropoles de la montagne et de la plaine 
antinoites, sont de precieux documents pour I’histoire du syncretisme egypto- 
grec : notons une figure du dieu B48, en 4maii bleu, une figurine d’Isis D4m4- 



CHRONIQUE 


435 


ter, tenant un pain, terre cuite. Un personnage nu domptant un taureau, une 
figure de Jupiter, un personnage nu trainant un char reconvert d'une litiere, 
une figure de Jupiter Amon, une figure de Jupiter enfant a cheval, uu taureau 
accroupi dans une barque, une tete d’Horus, etc. Les etoffes exposees, qui nous 
reuseignentde la fagon la plus complete et la plus frappante sur I’etat de Tart 
industriel egypto-byzantin, out aussi pour I’iconographie religieuse de cetle 
periode, une reelle valeur documentaire. Le costume mortuaire de la patricienne 
Sabine est a ce point de vue partieulierement remarquable. Le 'chale de laine 
rouge dont est enveloppe le cadavre est orne de carres et appUques d’angle, 
d’un medallion central et de motifs brodes. « Dans I’un des carres on voit un 
Apollon tirant de I’arc, dans I’autre, un autre Apollon en face de I’lsis Venus 
dans le persea. La lyre du dieu est posee sur un ante!. Dans les appliques, 
toutun mondede petites figures nues apparait... Au centre, c’est encore Apol- 
lon conduisant son char, » D’ailleurs la plupart des robes et linceuls portent soit 
des figures mythologiques, soit des representations de saint Georges a cheval 
au milieu de motifs de caractere decoratif. On le voit, celte fois encore, I’his- 
toire des religions pent tirer un Ires serieux profit des belles decouvertes dues 
a M. Gayet. 


M. I'abbe F. iVau a public, dans la livraison de janvier-fevrier 1903 du Jour- 
nal Asiatique, le texte syriaque de VHistoirede Dioscore, patriarche d’Alexan- 
drie, 6crite par son disciple Theopiste. Dioscore, heresiarque monopbysite, 
succ^da 4 saint Cyrille en 444 comme patriarche d’Alexandrie, fut depose au 
conciie de Chalcedoine en 451 et mourut le 4 septembre 454. L’empereurTheo- 
dose ayant rcQU les reclamations d’Eutyches condamne par Flavien, patriarche 
de Constantinople, charges Dioscore de reunir dix de ses suffragants et dix 
autres evSques pieux et instruits pour reviser le proces d’Eutyches. Dioscore 
regut Eutyches qui prononga la profession de foi deNicee pure et simple— puis 
il deposa Andre de Samosate, Theodoret de Tyr, Flavien lui-meme et Ibas 
d’Edesse, tons deux accuses de nestorianisme. Enfin il condamna « le tome de 
Leon » et alia jusqu’a excommunier le pape. Mais, au conciie de Chalcedoine 
(8 octobre 451) Eusebe de Dorylee qui avaitdeja accuse Eulyches au conciie de 
Constantinople, sefit encore laccusateur de Dioscore, Il semble quele patriar- 
chs d’Alexandrie se soit retire a ce moment du conciie ; il n’assista ni a la 
seconds session (le 10 octobre) ni a la troisieme, parce que,dit-il, il etait garde, 
ou parce qu’il etait malade; il fut depose et exile a Gangres, en Paphlagonie. 
Sa biographie par Theopiste, dit M. Nau dans la substantielle notice qu’il a 
placSe en tSle de son edition du texte syriaque, « contient, sous forme de pa- 
nSgyrique, la contrepartie des recits hostiles a Dioscore qui, seuls jusqu’ici, 
ont et4 conserves et publies dans le monde greco-latm ». Mais ce n’est guJrela 
qu'une « composition oratoire dans laquelle quolques faits servent de cadre a 
des visions, a des discours et a des prodiges. Toutefois les faits ont chance 
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d'etre historiques »; a partir de la convocation do concile, Theopiste pretend 
n’avoir plus quitte Dioscore. — Ce texte comprend aussi un panfegyrique de 
Macaire de Tkoou que M. Nau estime avoir fete compose pour developper un 
texte de I’Ecriture cite par Dioscore a Paphnutios, superieur des moines de 
Pacdme, dont le patriarche d’Alexandrie rejut la visite durant son exil a Gan- 
gres, 

* 

» « 

L'Histoire dei Religions al’Academie des Inscriptions etBelles- 

ZiOttres. — Siance du 3 avril 1903. — Jf. Philippe Berber communique une ins- 
cription provenant du temple d’Eshmoun a Sidon : elle lui a ete transmise par 
M. Schroeder, consul general d’Allemagne a Beyrouth. Cette inscription, par 
son contexte, differe sensiblement de celles precedemment relevees qui etaient 
toutes semblables; elle presente un interet de premier ordre : on y trouve en 
eBet le titre de Roi des Rois, titre qu'on n’avait pas rencontre jusqu’ici dans 
rSpigraphie semitique. De plus elle fournit le nom d’un nouveau prince de la 
famille royale de Sidon, Sydykjaton et comble la lacune qui existait entrele roi 
Bodastoret et son grand-pere Eschmounazar. 

— Seance du 8 avril 1903. — M. Clermont-Ganneau eorit qu’il attache une im- 
portance toute particuli^re a I’apparition dans I’inscription du temple d’Es- 
chmoun dont il a ete question k la seance pr4c6dente, du titre de Melek Mela- 
kim « roi des rois n. Selon lui, le titre protocolaire adon Melakim <( seigneur 
des rois » ou « des royautes » etait d’origine egyplienne ; il n’a jamais db 6tre 
applique par les Pheniciens aa roi de Perse, et si jamais on trouvait dans un 
texte ph^nicien le titre protocolaire d’un roi de Perse, ce titre serait melek me- 
lakim, juslement celui que porte la nouvelle inscription. Ce n’est d’ailleurs pas 
a dire que le personnage jusqu’ici inconnu, Sidi Ryaton, qui semble porter ce 
titre, soit un roi perse, et M. Clermont-Ganneau se propose de revenir sur 
cette question. 

M. Salomon Reinach etudie le sculpteur Strongylion, Atbenien (410 environ 
av. J.-C.), dont une Artemis courant, sculptee pour un temple de Megare, a ete 
imitee par Praxitele. Strongylion etait aussi I’auteur d’une statuette d’amazone 
que Ton transporlait dans les bagages de Neron. M. S. Reinach pense qu’une 
belle statue d’Art6mis court-vetue, decouverte vers 1865 dans Tile de Lesbos et 
conserv6e au Musee de Constantinople, derive d’un original de Strongylion ; 
elle oBre, en effet, des analogies avec les motifs favoris de Praxitele ; mais elle 
est d’un style plus archaique, qui attests encore I’influence de la grande ecole 
du V' siecle, en particulier de Polyclfete et de Phidias. MM. Perrot et Heuzey 
presentent quelques observations. 

if. Eiron de Villefosse communique le texte d’un certain nombre de graffites 
tracees sur des poteries decouvertes, il y a plus de vingt-cinq ans, au sommet 
du Puy-de-D6me, sur I’emplacement du temple de Mercure. Ces inscriptions 
contiennent en abrege une formule votive de quatre lettres, oii on pent retrou- 
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er le nom gaulois du dieu adore dans ce temple, Vasso Kalete. Ces poteries 
inscrites sent les debris d’ex-voto otferls par des gens de modeste condition, 
par des paysans qui, a I’epoque romaine, designaienl encore le Dieu sous son 
nom primilifet vulgaire, comme au temps de I’ind^pendance. M. Heron de Vil- 
lefosse rapprocheces poteries d’un grouped’inscriptions, malheureusemenl per- 
dues, qui fut trouye a la fin du xvn* siecle a I’embouchure duRhin. MM. Salo- 
mon Reinach et d’Arbois de Jubainville presentent quelques observations. 
(C. R. d’apres la Revue Critique, 27 avril 1903.) 

— Siance du 17 avril. — M. Philippe Berger donne lecture d’une communica- 
tion du D' Rouvier relative a I’inscription du temple d' Eschmoun dont il a ete 
parle aux deux preefedentes seances. Ce rapport esl accompagne d’une photo- 
graphie qui confirms I’exactitude de la lecture due a M. le D’ Schraeder. 

M, Hiron de Villefosse signale une mosa'ique decouverte a Villelaure (Vau- 
cluse). Le tableau central, environne de sefenes de chasse, offre une representa- 
tion fort rare, cede de la nymphe Callisto dont I’aventure a fete raconlfee par 
Ovide dans ses Metamorphoses. Le mosaiste a choisi la dermere scene de ce 
petit drame mylhologique. Un vase d’argent, trouve pres de Valence (Espagne) 
et conserve a la collection Dutuit (Petit Palais des Cbamps-Eiysfees) reprfe- 
sente la scene du debut. 

— Seance du 24 avril. — M. Uiron de Villefosse communique a I'Acadfemie 
une aquarelle representant la pretresse carthaginoise decouverte en decembre 
dernier par le R. P. Delattre. Cette statue, couchfee sur un oouvercle de sarco- 
pbage, est rehaussfee de peintures tres vives et tres dfelicatement executfees. 
Renan, dans sa « Mission de Phfenicie », avait dit, a propos des sarcophages 
anlhropoides de Palerme et de Solonte dont les peintures ont disparu : « II 
serait capital de trouver un sarcopbage du genre de ceux dont nous parlous 
avec toutes ses peintures ». Ce vceu est aujourd’hui realise. 

— Seance du I" mat. — M. Philippe Berger, empechfe d'assister a la seance, 

fecrit qu il a requ du R. P. Delattre une coupe en plomb, couverie d’ornementa- 
tions, qui porte une inscription en phenicien et en grec. La partie phfenicienne 
doit se lire le Elim « aux Dieux » ou « au dieu ». La partie grecque est plus 
mutilfee ; on y distingue pourtant les letlres ou qui paraissenl desi- 

gner soil celui qui a fait roffrande, soit le dieu auquel elle felait faite . 

— Stance du 8 mai. — M. Philippe Berger prfesente la photographic du 
disque de plomb avec inscription bilingue dont il a annonce la decouverte a 
la seance prfeefedente. Ce disque est dfecore de palmeltes fort elegantes. L’in- 
scription est de bonne epoque, presque archaique ; eile parail devoir se lire : 
« Au dieu Pheamios ». Le reste de ce petit lexte est presque entiferement 
efface. M. Ph. Berger prfesente ensuite une nouvelle epitaphe de pretresse 
Irouvfee par le R. P. Delattre. Elle porte : « Tombeau d’Ummastoret, fille 
d Egmounamas, la pretresse. » Elle a etfe trouvee en place, encastree dans la 
pierre fermant I’entrfee du sepulcre. 

M. Babelon communique un grand medallion d’or de Constantin qui lail 
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partie |des collections de M. Carlos de Beislegui. Ce medallion, qui donne a 
Constantin le litre d’lnvictus Constantinus Maximus Augustus, et porte an 
revers la legende : Felix adventus Augustorum nostrorum, a ete frappe en 
commemoration de la celebre entrevue de Constantin et de Licinius, a Milan, 
en fevrier 313. On sail que c’est dans cette conference que fut proclame pour 
la premiere fois le principe de la liberte du culte chretien. 

— Seance du 15 mai. — M. Babelon communique, au nom de M. Clermont- 
Ganneau, une lettre de M. Weber, datee de Tripoli de Barbarie, 5 mai 1903. 
Elle contient le dessin et les estampages d'une colonnette en pierre calcaire, 
trouvee a heptis Magna ; le fut est surmonte d’un chapiteau sculpte dans le 
meme bloc. Sur la face anterieure de i’abaque est gravee une ligne de carac- 
teres romains ; I’inscription est completee par deux aulres lignes contenues 
dans un cartouche formant la partie inferieure du chapiteau. M. Clermont- 
Ganneau croit lire: (Mercurio) et Minervae Animos^!] summa fide, 

— Stance du 22 mai. — M. D. Serruys communique un fragment des actes 
du concilc iconoclasle de 815. Ce texte important, jusqu’ici ignore, a ete re- 
trouve parM. D. Serruys dans un traite egalemenl inedit qui est I’oeuvreprin- 
cipale du patriarcbe Nicephore, delrone par ce meme concile. Ce traite con- 
tient une histoire et une refutation de I’iconoclastie byzanline. 

— Siancedu 29 mai. — M. PA. Berger communique, de la part de M. Per- 
drizet, un petit monument qu’il a achete a Saida. II consiste en une petite 
plaque de bronze sur laquelle se trouve I’inscription grecque : « Be la synago- 
gue d’Omithocome ». C’est la premiere mention connue de cette synagogue 
de Juifs parlant grec ou de Syriens hellenises. M. Perdrizel propose d’iden- 
tifier le bronze d'Ornilhocome (le bourg des oiseaux) avec Ornitbopolis, ville 
situee entre Tyr et Sidon et dont plusieurs textes litteraires nous ont fait con- 
naitre I’existence dans I’antiquile. 

P. A. 

Nous apprenons avec une vive satisfaction que I’Academie des Sciences mo- 
rales et poliliques, dans sa seance du 13 juin, a decerne le prix Le Fevre- 
Deumier (20.000 fr.) a M. Paul Sabatier, pour I’ensemble de ses travaux sur 
saint Frangois d’Assise et I’ordre des Franciscains. Ce prix est destine a I’ou- 
vrage le plus remarquable sur les mythologies, philosophies et religions com- 
parees. 

La Revue consacrera Ires prochainement un article a I’ensemble des der- 
nieres publications de M. Sabatier. 

BELGIQUE 

Dans le Museon (vol. IV, n« 1-2) M. P. Oltramare public un important 
article sur le rOIe du YajdiTidfuz dans le sacvi^ce bT(ihi7i<ini<^ii€. II releve les 
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indices qui attestent a ses yeux I’importance du rdle qu’a I’origine le sacrifiant, 
le yaja(n4na, jouait dans le sacrifice : d’abord c’esl le chef de famille qui entre 
en communication avee le dieu ; c’est lui qui retire le fruit des actes rituels, 
et, par lui, les membres de sa famille. Le role du brahmane est d'abord tout 
accessoire. Puis peu a peu les r6les sont renverses ; I’importance du brah- 
mane grandit, tandis que celle du sacrifiant diminue par suite du developpe* 
ment de I’individualisme religieux et celui du sacerdotalisme. L’ascetisme 
d’une part, le sacerdotalisme brahmanique de I’autre ont battu en breche la 
religion familiale. Le pretre devient I’agent principal du sacrifice : I’ancien pro- 
tagoniste, le Yajamina n’est plus qu’un personnage insigniflant. « A I’origine, 
dit M. 0. en concluant, la famille prosperait par le sacrifice; dorenavant, 
I’acte sacre interessera surlout le pretre qui est seul a vivre de I’aulel. » 

Dans le mSme numero, le Museon commence la publication d’etudes de 
M. FI. Demoor sur les VieiUes epoques historiques de la Chaldee, de I'Elam et 
de I'Assyrie et de M. E. H. Parker sur le Bouddhtsme chinois. Enfin M. Wie- 
demann, sous le titre Osiris vegetant, consacre quelques pages substantielles 
a I’examen des divers temoignages relatifs a la croyance a la « germination » 
d’Osiris apres sa mort. 

P. A. 


ALIiEMAGNE 

L’Miteur Deichert, a Leipzig, annonce la publication d'un lexte abon marche 
de I’Ecclesiastique hebreu : Die Sprnche Jesus’, des Soknes Sirachs, derjungst 
gefunde hebraische Text mit Anmerkungen und Woerterbucb (1 vol. in-8; 
prix, 1 m. 50; cartonne, 1,85), par le professeur Hermann L. Strack. Cette 
nouvelle sera tres favorablement accueillie dans les seminaires universitaires. 
Comme Tindique le titre, M. Strack a joint a son edition un lexique ou il men- 
tionne surtout les differences entre Thebreu du Sirascide et celui de I’Ancien 
Testament et les mots qui ne sont que rarement employes dans la Bible. 


ITALIE 

L’editeur Bocca, a Turin, annonce la publication d'un ouvrage de M. Ales- 
sandro Levi, Delitto e pena nel pensiero dei Greet, Studi su le concezioni an- 
tiche e confront! con le teorie odierne, avec une preface du professeur Biagio 
Brugi, de I’Universite de Padoue (1 vol. in-12 de 3 fr. 50). Dans I’lntroduction 
Tauteur rapproche la situation primitive en Gr^ce de celle que Ton peut con- 
naitre par I’etude des peoples non-civilises. Le premier chapitre traite de la 
criminatite d'apres les poemes homeriques et les tragiques. Le deuxieme est 
consacre a la notion de tatalile chez les Grecs (Ale, Hybris, Nemesis, les 
Erinnyes, I'efficacite des prieres et des purifications). Dans le iroisieme eba- 
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pitre I’auteur etudie les bases sociales et ethiques de la pfnalite cbez les Grecs 
antiques. Le qualrieme a pour objet la comparaison avec les theories mo- 
dernes. 

J. R. 


PATS SCANDINAVES 

La maison Hans A. Benneche, de Christiania, a publie en 1902 les IVorsfte 
Hexeformularer recueillis par A. Chr. Bang en majeure partie dans les manus- 
crits appartenant a la Sociele des Sciences de Drontheim. Les formules sont 
classees sous differenles rubriques : personnes surnaturelles evoqudes (Wodan, 
les Nornes, Freia), formes d’evocalions, magie pratique, medecine popu- 
laire etc. On y peut fetudier la persistance de certaines conceptions des mytho- 
logies scandinave et germanique dans la sorcellerie du moyen-age norrois. 

M. H. Obrik, dans son ouvrage Om Ragnarok (Copenhague, Gad, 1902, 
8<> de 135 p.) s’ecarle rfesolument des opinions communement acceptees sur 
I’origine du « crepuseule des cieux » scandinave, D'une analyse minutieuse 
des sources (Eddas, monuments runiques, tradition), il tire la conclusion que 
Ton se trouve non pas en presence d’une croyance uiiifoime, mais de plusieurs 
groupes de croyances Ires difl^ienies. selon que c’est par le leu, les flots ou le 
grand hiver que doit s’accomplir la destruction du vieux monde et la creation 
du nouveau. M. Obrik u outre ensuite que ces conceptions existent a peu pres 
identiques chez les Celtes : d’ou il conclul a un emprunt de I'un des deux 
peoples a I’aulre — des Scandinaves aux Celtes, pense-t-il — emprunt qu’il 
date du debut de notre ere. On devine combien serait utile ^ la discussion 
approfondie de cette these one etude comparee des dilTerents mytbes relatifs a 
la fin du monde dans les religions de i’humanile : M. 0. nous promet d’ailleurs 
lui-m€me cette deuxiems panic qui completera magistralemenl cette etude 
d6ja si approfondie. 

C’est dans le meme esprit de critique rigoureuse que M. F. Kaufmann a 
traite du rnyttie de Balder (Balder, i.ythus und Sage mich ihren dichlerischen 
und religidsen Elementen untersucht, in-b® de 308 p. Strasbourg, Trubner). 
La premiere partie de son ouvrage est consacree a I’examen des interpretations 
jusqu'ici proposees, interpretations que M. K. rejette bardimenl; a leur place 
M. K. met une bypotbese qui est a coup sur '-tagee ile documents allentivement 
analyses, mais qu on ne saurait accepter sans discussion : M. K. recounait 
dans la moit de Balder 1 expression sjmbolique d un acte rituel : le sacrifice 
aux dieux d un dtre charge de tous les peches de la tribu ou de la nation. Cet 
acte rituel, commun non seulement a tous les peoples oe race germanique, 
mais peut-6lre aussi a tous les Aiyens, aurait etd transpose du monde des 
hommes dans le monde des dieux ; Balder n’aurait ete que la victime expiatoire 
sacrifice a Loki par les botes du Valhal. Notre collaborateur M. L. Pineau juge 
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en ces lermesles conclusions de I'interessant ouvrage de M. K. : « La demons- 
tration de M. K., consciencieusement documentee, abonde en apergus inge- 
nieux. Sa conclusion est-elle inattaquable ? C’est autre chose; pour ma part, 
je n’y puis souscrire, ou, du moins, si je suis tout dispose a admettre que les 
divers incidents qui marquent la mort de Balder aient pu etre imagines a 
Limitation du sacrifice d'un roi chez les anciens Germains, je persiste a croire 
que Balder lui-meme est, non pas un prince de ce monde, eleve au rang de 
divinite, mais un dieu solaire, comma le fut, al’origine, Sigurd, a qui, du reste, 
il ressemble etrangement, Aussi bien la mort de I'un et de I'autre pourrait 
avoir eu un motif identique. Loki, a qui Balder est sacrifie, me paraissant tout 
a fait repondre aux puissances infernales des Nibelungen '> {Rei\ Critique, 
11 mai 1903). 

P. A. 
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INTRODUCTION 

LES ANT£c6DENTS DU PROBLEME 


Une opinion encore ires repandue de nos jours consiste a 
croire qu’entre I’Antiquitfi et la Renaissance il s’^tend une 
longue p6riode t6n6breuse, une espbce de nuit qui se serait 
abatlue sur le monde civilis6 et qui n’aurait 616^ dissipee 
qu’au xvi” sibcle. Tous les historiens du Moyen-age se sont 
6lev6s contre cette erreur ; M. Langlois enlre autres. « Ja- 
mais, dit-il, I’inlelligence et le culte de la langue et des 
oeuvres antiques n’ont ele lotalement abolies en Occident. 
Aux 6poques les plus sombres du Moyen-age, dans nos pays 
du Nord, les dcoles claustrales et diocdsaines, annexees aux 
grands monastferes et aux dglises cathedrales onl cultivd le 
trimum et le quadrivium, les sept disciplines qui represen- 
taient I’hdritage intellectuel du monde ancien... » 

1) Ch.-V. Langlois, Les Universities iiu Moyen-iige, Revue de Paris, 15 fe- 
vrier 1891’), p. 795. 

1 


« 



2 


REVUE DE L HISTOIRE BES RELIGIONS 


Malgr6 les perturbations violentes qu’avaient caus6es, au 
sein de la society, les invasions des Normands, des Hongrois 
el des Sarrazins, malgrd I’anarchie generale, malgre ce tu- 
multe de guerres de princes a princes, le tlumbean de la 
science ne s'eteignit jamais. C’est dans les couvents, seul 
endroit on I’esprit pouvait trouver la tranquillite , que se 
refugie tout ce qui restait de science et de culture intellec- 
tuelle. En France, au xF si^cle, par example, les ecoles 
monastiques et diocesaines prennent un nouvel essor. A 
Chartres, Fulbert, 6veque et ecolMre, dirigeait I’^cole ; a 
Reims, I’ecole de Gerbert n’avail point d’6gale ; a Laon, vers 
1065, Anselme enseignait la th6ologie ; a Orleans, avant 
1022, le chanoine Lisoius et H6ribert occupent deux chaires. 
L’ecole du Bee, dirigde par Lanfranc, celle de Fleury-sur- 
Loire, dirigee par Abbon, celle de Saint-Hilaire de Poitiers, 
dirigee par Hildegaire, celle d’.Angers et celle de Tours 
occupent le premier rang. Le mouvement franchit les fron- 
tieres de la France et s’etend a la metropole de Treves, aux 
dioefesesde Metz, de Verdun, de Toul, de Libge*. 

Mais ce mouvement de renaissance intellectuelle ne 
surgit pas tout a coup du sol. Inaugure sous Charlemagne, il 
se continue a partir du viiC siecle avec des alternatives de 
rapidity et de lenteur. Charlemagne avail stimuli le zfele des 
eveques en les invitant a fonder des ecoles et en leur posant 
des questions sur la morale et la religion. Alcuin, I’agent le 
plus important de cette renovation, esl un lettr^. A Tecole 
du Palais et a celle de Tours, il enseigne la philosophie et les 
sept arts ; il commente saint Matthieu, saint Jean, les lettres 
de Paulet r.\pocalypse, traite les difficiles questions relatives 
a la nature et a I’essence de Dieu, donne des rbgles de 


1) Ch. Pfister, Etudes sur le reyiie de Robert le Pieux, Paris, 1885, p. 1-81; 
Leon Matlre, Les Ecjlr^ ep's' Ofjiiles et in'mustiqaes de I’Oeehtent depuis Cluir- 
leinayne ]usqu’a Philippe- Auijuste, Paris, 1866, p. 96-140; Ad. Tardif, His- 
toire des sources du Droit franfuis. Oripiues romaines, Paris, 1890, p. 281 ; 
J.-J. Ampere, ilisloire litteraire de la France avant le xn« siecle, Paris 184U 
t. Ill, p. 347. 
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morale individuelle et sociale a ses contemporains. Eatre 
temps, il combat les h6r6tiques de Fepoque, les Ado- 
ptianistes et les Iconolastes. S'il est surtout preoccupe de 
th6ologie, il fait cependant a la philosophie une large place ; 
il la fait aimer a ses disciples, qui seront ses continuateurs 
et dont Tun des plus celebres sera llaban Maur 

Le rbgne de Charles le Chauve (841-877) marque un pro- 
gres; des questions nouvelles se posent. Le probleme de la 
double predestination, souleve par Gottschalk, probleme 
qui releve autant de la philosophie que de la th^ologie, et 
celui de la presence reelle, que Paschase Radbert resout 
dans le sens de la transsubstantiation, meltent aux prises 
les hommes les plus savants de I’epoque : Raban Maur, 
Hincmar de Reims, Ratramne de Corbie, Jean Scot Eri- 
gene’. Raban Maur recourt a I’autorite des Ecritures et des 
Pbres pour trancher la question de la predestination. 
Gottschalk a etudie les ecrits de saint Augustin, sur les- 
quels il appuie sa doctrine. « Il pent reciter de memoire 
pendant tout un jour des passages des Pbres et il a en main 
un ouvrage oil il les a consignes » Hincmar, archevSque de 
Reims, fait la theorie des rapports du sacerdoce et de I’em- 
pire. Dejci on ne se contente plus de discuter et de refuter 
les heresies avec des passages tires des Ecritures et des 
Pbres; les arguments rationnels entrant dans la discussion. 
Jean Scot s’appuie surtout sur la raison pour defendre la 
theorie du libre arbitre. Il compose des vers grecs, ecrit un 
latin remarquable, traduit les ouvrages du Pseudo-Denys 


1) F. Picavet, Gerbert un Pape philosophe d'apres Chistoire et d'apres la le- 
gends, Bibliotheque de I'Ecole des Hautes-Etudes, Sciences religieuses, t. IX, 
p. 8 ss. ; Ds I’origine de la Philosophie scolastique en France et en Allemagnc, 
ibid., t. I, p. 253-279. 

2) F. Picavet, Les discussions sur la Liberty an temps de Gottschalk, de Ra- 
ban Maur, d'Hincmar et de Jean Scot, Paris, 1896 (Extrait du Compte-Rendu 
de I’Academie des Sciences morales et poliliques). 

3) F. Picavet, Abilard et Alexandre de Hales createurs de la Methode sco- 
lastique, Bibliotheque de I'Ecole des Hautes Etudes, Sciences religieuses, t. VII, 
p. 212 ss. 
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I’Areopagite et par lui I’esprit grec et le neoplatonisme 
entreat dans les 6coles d’Occident. A une erudition prodi- 
gieuse il joint une pens^e trfes libre. Les deux principes 
professes par lui, le premier que « I’autorit^ procbde de la 
droite raison et nullement la raison de I’autorit^ le second 
que « la vraie philosophie est la vraie religion » et que 
« la vraie religion est la vraie philosophie » I’ont fait consi- 
derer comme le « pbre des h6r6sies » ; tons les h6r6tiques 
du moyen a.ge relbveront plus ou moins de lui *. 

Outre les noms de Servat Loup, de Haimon d’Alberstadt, 
disciples de Raban Maur, de Heiric et de Remi d’Auxerre, 
qui ont subi I’influence de Jean Scot, il faut citer surtout au 
X® sibcle celui de Gerbert*. Il a tout etudie, la th^ologie, la 
philosophie, le droit canon, la physique, I’arithm^tique, 
I’astronomie, la g6om6trie, la po6sie, larh^torique et la m6- 
decine. Restaurateur des etudes a Reims, il a par son ensei- 
gnement d^pass6 de beaucoup ses pred6cesseurs. Cette per- 
sonnalite si haute prouve que, malgr6 les tumultes, les 
combats, Fignorance et la misbre, les btudes thbologiques, 
littbraires et scientifiques n’avaient pas complbtement dis- 
paru de Fesprit des hommes du x° sibcle. 

Cependant Fhbrbsie, qui est elle aussi un signe de vitality 
intellectuelle, se propage. Rbduite d’abord a des tenta- 
tives isolees, comme celles du comte de Sens, Rainard, du 
comte de Soissons, Jean I, elle se propage dans les couches 
populaires sous la forme du calharisme ouneo-manichbisme, 
puis dans les milieux savants et cultivbs. Le mouvement 
s’etend d’abord dans le nord de la France. Gerbert, devenu 
archeveque en 991, se croit oblige de faire une declaration 
ou il rejette toutes les doctrines contraires h la foi. En 1013, 
a Rourges, Farcheveque Gauzlin agit de meme. A Orleans, 

1) F. Picavet, La Scolastique (Extrait de la Revue Internationale de I’Ensei- 
gnement, du 15 avril 1893, p. 16 ss.); Haureau, Histoire de la Philosophie 
scolastique, Paris, 1872, 1. 1, p. 148 ss. 

2) Picavet, Gerbert, un Pape philosophe d'apres I’histoire et d’apres la le- 
gende, Inc. cit. 
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ea 1022, I’heresie a p6n6tr6 dans I’ecole capitulaire de 
Sainte-Croix ‘ . Le fait est aussitot rapports au roi Robert le 
Pieux, qui coavoque une assembl6e- Les h^retiques sont 
condamnes et brfil6s solennellement. En 1035, rh6resie 
apparait a Arras. Les conciles de Reims (1049) et de Tou- 
louse (1056) en signalferent aussi la presence, sans cependant 
prendre aucune mesure pour I’etouffer. 

Tel est dans ses lignes les plus g6n6rales Tetat de lapensee 
intellectuelle lorsque B6renger apparait. Sa personnalit6 
s’explique surtout par celle de ses devanciers. 11 continue 
Toeuvre commencee par eux. Jean Scot est Thomme a qui il 
doit la tendance g6n6rale de son esprit, sans toutefois 
arriver a I’egaler par I’erudition ni par I’^tendue de la 
pens6e. B^renger, en effet, concentre son attention sur un 
problfeme unique, qui avait et6 examine, entre beaucoup 
d’autres, par Scot Erigfene; c’est la question de la presence 
r6elle soulevee au ix® si^cle. 

Le sacrement de I’Eucharistie, d’une importance capitale 
pour la vie religieuse et eccl6siastique du catholicisme, 
n’ avait pas encore 6t6 au xi® sifecle 6rig§ en dogme et B6ren- 
ger, en exposant sa thdorie sur la sainte Cfene, ne faisait que 
reprendre, pour lui donner une solution conforme a ses 
id6es, un problbme qui n’avait pas encore re^u de solution 
eccl6siastique officielle. Les Pferes de FEglise, s’6tant surtout 
attaches a d^finir et a fixer les dogmes tels que la Trinite, 
ITncarnation et a les d6fendre centre les h6r6tiques, avaient 
sur ces divers points 6tabli une doctrine officielle. Mais sur 
la question de la Cfene il y avait eu chez eux des h6sitations. 
Ils 6taient d’ accord pour voir dans la Cfene un mystfere des 
plus importants pour la vie religieuse, ayant une action puis- 
sante sur la foi du croyant. La celebration de ce rite avait 
quelque chose de surnaturel ; les initi6s seuls pouvaient y 
etre admis. On se complaisait dans le clair obscur du mys- 


1) Recneil des Historiens des Gaules, t. X, p. 35; J. Havet, VHSresie et le 
bras simXier, Bibliotheque de I’Scole des Chartes, 1880. 
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t^re et le champ laisse a la speculation etait indefini. Cepen- 
dant deux tendances se firent jour, Tune symboliste; I’autre 
realiste, Elies eureiit chacune des representanfs ^minents 
dans I’Eglise grecque et dans I’lilglise latine. 

Au premier courant appartient Tertullien. Pour lui le sa- 
cramentum est I’^quivalent du grec ; c’est I’enveloppe 

sous laquelle se cache une idee transcendante et surnatu- 
relle, c’est I’image, I’expression symbolique d’une chose 
appartenant aun degre ou a une sphbre supbrieurs. Dans la 
Gene le pain est la figura corporis Christi, c'est-a-dire I’image 
symbolique de son corps. Par consequent il n’est pas question 
que la r6alite qui correspond a cette figure soil prbsente sous 
les especes. Le pain et le vin sont done des symboles du 
corps et du sang*. 

Cette conception se trouve aussi accentuee chez les 
Alexandrins Clement et Origbne. Le but de la Cbne est pour 
eux I’union de I’^me avec le Logos et dans cet acle se mani- 
feste une puissance divine. Pour Clement d’.\lexandrie la 
participation a ce mystere d6livre le croyant de la corrup- 
tion et lui communique I’immortalite. De meme que le vin 
et le pain fortifient le corps de celui qui les regoit, de m6me 
le Logos s’unit a Tame pour la faire participer a I’incorrupti- 
bilite. Les especes sont done des symboles et des organes 
par lesquels la force divine agit d’une maniere dynamique 
sur I’ame. Pour Origene Jesus a institue la Gene en comme- 
moration de ses souffrances et de sa mort. Les especes ne 
constituent pas par elles-memes un mystbre et, sous ce rap- 
port, elles ne different pas des aliments ordinaires. La Gene 
est un symbole qui a pour signification la nourriture de 
I’ameparla doctrine du Christ; elle n’agit que sur ceux 

1) A. Reville, Du sensdu mot Sacramentum dans Tertullien, Bibtiotheque de 
I’Ecole des Hautes Etudes, Sciences religieuses, t. I, p. 195-204 ; Gieseler, His- 
toire des Dogmes (trad. Bruch etFiobert), Dieppe, 1803, p. 196 ss. ; Engelhard!, 
BemevJiungen iibev die Geschichte dev Lehve vom A bendmahle in den drei ei'stcn 
Juhrhunderten, Zeitschrift fur historische Theologie, 1842, 1, p. 10-14; Ruc- 
kert. Das Abendmahl, sein Wesen und seine Geschichte in der alien Kirche, 
Leipzig, 1856, p. 305 ss. ’ 
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dont le cceur est anim6 de bonnes dispositions; sur ceux-la 
la priere qui consacre les elements fait produire a ces der- 
niers une action salutaire. A cette meme tendance se rattache 
Eusebe de C6saree qui voit dans les elements consacres des 
symboles myst6rieux du corps sacrifie*. 

Comme Tertullien, Augustin part de la definition du mot 
sacramentiim . qui est le signe visible d’une chose invisible 
[signaciihun rerum im-mbilium). Le sacrement est done diffe- 
rent de la chose qu’il represenle. Cependant il y a un certain 
rapport entre le sacrement et la chose qu’il signifie. Pour 
qu’il y ait sacrement, il faut qu’un troisieme element vienne 
s’ajouter, e’est la gratia mrisibili.',. Sans elle le sacrement 
serait sans valeur. Cette grace invisible n’est recue queparla 
foi et n’est aucunement liee au sacrement d’une manibre ma- 
ter ielle. 

Le courant rbaliste apparait de bonne heure dans I’Eglise 
des premiers sibcles. Il serait faux, comme I’a fait remarquer 
fort justement M. Harnack^ d’entendre ce mot au sens ou 
nous le comprenons aujourd’hui, e’est-a-dire au sens de pre- 
sence reelle du corps de Jesus sous les especes. Meme les 
ecrivains de la primitive Eglise, qui insistent le plus sur la 
presence reelle, n^admettent pas que la substance du pain et 
du vin soit changbe dans la substance du corps et du sang 
du Christ. Ils admettent, en general, que dans la Gene les 
elements regoivent une propriete sanctifiante, une vertu di- 
vine, qui etiectue en eux un changement intime. Sous les 
espbees il y a quelque chose de spirituel, de mystique qui est 
reeilement present. 

Pour Justin Martyr, par exemple, le pain et le vin re- 
goivent par la pribre de consecration des proprietbs nouvelles 
qui les transforment, sans opbrer de changement dans la na- 

1) Philipps, TOTTO EZTl TO ZflMA MOT, Vier Ahhan'Uungen 
uber das Wort lies Herrn : « Dus ist ynein Lrih, », Giitersloh, 1885, p. 211 
ss.; Steitz, Die Abendmalilslehre der griechischen Kirchi?, Jahrhueher fur 
deutsche Theologie, X. p. 64-153; Harnack, Lehrbmh der Dogmengeschichte, 
Freiburg und Leipzig, 1894, t. II, p. 424 ss. 

2) Harnack, op, ci(., t. II, p. 431. 
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ture de leur substance, en une nourriture sacr^e (-rpczr; x-fix). 
De meme que le Logos a revelu la chair et le sang pour notre 
salut, de mftme il s’unit encore dans la Gene aux elements, 
par lesquels Christ nous nourrit de sa chair et de son sang. 
Ontrouve chez Irenee une th6orie analogue. Le Logos s’unit 
aussi avec les espbces pour leur donner un caractbre divin. 
Le pain et le vin par la b6n6diction reQoivent le Logos et 
nourrissent notre chair, qui pent ensuite participer a I’im- 
mortalit6. Cette idee que la participation a la Cfene assure 
au corps rincorruptibilit6 avail dejaete formulee par Ignace, 
qui appelait le pain un antidote contre la mort (cipixa/.sv i6a- 

Sous I’influence des progrbs du sacerdoce et de I’impor- 
tance croissante accordbe au mystere de I’Eucharistie, ces 
idees s’accentuerent des le iv* sibcle. Cette tendance s’aper- 
Qoit trbs nettement chez Cyrille de Jerusalem. La Cbne n’est 
plus un repas de commemoration, c’est dbja un moyen ma- 
gique d’acqubrir I’incorruptibilite du corps. 11 s’opbre un 
changement analogue a celui qui se produit dans I’eau du 
haptbme et, en participant au saint repas, nous nous unis- 
sons a la chair et au sang du Christ, nous devenons un avec 
lui, nous le portons ennous-mbmes (y_p’(;-cpipsi Y£V5;a.s6a). Pour 
Grbgoire de Nysse le pain est un elixir de vie; la nature hu- 
maine, corrompue par le pbche, devient capable de recevoir 
rimmortalitb. II serait inexact cependant de pretendre que 
Grbgoire a enseignb la transsubstantiation au sens qu’on 
donna plus tard a ce mot. Ce n’est pas la substance du pain 
et du vin qui est changbe en corps et en sang du Christ, 
mais simplement la forme; les blbments consacrbs sonl qua- 
litativement et non substantiellement identiques au corps. 
Le corps rbel du Christ, qui a souffert sur la croix, n’est pas 
present dans la Cbne. Chrysostome au contraire a admis 
I’identitb du pain et du vin avec le corps et le sang du Christ; 
nous nous unissons corporellement avec lui en mangeant son 


1) Ruckert, op. cit., p. 301 ss., 392 ss., 494 ss. ; Philipps, op. cit., p. 191 ss. 
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corps. Christ pour manifester son amour n’a pas seulement 
donne sa vie en exemple, il s’est donn6 lui-m6me tout entier 
avec son corps pour etre touchy et mange. Ainsi sous les es- 
pfeces ce n’est plus seulement quelque chose de spirituel qui 
esl present, c’est d^ja quelque chose de materiel, de sen- 
sible*. 

Dans r^glise latine le mouvement r6aliste s’accentue avec 
Hilaire de Poitiers. Le mystfere de la Cfene consiste ici dans 
la participation a la chair et au sang du Christ, dans la liai- 
son etroite avec la personne de Jesus, qui nous donne la vie 
6ternelle. Cependant I’id^e d’un renouvellement r6el du sa- 
crifice du Christ et de sa mort r6demptrice, id^e deja 6mise 
par Jean Chrysostome, gagnedu terrain et Gr6goire le Grand 
considere les esp^ces comme des offrandes sacrificielles. 
Mais c’est Jean Damascfene qui le premier a enseign6 que, par 
la toute puissance de Dieu, le pain et le vin sont changes en 
corps et en sang du Christ. Pour expliquer ce phenomfene il 
fait appel au miracle, Ce qui 6tait primitivement pain el vin 
devient ensuite corps et sang du Seigneur et la cause de ce 
changement c’est la puissance cr6atrice de I’Esprit de Dieu, 
qui agit par la prifere du prMre qui officie*. Le concile de 
Nicee de 787 formulera la doctrine qui deviendra pr6domi- 
nante dans I’Eglise grecque. Protestant centre le concile de 
Constantinople de 754, qui voyait dans les espfeces consa- 
cr6es I’image veritable du Christ, il declare hautement que 
« le sacrifice non sanglant n’est point une image, mais le 
corps et le sang memes du Christ (x1»to ertojAa /.« ak- (xl^x) « . 

En Occident le symbolisme tend de plus en plus aussi a 
disparaitre. Isidore de Seville marque le point ou en est 
arriv6e I’figlise latine au commencement du viP sibcle. 
La Cene est le sacrifice du corps et du sang du Seigneur sous 
les images du pain et du vin. Ce sacrifice se renouvelle 
chaque jour et apporte a ceux qui participent au mystbre le 

1) Ruckert, op. cit., p. 408 ss., 415 ss., 420 ss. ; Philipps, op. cit., p. 226 
ss., 231. 

2) Ruckert, op. cit., p. 436 ss. 
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pardon des p6ches. Christ tout entier, avec sa nature divine 
et avec son corps historique, est present dans la Cfene *. Ce 
sont ces id^es qui nourriront en grande partie la piet6 du 
Moyen-age. Cependant la doctrine manque encore de fixite ; 
aucune sanction ecclesiastique ne Fa rendue encore officielle 
en Occident. Mais la langue liturgique adoptee par I’Eglise. 
la superstition populaire et surtout I’ignorance, qui de- 
viennent de plus en plus g6n6rales. favorisent cette ten- 
dance, bien que la doctrine spirilualisle ait toujours trouve 
des representants parmi les esprits cultives. 

Les choses en etaient la lorsqu^au ix° sibcle un moine de 
Corbie, Paschase Radbert, publia le premier traite svsf<5- 
matique sur la Cene, intitule De Corpore et Sanfjidne 
Domini. Ce livre fut compose en 831 et dedid a Charles ie 
Chauve en 844. A c6t6 de passages qui refletent les id6es 
spiritualistes d’Augustin, on trouve dans cet ouvrage les 
rudiments de la doctrine, qui sera la plus gen6ralement 
admise, la transsubstantiation. La communion, ici, n’est plus 
spirituelle, elle est materielle. Pour que Christ puisse venir 
habiter dans Thomme et communiquer a sa chair Fimmor- 
talile, il faut que le pain et le vin soient changes en chair et 
en sang du Christ, tout en gardant leur apparence externe. 
Le corps present sous les especes est le corps qui est 
ne de la vierge Marie, qui a Ote cloud sur la croix et qui est 
ressuscite. Ce changement s’effectue par un acte de la toute 
puissance divine ; il se renouvelle tous les jours et, par ce 
sacrifice journalier, Christ purifie les ames, efface les pe- 
ches*. Ce livre ouvre Fere des debefs relatifs a la sainte 
Cbne. Raframne, dgalement moine de Corbie, interrogd a 
ce sujet par Charles le Chauve, rdpliqua par son fraitd Liber 


1) Riickert, op. cit., p. 488 ss. 

2) Harnack, GrundrUs der Dogmengeschichte, Freiburg, 1801, t. II, p. 42 ss. ; 
Loofs, Leitfaden zurn Studium der Doymengesohichte, Halle, 1893, p. 255 ss. ■ 
Bach, Die Gogmengeschichte des Mittelalters vom christologischen Stamlpunkte, 
Wien, 1873, t. I, p. 159-218: F. C. Baur. Die christliche Kirche des Mittel- 
alters, Tubingen, 1861, p. 56 ss. 
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de Corpore et Sanguine Domini ad Carobnn regem. Pour lui 
le corps historique du Christ n’est pas dans le sacrement. 
Cependant Ratramme maintient une communion reelle pour 
les croyants, lorsqu’il dit que dans la Cfene le corps de Jesus 
est « intime » a I’homme pieux. II ecarie le miracle coutre 
nature et maintient le mystere par lequel quelque chose 
se communique a Tame croyante. Dans le sacrement, en 
effet, se trouve la puissance du corps de Christ, qui agit 
comme une substance invisible et pneamatique. 

Kaban Maur prit aussi parti conire Radbert dans une 
letlre adressee a Tabbe Eigil, ainsi que Jean Scot. Berenger 
de Tours au xC siecle invoquera surlout I'aulorite de ce 
dernier. 11 cite souvent un livre de Scot Erigene sur la Cene, 
6crit sur le conseil el I’invitation de Charles le Chauve. Ce 
livre, comme on le verra plus loin, fut lu et condamn§ dans 
plusieurs conciles et synodes en mfime temps que les ecrits 
de Berenger. Certains auteurs pretendent que c'est le livre 
de Ratramne qui aurait ete atlribue auxE siecle a Jean Scot E 
On invoque en faveur de cette these le fait que les passages 
de Jean Scot que Berenger cite se retrouvent dans le livre de 
Ratramne. De plus Berenger n’en a jamais appelb au livre de 
Ratramne, qui contenait cependant des idees semblables 
auxsiennes. Cette hypothese a pour elle beaucoup de par- 
tisans. L’hypothbse contraire, d’apres laquelle Ratramne et 
Jean Scot seraient tous deux les auteurs d’ouvrages diffe- 
rents sur I'Eucharistie a etb aussi soutenue -. Mabillon, en 
effet, a constatd que les manuscrits du ix' sibcle signalent 
expressement Ratramne comme auteur de Touvrage qui 
porte son nomE Guilmond, I’adversaire de Bbrenger, em- 
pruntera a ce traitd des arguments pour rdfuter I’bcolatre de 
Tours. L’eut-il fait si ce livre avail el6 atlribub a Jean Scot, 

1) <-if. Laufs, Theologische Studien mid Ki'Uiken, i82S, p. 755 ss. 

2) Schnitzer, Berengar von Tours, sein Leben und seine Lehre, Stuttgart, 
1892, p. 180 ss. 

3) Mabillon, Acta Sanctorum Ordinis S. Benedicti, hutel. Paris., 1699, S®c. 
IV, P. II, n» 83. 
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qui passait pour un h6r6tique en ces matiferes ‘ ? B^renger a 
pu ne pas se servir du livre de Ratramne parce qu’il trouvait 
en Jean Scot un adversaire plus convaincu de la lh6orie de 
Radbert. L’argument d’apres lequel certains passages, cites 
par B6renger et altribu6s a Jean Scot, se retrouvent chez 
Ratramne n’est pas trbs probant, si on se souvient que dans 
ces controverses sur la Cbne les defenseurs d’une meme 
th^orie reproduisent tons, on peu s’enfaut, les memes id6es, 
les memes arguments pour retuler la theorie qui leur parait 
fausse*. Y a-t-il lieu de mettre en doute I’assertion de Be- 
renger, contenue dans une lettre qu’il 6crivit a Richard, 
quand ilditexpress6ment que Charles le Chauve, Rcraignant 
de voir les sottises des gens ignorants et charnels de cette 
6poque I’emporter, chargea Jean, cet homme erudit, de 
recueillir des passages des Ventures pour d^truire ces 
absurdit^s » *? II est peu admissible que Scot Erigbne, cet 
6rudit qui traduisit en latin les ouvrages du Pseudo-Denys 
I’Ardopagite, qui commente saint Jean, qui, neoplatonicien 
et surtout dialecticien donne a la raison la premibre place 
dans la discussion des problbmes, qui avail d6ja pris une 
part active dans la controverse sur la predestination, n’ait 
pas 6lev6 la voix dans ce d6bat non moins important sur la 
presence r^elle. Si Ton ne pent prouver d’une manibre cer- 
taine que Jean Scot ait 6cril un ouvrage special sur ce sujet, 
du moins est-il trfes vraisemblable qu’il a fait connaitre, dans 
certains de ces Merits, par quelques remarques, sa pens6e 
sur ce point. Ce sont ces fragments qui auraient 6t6 r6unis 
plus tard par des adversaires pour etre condamn^s et brul§s 
en mgme temps que les ouvrages de B6renger, qui refl6taient 
les id6es de son maltre 

1) Mabillon, ibid., n“ 86. 

2) Cette remarque tres juste a ete faite par GfrOrer, Allgemeine Kirchenge- 
schichte, t. Ill, 2, p. 922, Rem. 

3) Sudendorf, Berengarius Turonensis Oder eine Sammlung ihn hetreffender 
Briefe, Hamburg und Gotha, 1850, p. 212. 

4) Christlieb, Leben und Lehre des Johannes Scotus Erigena, Gotha, 1860, 
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A la meme tendance que Raban Maur, qui voyait dans le 
sacrement une force spirituelle se communiquant arhomme 
spirituel et qu'il appelait la virttts sacj'amenti, se rattachent 
Walafried Strabon et I’ex^gete Christian Druthmar, tandis 
que la th^orie de Radbert trouve des d6fenseurs dans Hinc- 
mar de Reims, Haimon d’Alberstadt, Remi d’Auxerre. A 
cette periode de vive controverse succ6da une periode de 
repos et de calme, pendant laquelle la Ihfese de Paschase 
s’implante de plus en plus dans les esprits. Au x“ sifecle 
Gerbert, Thomme le plus letlr6 et le plus savant de son 
temps, en est aussi le d6fenseur le plus marquant. Son 
livre, le De Corpore et Sanguine Domini est interessant 
parce qu’il nous renseigne sur I’^lat de la question a cette 
6poque II s^’efforce de d6montrer que la th6orie de Rad- 
bert est conforme a I’enseignement des Pferes et il cite des 
textes emprunt4s a Ambroise, J6r6me, Augustin, au pape 
Leon,aBasiIe,a Gr^goire ; il fait aussi appel a la dialectique, a 
I’arithmetique, a la physique. D'aprfes lui, I’Eucharistie est 
le moyen par lequel I’homme participe a la nature divine du 
Christ. L’ action du sacrement ne se fait pas sentir seulement 
sur I’dme, mais aussi sur le corps. Le corps de Christ est a la 
fois aliment spirituel qui nourrit notre &me et aliment cor- 
porel qui donne a notre chair I’incorruptibilit^. Mais comme 
nourriture charnelle, il n’est cependant pas soumis a I’eva- 
cuation comme les aulres aliments ; c'est une « objection 
diabolique » que faisaient valoir certains auteurs et centre 
laquelle Gerbert s’^leve avec vigueur. 

A cette 6poque le gout du merveilleux domine tout ; 
I’hostie fait des miracles, elie devient un objet de vene- 
ration. 

p. 75; Huber, Johannes Scotus Erigena, Miinchen, 1861, p. 105; v. un de ces 
fragments dans Holler, Die deutschen Pdpste, Regensburg, 1839, t. II, p. 80, 
oil Jean Scot represenle rEucharistie comme une union spirituelle aveo le 
Christ. 

1) F. Picavet, Gerbert, un Pape philosophe d'apres I’histoire et d’apres la U- 
yende, loc, cit., p. 168 ss. 
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Le spirilualisme d’un Augustin semblait a jamais oubli6, 
lorsque, au seuil du xi® sibcle, une voix s’eleva pour protester 
centre cette pieto grossiere. Berenger de Tours est. en effet, 
le point d’arrivee du courant spiritualiste au Moyen-age. Les 
deux tendances, symboliste et realiste, avaient couru paral- 
Iblement dans I’Eglise des premiers siecles ; elles sont toutes 
deux soutenues par des hommes eminents. Au debut du 
moyen age, la tendance realiste prend les devants et parait 
I’emporter, Mais au ix® siecle ia tendance spiritualiste fait un 
vigoureux effort, qui n’est pas couronne de succes. La ten- 
dance realiste gagne du terrain au x® sifecle et elle resiste au 
dernier assaut que lui livre un survivant du courant oppose, 
seul a defendre ses idees contre la masse des clercs et des 
laiques. Berenger de Tours. A partir de ce moment la doc- 
trine de la Transsubstantiation semble victorieuse, mais elle 
n'a pas reQu le sceau officiel de I’Eglise. Aussi I’^pitbMe 
d’h6r6tique dont on a si souvent gratifi^ Berenger au 
XI® sibcle et aux sibcles suivants est-elle au moins inexacte, 
puisque la doctrine de la Transsubstantiation ne fut 6rigee 
en dogme qu’au quatrieme concile oecumenique de Latran. 
sous le pontiticat d’lnnocent III, en 1215. Elle 6tait ainsi r6- 
sumee ; Dans le sacrement de I’autel le corps et le sang du 
Christ sont vraiment contenus sous les especes du pain et du 
vin, le pain et le vin etant, par la puissance divine, changes 
en corps et en sang [Christi corpus et sanguis in Sacramento 
altaris sub speciebus panis cl vini veraciter continentur , trans- 
substantiatis pane in corpus et vino in sanguinem potestate 
divina) ‘ . 


1) Gieseler, op. cit., p. 485. 



PREMIERE PARTIE 


LKS DEBUTS DE BERENGER. APPARITION DE SA DOCTRINE. 


§ 1. — Premieres annees de Berenger. 

Bereuger est ue a Tours dans les premieres anndes du 
XI® siecle*. II appartenait a une famille riche et distingu^e; 
un de ses oncles, Walter, etait principal chantre a la basi- 
lique de Saint-Martin. Le jeune Berenger requt son educa- 
tion premiere a I’ecole de la cathedrale, on il eut comme 
maltre Adam, mod^rateur en chef, qui avail lui-meme pour 
aide le pretre Raginald^ II alia bientdt perfectionner ses 
6tudes a Chartres, on professait I’iUustre eveque Fulbert, le 
« Socrale des Francs ». Celui-ci par ses hautes qualit^s mo- 
rales et intellectuelles jouissait dans les milieux scolaires 
d’une reputation bien meritde. II avail su attirer aupr^s de lui 
la plus grande partie de la jeunesse intelligente de son temps. 
Sa meihode d’enseigner parait avoir ete la mSme que celle 
de son maltre Gerbert, dont il avail suivi les legons a la ca- 


)) Histoire littSraire par les Benedictins de la Congregation de Saint-Maur, 
Paris, 1746, t. VIII, p. 197. La date de sa naissance a ete controversee ; Ou- 
din, Commentarius de scriptoribus ecdesiasticis, Leipzig, 1722, t. II, p. 625, 
le fait naitre en 1020 ; Schwabe, Studien zur Geschichte des zweiten Ahend- 
mahlstreits, Cothen, 1886, p. 8, propose la date plus vraisemblable de 1010. 
En effet, en 1078, Berenger est cite a Home par le pape. Si, comme le veut Ba- 
ronins, i! elail ne en 998, il aurait eu en 1078,80 ans; il est pou probable qu’a 
cet age, Berenger aurait fait un voyage aussi long et auss: penible que celui 
de Home. 

2) L. Maltre, Les Ecoles episcopates el monastiques de I’Occidcnt, p. 129; 
Histoire litteraire,t. Vlt, p. 53. 
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th^drale de Reims. Or, I’enseignement de Gerbert avail 616 
incomparable. Scolastique a Reims, il 6tonne ses contempo- 
rains par la puissance de son intelligence et r6tendue de ses 
connaissances. II enrichit, augmente rh6ritage laisse par ses 
devanciers. II lit, explique et commente \' hagofje de Por- 
phyre avec les traductions de Boece et de Victorious, les 
Categories, V Inter pretatmi d’Aristote, les Topigites de Cice- 
ron, le Timee de Platon, connu d6ja de Scot Erigene, les To- 
piques, les Syllogismes categoriques , les Sgllogisrnes hgpothe- 
tiqiies, les Definitions et les Divisions de Bo6ce. II initie ainsi 
ses 6l6ves a la dialectique; il leur fait aussi connaitre les au- 
teurs de I’antiquite classique ; Virgile, Stace, Terence, Juv6- 
nale, Horace, Perse, Lucain, Salluste, C6sar et Senbque. U 
fait plus, il habitue ses 6leves a la discussion, les confie a un 
sophiste pour les rompre a cet art. Il ajoute a cela I’ensei- 
gnement des mathematiques, de rarithm6tique, de I’astro- 
nomie, de la g6om6lrie, de la physique, de la m6decine et de 
la musique. A tout ce savoir il joint les qualit6s d’un pro- 
fesseur accompli. Il est constamment pr6occup6 d’augmenter 
et de compl6ter son enseignement par I’achat de livres pour 
sa bibliothbque, ne reculant jamais devant la d6pense. Il di- 
rige lui-meme les scolastiques, leur donne des conseils, ne 
menage pas les explications. C’est un humaniste et un lettr6 ; 
c’est aussi un orateur ; il parle avec clarl6, 6nergie, pr6ci- 
sion*. L’influence de Gerbert est de cedes qui se font sentir 
pendant plusieurs si6cles. Il forma de nombreux disciples 
qui se r6pandirent en France, en Belgique et en Ger- 
manie. L’enseignement profess6 dans les 6coles du xi® siecle 
relbvera directement du sien. L’un de ses disciples, FulberO, 
apr6s sa nomination a r6vech6 de Chartres, fut appel6 a di- 
riger I’ecole de la cath6drale. L’enseignement qu’il y donna 
ne parait pas differer dans ses grandes lignes de celui qu’il 
avail reQu de son maitre a Reims. 11 enseignait le trivium 

1) Cf. F. Picavet, Gerbert, un Pape philosophe d'apres I’histoirc et d’apres la 
ligende, loc. cit., p. 43 ss., 69 ss., 117 ss. 

2) Clerval, Les Ecoles de Chartres. 
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(grammaire, rhetorique, dialectique) et le quadrivhim (arith- 
m^lique, musique, geometrie, astronomie) . II expliquait sur- 
tout Yhagogc de Porphyre avec la traduction de Bofece et 
\ Interpretation d’Aristote. Mais c’est la rhetorique qu’il en- 
seigna de la maniere la plus suivie. Cette etude se divisait cn 
trois parties : 1* Fexplication des regies de grammaire; 2" le 
commentaire des auteurs de I’antiquile et ici on retrouve 
les noms de Virgile, Juvenal, Perse, Horace, Lucain, Te- 
rence, 'I'ite-Live ; 3° des exercices de prose et de poesie. Ful- 
bert, comme Gerbert, parait avoir 6t6 un ecrivain de talent 
et ses lettres passaient pour etre des modeles. La poesie elait 
aussi cultivee a Chartres et Fulbert contribua beaucoup a re- 
pandre cette poesie vulgaire, en usage surtout dans les 
milieux scolaires. Ses disciples Angelran, Adelmann, Be- 
rengercomposerentdes pieces de vers mediocres d'ailleurs. 
La theologie fut aussi I’objet particulier des etudes de Ful- 
berl. II en appelle souvent a I’autorite de Jerome, d'Am- 
broise, d’Augustin; mais il h^sitait a donner son opinion 
personnelle, lorsqu’il croyait ne pas pouvoir I’appuyer sur 
I’autorite des Pdres*. 

Ce maitre laissa une profonde impression dans Fdme de 
ses disciples. II s’etait fait leur ami par la douceur de son ca- 
ractfere et le charme de sa compagnie. Plus tard Adelmann 
rappellera a Bereiiger sa memoire benie et le sommera au 
nom du maitre aime, de revenir a la foi catholique*. II lui 
rappellera les entretiens intimes qu’ils avaieut ensemble dans 
le petit jardin, prbs dela chapelle. Le maitre exhortait alors 


1) Histoire littiraire, t. VII, p. 16; Ch. Pfister, Fulbcrti carnottnsis 
episcopi vita et operibus, Nancy, 1885, p. 30, 24, 29, 30. 

2) Migne, Patrohgie [atine, t. CXLIII, col. 1289, Epistola Adelmanni ad 
Berengarium. « Colleclaneum te meum vocavi propter clulcissimum illud con- 
tubernium quod cum te adulescentulo, ipse ego majusculus, in Academia Car- 
notensi sub nostro illo venerabili Socrate jucundissime duxi... Nos enim saiic- 
tiorem vitam saluhrioremque doctrinain catholici et christianissimi hominis 
experti sumus, et nunc ejus apud Deum precibus adjuvari sperare debemus » : 
cf. Sudendorf, op. cit., p. 8. 
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ses disciples a suivre la voie droite, tracee par les Pferes el a 
ne jamais s'^garer dans les senders de I’erreur. 

Une s6rie de personnages illustres sortirent Je cello « Aca- 
demic de Chartres » : Adelmann, plus tardecolatre de Liege, 
puis eveque de Brescia, Reinald de Tours, Gerard, Waller, 
le Bourguignon, Hildier, qui se signala comme medecin. 
VVazon, ecolatre, puis doyen de I’eglise de Liege*. Mais le 
plus celebre de tous ful Berenger. Deja a Chartres, il s’elail 
fait remarquer par sa vive intelligence. II avail une aptitude 
speciale pour critiquer les opinions de ses maitres. II resis- 
tait meme a Fulbert et faisait peu de cas de son enseigue- 
ment. II aimait a se moquer du falras des arts liberaux et 
n’^tudiait que la dialectiqueL On rapporte meme que sur le 
point de mourir, le vieux prelat, ayant le pressentiment que 
B6renger troublerait I’figlise I’anath^malisa et le signala 
comme un demon’. 

A Chartres, Berenger fit une 6lude approfondie des textes ‘. 
II 6tudia les auteurs classiques, lut et commenta la Bible; 
mais il cultiva surtoul la dialeclique qui lui fournira plus lard 
des armes puissantes dans ses discussions th^ologiques. On 
ne peut 6tablir d’une maniere precise ladur^e du sejour de 


1) Uistoii-e UtUrah'e,X. VII, p. 438 ; Marlene, Thesaurus novus anecdoturum, 
Luiet. Paris., 1717, t. IV, p. 113, 114, Leltre d'Adelmann a Berenger;!. Havet, 
CEuvres, t. II, p. 89-109, Poeme rythinique d'Adelmann de Liege sur plusieurs 
savants du xi<’ siecle (1028-1033). En ce qui concerne cette versification latine 
rythmique, v. dans B'lbliotheque de VEcole des Charles, 1876, G. Paris, Leltre 
d M. L. Gauthier sur la versification latine rythmique. 

2) Migne, Patroloyie latine, t. CKLIX, col. 1428 ; « Is ergo (Berengarius) 
cum juvenilis adhuc in scholis agerel annos (ut aiunt qui eum tunc noverunt), 
elatus ingenii levitate, ipsius magistri sensum non adeo curabat, condiscipulo- 
rum pro nihilo reputabat, libros insuper artium contemnebat. «; J. de Crozais, 
Lanfranc. archeceque de Cantorbiry, sa vie, son enseigneme/it, sa politique, 
Paris, 1877, p. 84. 

3) Migne, Patroloyie latine, t. CLXXIX, col. 1258. 

4) Recueil des Historiens des Gaules, t. XII, p. 461 ; 1. XI, p. 349 ; Berenger 
est appele « Grammaticus » « in Grammatica et Philosophia clarissimus ;> ; 
dans son trade De sacra coena, ed. Vischer, Berlin, 1834, Berenger cite a piu- 
sieurs reprises les auteurs classiques, p. 35, 27, 29, 33, 48, 260. 
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B6renger a Chartres. Peut-6lre y resta-t-il jusqu’a la mort 
de Fulbert (10 avril 1029)*. 

Berenger retourna dans sa ville nalale, et fut recu au 
nombre des membres du clerge de I’dglise metropolitaine 
de Saint-Martin, puis il devint tresorier et chambrier*? II suc- 
ceda plus tard a Adam, comme scolastique". Cette ecole de 
Tours avail un passd glorieux. Fondle par Alcuin, elle avail 
bientot pris un rapide essor. Rabau Maur et plusieursperson- 
nages du ix° sibcley avaient etudie*. Bbrenger etait Thomme 
de la situation; il s’imposait par son esprit supbrieur, elo- 
quent, entlamme^ Il avail une voix lente, laissait tomber ses 
mots un a un, meditant longtemps avant de parler. Il avail su 
se faire des amities solides parmi les eludiants, allant meme 
jusqu’a nourrir ceux d’entre eux qui btaient dans le besoin®, 
Il ne vivait que pour la pensee, etant d’une sobriete qui allait 
jusqu’a la maceration. D’aprbs Guillaume de Malmesbury, il 
ne soutfrit jamais la presence d’une femme’. 

1) Histoire lUteraire, t. VII, p. 265 ; Mabilion, Acta Sanctvrum Oniitiis 
S. Benedicti, Saec. VI, Pars II, n. 8. 

2) Les charges de chambrier et de tresorier (camemrius, thesaui-arius) se 
contondaient souvent. Elies consistaient a administrer les finances du chapitre. 
Le tresorier avait le depot des fonds capitulaires et des vases precieux; il sur- 
veillait les recettes et les depenses, dressait les comptes et les roles. 

3) L’ecolatre {scholasticus, magister scholse) etait un naaitro choisi direcle- 
menl par I'eveque ou par I'abbe et charge de la haute direction de I’ecole ca- 
thedi'ale et des ecoles diocesaines. 11 dirigeait I’enseignement, surveillait les 
etablissements. Cette charge etait souvent remplie par I'abbe ou I'eveque lui- 
meme, mais souvent aussi par un chanoine ou un pretre, qui s’iojposait par 
son talent; v. A. Luchaire, Manuel des Institutions francaises, Paris, 1892, 
p. 54 ; G. Bourbon, De la licence d’enseigner et du role de I'Ecol&tre au Mo>ien- 
dge, dans Position des theses des eleves de I' Ecole des Chat les, 1875. 

4) J. Maan, Sancta et Metropolitana ecvlesia Turonensis, Aug. Tur., 1667, 
p. 85; J. Launoi, De scholis celebrioribus, Lutet. Paris., 1672, p. 33; Histoire 
littiraire, t. VII, p. .5‘L 

5) Migne, Patrologie latine, t. GXLIX, col. 1428, Guitmond, De Corporis 
et Sanguinis Ckristi veritate in Eucharistid. 

6) « Egenos scholares, quos ipse quotidiana stipe sollicitabat », Recueil des 
Historiens des Gaules, t. XI, p. 191. 

7) G. de Malmesbury, De (Icslis return Anglorum, 1. VIII, Recueil des Histv- 
riens des Gaules, t. XI, p. 191; « Porro licet Berengarius primum calorem ju- 
ventutis, aliquarum haereseum defensione infamaverit, aevo austeriore ita res- 
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il enst'itiaa. a fours ies aris qu'ii aiuiaii io jiius et qiii iui 
avaient vain uns' partio de sa gloire ; la Grammaire et la Dia- 
lectique. II expliquail aussi ies Psaumos^ les epitres de 
saint Paul etl' Apocalypse. 11 inlroduisit aussi dans son ecole 
une methode nouvelle d'iutonalion. ce qui excila I'indignation 
de ses cor.lemporains’. 

An debut, tout au moins, son enseignement ne parait pas 
avoir ete specifiquement Iheologique. Aous savons que de 
bonne heurc il avait acquis une reputation de medecin\ 11 
s’etait attache a I’etude de la grammaire et des auteurs. Il 
raconte qu’il a etudie Donat*. I! connait Horace. Terence, 
Bo'ece qu’il cite*. D'ailleurs, comme il en avait deja mani- 
festo la tendance a TcC'Me de Chartres, on il affectait de mc- 
priser les arts liberaux, il agissait tres librement a I'cgard 
des auteurs, n’hesitait pas a donner des definitions nouvelles, 
aimait a interpreter les naots a sa maniere, II devait affecter 
une certaine originalite dans ses explications. Ses adversaires 
lui reprochent de rejeter les meilleurs parmi les ecrivains 
anciens. au point de mepriser Priscien, Donat et BoOco'. Ce 
n’est que plus tard, lorsqu’il enseignait deja a Tours qu’il 
etudia d’une maniere speciale les Ecritures saintes'; i! lut et 
commenta la Bible avec la meme methode que les auteurs 
profanes*. Sur son enseignement de la dialectique, les te- 

puit, ut sine retr.ictatione a quibusdam habeatur sanctus, mnumeris bonis, 
maxime autem humilitate et eleemosynis approbatus .. foeminea veaustatis 
adeo parcus. ut nullain conspectui suo paleretur admitti. llhl., t. .\I, p. 3S2. 

1) Real' ll des Historiens des Gnutcs, t. XI, p. 50 1, E!)i=to!a Gozechiiii scho- 
laslici ad Valoherum. 

2) .Migne, Patrolofjie laline, t. CXLIII, col. 1289, Epistola Adelmanni ad 
Berengarium . 

3) Sudendorf, op. eit., p, 200, Lettre de Drogo de Paris a Bereiiger. 

4) De sacra coena, p. 26t). 

5j Ibid,, p. 25,29, 33,48, 2dO;Martene, Thesaurus novus anecd.otr, rum, 
t. IV, p. 103, 104. 

6) Epistola Adelmanni .ad Berengarium, Bihliotheea I'utruiii Mau imn Lwjdii- 
nensis, t. XVIII, p. 438. 

7) De sacra coena, p. 44; Sudendorl', op. cU,, p. 200. 

8i Cf. Kalinis, Die Lekrc vom Abend niahj , Leipzig, 1851, p. 2.34. 
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moiixnages contemporains sont trts sobres. Toujours est-il 
qu’a Chartres, il avail manifesto- de grandes dispositions pour 
cet art et ses adversaires cux-memes ont reconnu son liabi- 
lete. « C’est un admirable philosophe... tres verse dans ies 
arts liberaux et surtout dans la dialectique... il etait regarde 
comme le plus celebre parmi les seclateurs de la divine phi- 
losophie » *. 

Sa grande eloquence, sa subtilite d’esprit lui valuront une 
renommee bien acquise. Cn de ses eleves, Hildebert, disait 
de lui : 

« Quidqui l philosop/u, quidquid cecinere poetx 
higenio lesstt eloquioque luo- ». 

Un autre, Baldericlide Dole, celebre Teclat de I'ecole de 
Tours sous la direction de Berenger : 

« 'J'ota Latiiioi'inn fncandia marctda floret 
Diim Berengario Turont vigicere magistro' «. 

Berenger eut de nombreux disciples, qui occuperent des 
places preponddranlesdans I'Eglise : Eusebe Brunon, cvfeque 
d’Angers‘, Hildebert, plus tard e\eque du Mans, puis arche- 
veque de Tours. Ce dernier, malgre les nombreuses condam- 
nations dont sou maitre avait ele robjet, lui resla toujours 
fidele et lui temoigna sa reconnaissance en faisant son eloge 
dans plusieurs pieces de vers*. 

Berenger etait aussi respecte par I’dlite du clergc. Hu- 
lierf, cveque d’Aneers. lui donna une marque de son estime 
en le noinmant arcbidiacre de I’egiise Saint-Maurice, a 
Angers' (1040). Mais il n’en continua pas raoins de diriger 

1) Recutil des Uiituricns des Gaulcs, t.X!!,p.279; t. XI, p. 161; Fabricius, 
Bibliutheca ccctesiasUea, Hamburg, 1712, p. 111. 

2) Veneruhilis lUldebeiti Carmina, etl. A. Beaugendre, Paris, 1708, p. 
1321. 

3) Hhtoire littiraire, t. VII, p. 53; Launoi, De sehoUs eclebrb'i ibus, p. 33 ss. 

1) Ili-.tnirc IHleroire, t. VIII, p. 199; J. Maan, S'lncla et .]!• trui^'ditana ec- 

clcsiii Tiveni luis, p. 103, lOl. 

5) F. de Rove, Vit'i, Initresiset ijocnittnthi Heecngui ii, AnJegavi, 1656, 
p. 82-84. 

6' U'<^t''iie lUteraire, t. VIII, p. 2lh); t. VII, p. 38; J. Launoi, De scholis 
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son ecole de Tours. L’impression qu’il faisait alors sur ses 
conteinporains se trouve resumee dans unelolire que Drogo, 
plus tard archidiacre de Paris, Iiii ecrivit aiix environs de 
1040'. Celui-ci etait aile faire une visile a Berenger: a son 
retour il dprouva le besoin de dire au maitre vencrd toute 
I’admiration qu’il eprouvait pour sa personne : r Je ne sais 
a qui je pourrais le comparer. En effel ni les multiples oc- 
cupations que tes nombreuses affaires te procurent, ni les 
conseils a donner a ceux qui viennent te consulter, ni ton 
age. qui a depasse deja la premiere jeunesse, ni ton corps 
que tu mortifies par rabstioence n’oiit pu t’empecher de 
scruter les Ecritures » 

Vers cette meme epoque des solitaires vinrent lui de- 
raander des conseils spirituels. Berenger leur repondit par 
une lettre fort remarquable'. 11 leur recommande clolutter 
centre les tentations de la chair, contre tousles vices qui 
assaillent I'ermite dans sa solitude. 

L’orgueil est a eviter. « Si. dit-il, tu parviens a vaincre la 
chaire par Tabstinence, aussitot tu t’enorgueillis. Voila le 
vice, »... « L’orgueil est le vice commun aux demons et aux 
ermites Il les exhorle a travailler, car le but du travail 
est Christ. C’est pour lui qu’ils doivent vivre, Iravailler, 
peiner ; il termine par un bel eloge de la chariti^E 

Sa renomm^e etait si grande que le roi de France. 
Henri I, qui btait en meme temps abb6 de Feglise de Saiiil- 

celebrioribus, p. 33. « Qua de re sic loquitur Chronicum Turonense : Anno 
MLX clarebat Magister Berengarius Grammaticus, Andegavensis Archidi.aco- 
nus et Thesaurarius, nec non et Magister Scholar. im, et Camer.irius ecclesine 
Beati Martini Turonensis. » 

1) Sudendorf, op. dt., p. 200. 

2) Martene, Thesaurus novus anecdotorum, t. I, p. 191-195; 0. Delarc, Les 
origines del'hirisie de Berenger, Revue des Questions historiques, 1,S76, t. II, 
p. 119, en fait I’eloge : « On croirait entendre un Pere de I'Eglipe et non un 
futur heretique ». 

3) Martene, Thesaurus novus anecdotorum, t. I, p. 192. 193, 

4) Lehmann, Berengarii Turonensis vitae ex fontibus haustae pars prima, 
Rostochii, 1870, p. 8 en a dit : « Praeclarissime vero elucet ex hac epistola ma- 
gna auctoris eruditio dogmatica et vis quam Augustini doctrina, praecipue de 
gratia, in Berengarium habuerit »; cf. Schnitzer. m>. cif,, p. 10 es. 
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Martin dft Tours, lui accorda sa confiance'. Berenger alia 
meme jusqu’a Jouer le role d'arbitre. Joscelin de Paidenai, 
plus fard archeveqne de Bordeaux, lui demanda conseil, entre 
les annees 1017 et 1049, siir la conduite que devaient avoir 
des clercs en rovolte contre leur eveque^ Berenger lui r6- 
pondit d’une fagon ambigue, pour ne pas se compromeltre 
sansdoute, en donnant a la fois tort et raison aux clercs et 
a r»‘veque 

§ 2 . Premiere apparition des idees de Berenger. 

Le synode romain de iOoO. 

La renommee de B6renger avait franchi de bonne heure 
les frontieres de la France. Adeltnann.scolastique de Lifege, 
dans une de ses lettres oil il lui rappelait leurs ann§es com- 
munes d’^tudes, savait d^ja, avant 1050, que B6renger sVdait 
^carte de runit<5 de I’figlise. Voulant le ramener dans la voie 
commune, il pria Paulin, primicier de Metz, leur ami com- 
mun, d'ecrire aTecoPatre de Tours. Adelmann attendit deux 
ans la r^ponse et prit enfin le parti de lui ecrire, lui-m6meL 
Sa lettre ^tait pleine d’affection, de bont^ d’dme, d’61o- 
quonce persuasive. Il lui rappelle les doux moments qu'ils 
out passes ensemble a I’ecole de Chartres. 11 I’exhorte au 
nom de la memoire benie de Fulbert a ne pas troubler la 
paix de I’Eglise et a ne pas jeter la discorde dans « la repu- 
blique chrdtienne fondle par les ancetres ». Cette lettre ne 
dut pas avoir beaucoup d’effet sur Berenger, car dans un 
6crit que ce dernier adressa plus tard il Adelmann s, il lui 

1) De sacra coeiia, p. 42 ; Sudendorf, op. cit., p. 173. 

2) Sudendorf, op. cit., p. 173. 

3) Marlene. Thesaurus novus anecdotorum, t. I, p. 195. 

i) Migne, Palrolonic latine, t. CXLIII, col. 1289, Adelmann! ex scliolastico 
Leodieiisi episcopi Brixiensis de Eucharistiae sacramento ad Berengarium 
epistola ; col. 1290 *. « Averlat Dotninus a te, sancte frater, seinitas tales, et 
convertat pede.s tiios in testimonia sua; et tnendaces ostendat qui famam tuam 
tarn laeda labe nuiciilare nituntur. ,. » 

5) Borengarius in purgatoria epistola contra Almannuni. ecnte d’.ipres Su- 
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repoiidit vivement el chercha meme a jeter le ridicule sur 
son ancien condisciple. Ala meme epoque un de ses anciens 
camarades, lluguos, evequc de Langres, eut un enfretien 
avec lui. L’eveque dut avoir avec le scolastique une longue 
conference dogmatique el le quiUa. persuade qu’il dlait en 
presence d’un hereiique. De retour chez lui, illui adressa un 
Iraite intitule Tractatu.s de Corpore et Sanguine Christi con- 
tra Berengarhim II veut le convaincre par des textes tires de 
I’Ecriture de la faiissete de sa doctrine, en essayant de con- 
cluro a la presence reelle du corps de Jesus-Christ dans le sa- 
crementde I’autel. Ce trade passa inapergu. Hugues fut de- 
pose quelques mois apres, a cause de ses mauvaises moeurs, 
au concile de Reims de 1049. preside par le pape Leon IX. 

Ainsi, avant 1050, epoque ou va se reunirle synode remain, 
les idees de Berenger etaientcertainemenl connues, au moins 
de quelques amis du scolastique. Berenger dans son Iraite 
De sacra Coena' pretend qu’ avant le concile de Verceil, per- 
sonne ne pouvait encore connaltre son opinion sur la sainte 
Gene, attendu qu’il n’avait pas encore sur cetle question des 
notions bien precises. M. Schnilzer’ dit qu’il ne faut pas 
ajouter foi a cette assertion etson raisonnement est trfes pro- 
bant. 

On a fait beaucoup d’hypotheses sur les motifs qui ont 
pousse Berenger a s’ecarler de la foi de I’Eglise. Les unsont 
prctendu qu’il voulail par la favoriser les passions du peuple, 
en enlevaul au sacremeiit son caractere sacre et effrayant. 


dendoi'f, Betengarius Turonensis, p, 23, 24, entre 1051 et 1057 ; se trouve aussi 
dans Martene, Thesaurus novus anecdotorum, t. IV, p. 109-113. 

1) Migne, Fatrologie Mine, 1 . CXLII, col. 1326 ss. fd’apres Daohery, Opera 
B. Lanfranei, Append., p, 68-71) ; v. aussi sur Hugues de Langres et ses 
ecrits, Histoire litteraire, t, VII, p. 438-443. 

2) De sacra Coma, p. 44. 

3) Berengar von Tours sein Leben und seine Lchre, p. 18, 19. Les ecrits 
d’Adelmann sont d’apres Schnitzer certainement anterieurs a 1050; de plus au 
synode de Rome de 1030 I’accusation d’heresie avaitdeja ete lanoee contre Be- 
renger ; celui-ci aurail-il pu engager sa polemique avec Lanfranc s’d n’avait 
pas eu des opinions arretees sur la Gene ? 
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C"est une id^e qu’il est a peine besoin de refuter, quaiid on 
connait la puret^ et le haul caractere moral de la vie de Be- 
renger. Lanfranc‘ croit qu’il eutreprit de dogmaliser par pas- 
sion de la gloire et par vanit6. Les BentSdictins sont du rneme 
avis'. D’apres Guitmond d’Aversa% Lanfranc aurait reussi a 
grouper autour de sa chaire un nombre considerable 
d’eleves ; r^cole de Tours aurait 6t6 d^sertee et Berenger 
aurait alors voulu augmenter I’attrait de ses oours en expo- 
sant des tlieories nouvelles. Delarc* donne deux raisons [>rin- 
cipales ; 1“ I’elevation en 1017 au siege Episcopal d’Angers 
de Brunon, condisciple de Berenger; 2“ I’appui que ce der- 
nier avail dans la personne du prince d’Anjou, Geoffroy- 
Martel. 

Ce raisonnement qui s’appuie uniquement sur des t^moi- 
gnages exlerieurs n’est pas convaincant. On sait en effet que, 
d6ja sur les bancs de I’ecole, Berenger avail fait preuve d’un 
esprit critique etsagace, qui pouvait faire penser que plus 
tard il serait amen6 a^prouver ses croyances religieuses. La 
lecture du traite de Paschase Radbert, Du Cor/js ot du San// 
de Notre Sei/jneur, dut altirer son attention sur Timportant 
probleme du sacrement de I’Eucharistie. 11 dut etre frappe 
des raisons que le moine de Corbie faisait valoir en faveur de 
la Iraussubslantiation. On en trouve I’echo dans son traite 
sur la Saiute-Cene. 11 appelle les raisonnements de Paschase 
des (( ineplies », dos « soltises » “ [ineptia, recordia). 

Par contre les idees de Jean Scot sur le nieme .siijel le cap- 
tiverent. C’esl qu'il y avail cntre ces deux esprils une pa- 
reutdintellectuelle. Comme lui, Bt3renger donna la predomi- 


1) Beall hanfrand De Corpore et Sanguine Domini, c. IV, Migne, Patrologie 
latine, t. CL, cot. 407 ss. 

2) Histoire littiraire, t. VIll, p. 202. 

3) Guitmundi archicpiscopi aversarii Liber de Corporis et Sanguinis verilate 
in Eucharislia, 1. I, dans Migne, Patrologie latine, t. CXLIX, col. 1428. 

4) 0. Delarc, Les Origines de I'Heresie de Berenger, Beviie des Questions 
historiques, 1876, t. II, p. 121, 122. 

5) De sacra coena, p. 37, 84. 
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nance a I’intelligence sur la foi, comme lui il se servit de la 
dialectique pour resoudre les problfemes religioux. Cello me- 
thode noiivelle dut plaire a la jeunesse de Tours, inais rCglise 
s’apercut bientot qu^elle etait en presence d’un philosopher 
qui sur un point etait loin d’admettre les opinions generale- 
ment repandues dans I’Eglise. Pendant trente ans ses doc- 
teurs essaieront dele confondre par leurs arguments. Parmi 
eux Lanfranc, moine du Bee en Normandie, ne fut pas le 
moins acharne, ni le moins redoutable*. 

Ne en 1005 a Pavie, fils d’un des officiers municipaux de 
la ville, Lanfranc se destinait d’abord a remplir les fonctions 
de son pere et fit a cet effet des etudes de droit a Bologne. 
II revint a Pavie, ou il acquit bien vite une reputation bril- 
lante, puis il quitta brusquement sa ville natale et passa les 
monts, attire sans doute par la superiority des ycoles fran- 
Qaises. Il arrivaen France vers 1040 et se rendit directement 
en Normandie. Il professa deux ans a rdcole d’Avranches, 
puis tout il coup il renonga au monde et se refugia au convent 
du Bee, fonde par Herluin (1042). Lanfranc y ouvrit une 
ecole, organisee sur le module de celles qui existaient alors. 
L’ecole du Bee devint rapidement le rendez-vous des efu- 
diants de la chretiente entifere. Le maitre eut Fhonneur de 
former une gdneration dontplusieurs membres devinrent des 
personnages influents. Au nombre de ceux-ci sont : le pape 
Alexandre II, predecesseur de Gregoire VII, Guitmond, plus 
tard archevgque dWversa, Anselme, plus tard archeveque de 
Cantorbdry, Yves, dv^que de Chartres, Foulques, eveque de 
Beauvais. 

Son enseignement, commened en 1015, dura sans inter- 
ruption jusqu’en 1063 ou 1066, Il rdussit a gagner la con- 
fiance du due Guillaume de Normandie, le futur conquerant 
de FAngleterre, qui le choisit comme confesseur, le nomma 
en 1063 abbd de Saint-Etienne de Caen et en 1069 ou 1070 

1) J. de Crozals, Lanfranc archeveque de Cnntorbcry, sa vi-. '-a; '’nsHqne- 
ment, sa politique, p. 7-97. 
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archftvfeque de Cantorbery. C’cst la que Lanfranc mounit le 
f8 mai 1089’. 

Entre Bt^renger el Lanfranc la lulte elait inevitable. Le 
premier, esprit superbe, qui s'eleve contre la tradition des 
coociles, sacrifie tout a ce qu’il croit etre la verite. Le 
second, homme de gouvernement, defenseur du dogme, 
attaqup sans pitie le penseur, qni ose troubler la paix de 
rblglise. Sur de la verite, il n’a jamais die effleur^ par un 
doute ; aussi toute sa vie il combattra Berenger ; archeveque 
de Cantorbery, Lanfranc polemisait encore contre son adver- 
saire. Enlre ces deux bommes, il n’y avail peut-elre pas 
seulement cue opposition de caractere, mais aussi une riva- 
lile d’ecole. A Tours, Bdrenger avait vu accourir autour de 
sa cbaire une foule d’etudiants\ L’impression qu’il faisait 
sur eux etait immense el tous ses anciens ^Ifeves paraissent 
lui avoir ete fideles. C’est qu’il savait les charmer par la sub- 
tilite de ses raisonnemeuts et la facilite de sa parole. Clair, 
precis, insinuant, elegant, il joignail u toutes ces qualites 
une erudition tres grande pour son epoque, puisqu’il par- 
tage avec Gerbert I’honneur d’avoir merile par sa science 
le surnom de Magicien. Pour Berenger on en est reduit a 
enregistrer les temoignages d’admiration de ses contempo- 
rains, sans pouvoir faire revivre cet enseignement ou il se 
donnait tout enlier. Sous sa direction I’ecole de Tours rega- 
gnait la splendeur qu’elle avait eue au temps d’.Ailcuin. 

Il enseignait depuis longtemps a Tours, lorsqu’en 1045, 
Lanfranc ful nommd prieur du convent du Bee et y rcorga- 
nisales etudes sur le modele des 6coles qui existaient dej.i. 
Lanfranc y enseigne la grammaire ; il connatt Priscien, dont 
le nom figure seul surle catalogue de la Bibliothbque du Bee 
au xif siecleL La rhdtorique, I’histoire, Part epistolaire. la 

■1) Fabri.;ias, Bibliotkeca eccksiastica, p. 112; Recueil des Historiens des 
ffautes, 1. XI, p. 242; Acta Sanctorum ordinis S. Itenedicti, Saec. VI, Pars. 
II, p. 628 ss; Reuter, Geschichte dec religiOsen Aufklnrung im Mittelniter, Ber- 
lin, 1075, 1. 1, p. 90. 

2) Cf. Bihliothpca Patrum maxima Lugdunensis, t. XVIII, p. 137. 

31 J. de Cro7,als, np. rit.. p. .37 ss. 
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poesie, il enseigne tout et utilise des auteurs aricieus, pro- 
fanes et religieux : Ouintilien, Seneque. Oviile, Virgile. 
Cesar, Sueloue, P. Orose, Eusebe de Cesaree, (ireguir,' de 
Tours, n etait done d’uu certain sens critique. 11 no se con- 
tente pas d’etudier Augustin, Origene, .\mbroise, Jdrume : 
il remonte plus haul et commenlc les epitres de Paul et les 
Actes des Apolres. 11 reuuit des volumes a la bibliothcque du 
Bee, copie des manuscrits, lit el corrige les texies de 
r.\ncien et du Aouveau Testament, dans lesquels s'otaient 
introduites des erreurs grossieres. Comme dialecticien il n’a 
pas d'originalite ‘. Il lui manque I’amplitude de la pensec et 
la hauteur de vues. Aeanmoins il continue en Gaule avec 
Berenger de Tours les methodes d’enseiguemeiit inaugurees 
par Gerbert et suivies par Fulbert. Sa renommee attira 
bientdt a I’ecole du Bee de nombreux etudiants ; sou nom se 
repandit dans toute I’Europe '^ 

Les ecoles de Tours et du Bee sont done alors en pleine 
prosperite. Uue rivalile devait bientdt s’elever entre elles et 
cette rivalite n’a pas eie saus influence sur les controverses 
sur la sainle Gene L Eile envenima le debat. Aussi I'occasion 
qui fournit a ces deux maitres de se mesurer devait-elle vile 
se presenter. 

Vers 10 to, Leon IX vint en France presider un synode a 
Reims. Cette assemblee s’occupa-t-elle de Bdrenger ? Les 
historiens de I’epoque n’en disent rien. Le pape se contenta 
d’excommunier quelquos lieretiques qui venaient do surgdr 
en Gaule*. Berenger d’ailleurs n’assistait pas au concile. 
11 avait appris par un clerc de Chartres, Ingebrau, que Lau- 
tVanc attaquait ses doctrines ; il lui ecrivit a ce sujel uue 
lettre % oil il lui rcprochait d’avoir porte sur sa doctrine un 

d) Haureau, Histoire de la philosophie tcolastique, Paris, 1872, t. I, p. 23s 

2) Recueil des Historiens des Gaules, t. XI, ]>. 242; Histoire littaairc, t VI 

p. 74, 75. ’ • > 

3) Cf. Schwabe, op. cit.,p. 11, 12. 

4) Migne, Patroloyie laline, t. CXLII, col. 1537. 

5) Labbe, Saerosancta Concilia, Lut. Paris., 1671, t. IX, p. 1054 ss. 
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jugemenl Uop puucipilu. 11 s’exptiine aiiisi : « J'ai appris... 
que les theories de Jean Scot sur le sacrement de I’autel te 
deplaisaienl et que tu les lenais pour her^tiques, parce 
qu’elles s'ecartent de celles de ton protdge Faschase. S’il en 
est ainsi, irere. en portant un jugement precipite, tu as fait 
une chose indigne du talent non meprisable que Dieu t'a 
doune. Car tu n’as pas encore assez scrute les divines Ecri- 
tures avec tes (sieves les plus assidus. Et, bien que je sois 
encore inexperiment6 en ces matieres, je voudrais, si I’oeca- 
sion s’eu presentait. t’ea parler devant ceux qu'il te plairait 
soil devanl Jesjuges, soil devant des audileurs. Aussi long- 
temps que cela n’a pas eu lieu, ne meprise pas ce que je 
dis... Si In lions pour heretique Jean Scot, dent j'approuve 
la doctrine sur I'Eucharistie. tu dois egalement regarder 
comme hereiiques saint Ambroise, saint Jerome el saint 
.\uguslin pour ne pas parler des autres » *. 

Lanfrauc raconte que cette lettre de Berenger fut porlec 
au Bee par un messager \ LaniVanc n’etail pas a ce moment- 
la en Normandie, il assislait an synode de lOoO a Rome. La 
lettre fut confute a des clercs qui la lurent ; scandalises des 
idees qui s’y trouvaieut, ils la transmirent au synode de 
Rome; I’un d'eux se chargea de la porter. La lettre fut lue 
par Lanfranc. sur I’ordre du pape. Comme Berenger approu- 
vait la theorie de Jean Scot el rejetait celle de Paschase, on 
prononga contre lui une sentence de condamnation. Lan- 
franc. lui-meme. a qui cclte lettre dtait adressde otait com- 
proinis. Le pape lui ordonna alors de se lever pour se 
disculper el de faire couuailre sa foi ; ce qu'il fit. Comme 
Berenger n'avait pu comparaitre a ce synode. on indiqua un 
autre concile qui aurail lieu a Verceil, au mois deseptembre 
suivant. 

Tel est le recit de Lanfranc. Berenger prdtend que sa 

1) Labbe, too. cit., p. 1054. 

2) Lanl'ranc, Lihcr do Coriiorc et Sungidne Uomhii, e. IV, .\Iigne, Palrologie 
latine, t, CL, col. 413; cf. Mansi, Sacroriim Cotuiilioi'um nova et amplissima 
Colleclio, Von lii?, 1771, t. .XIX, p. 769. 
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leltre ue pouvait en aucuae fagon comprometlre son adver- 
saire‘. « De quel front en effet, dit-il, as-tu puecrire que ma 
lettre pouvait faire elever des doutes contre toi?... Oui- 
conque aura lu ma missive sera oblige de declarer que si tu 
as et6 soupgonne, ce n’est certes pas ce document qui en est 
la cause. » iSeander’, Sudendorf^ ont soutenu la these de 
Berenger et ont vu on Lanfranc un menteur et un hypocrite. 
Fleury" et Mabillon “ pretenderit que c’est uue autre lettre 
perdue qui a ete luc a Rome. Shiudlin ' fait jiislement remar- 
quer que ce n’est pas le coulenu de la lettre, mais le fait 
meme que Lanfranc elait en correspondance avec Berenger, 
qui jeta le soupgon sur lui. Quant an voyage de Lanfranc a 
Rome, on ne peut lui donner comme unique mobile la de- 
nonciation de Berenger au pape. II est plus vraisemblahle 
d’admeltre que Lanfranc dtait parti lorsque la leltre arriva 
en Normandie. D'ailleurs si le prieur du Bee avail regu la 
lettre avant son depart, Berenger n’aurait pas manque de se 
servir de cet argument contre son adversaire. II ne I’a pas 
fait. Done tout nous prouve que Lanfranc elait alle a Rome 
pour trailer des affaires urgentes. 


§ 3. — Propagande de Ba'enger en Normandie. — 

Sa caplicite. — Le concUe de VerceU (lOoO). 

A la nouvelle des eveuements qui s’dtaient passes a Kome^ 
I’dcoMtre de Tours se repandit en invectives contre le pape 
qui avail prononce une sentence de condamnalion sans mOme 
entendre lecoupable. Use plaignit d’avoir et6 citeau concile 

1) De sacra coena, p. 35, 36. 

2) Allgemeine Geschichte der christtkhen Religion und Kirche, Hambur<T 
1836, t. IV, p. 335. 

3) Berengarius Turonensis, p. 10. 

4) Hist'Are ecclisiastigue, Paris, 1706, t. XII, p. 579. 

5) Acta sanctorum ordinis S- Bencdicti, Saeo. Vt, Pars It, n. 13. 

6) Archi.v fur die und neue Kirchengcsi;hicht'’,hdpz\g, 1814, t. I!, 1, p. 29 

7) De sacra ooena, p. 37. 
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de Verceil par ordre de Leon IX, a qui il n’avait pas piete 
serment d’obeissance. Ses amis et des personnages eccle 
siastiques lui deconseillbrent de se rendre a cette assemblee, 
parce qu’aucune autorite ne pouvait le forcer de sortir de sa 
province ecclesiastique. Xeanmoins, par deference pour le 
poutife remain, il s’etait mis en route. Mais, avant son de- 
part, il voulul se concilier certains partisans dout I’appui 
lui etait indispensable. Les circonstauces lui etaieul iaAu- 
rables. On sail que le pape avail reuni en 1049 un concile a 
Reims*. Get acte avail fortement irrite le roi Henri I qui 
voyait d’un mauvais oeil la papaute s’ingerer dans les alfaires 
de son royaume. Le comte Geoffroy d’Anjou et le due de 
Xormandie Guillaume I prirent aussi parti pour Berenger; re 
dernier parce qu’il n’avait pu obtenir du pape rautorisatioii 
d’epouser une de ses parentes, la soeur du comte de 
Flandre, Balduin. 

Avant son ddparl, Berenger resolut de se rendre aupres 
du roi, pour lui demander conseil sur la conduite qu’il devait 
tenir. Mais auparavant, il fit un detour par la Xormandie, 
voulant faire visile a son ami Ansfried, abbe de Preaux, qu'il 
esperait gagner a sa cause Il eut un long enlretien avec le 
moiue dans sa cellule, mais Ansfried resla fidele a ses 
anciennes opinions, Ces fails nous sont racontes dans une 
leltre que Berenger lui dcrivit peu de temps apres I’entre- 
vue (fin de I’annee 1050) ’. 

De I’abbaye de Pr^aux, Berenger se rendit auprbs dc 
Guillaume, comte de Xormandie. U ne soupQonnait pas I'ac- 
cueil qu’il recevrait auprbs de son ancien prolecteur. Celui-ci 
fit rassembler dans ses Etats, a Brionne ‘ « les plus habiles 

1) Mansi, Sacrorum Condliorum nova et amplissima collectio, t. XIX, 
p. 727-745. 

2) SuJendorf, op. cit., p. 105. 

3) Ihhi., p. 208, 200; Hisluirv littfritire, t, VIII, p. 203. 

4) Deux lellres echaiigees entre Bereiiyor el le clerc ,4scelin tie Cliartres 
nous font connaitre cette conference; v. Migne, Patrologie lafine, t. tiL, col. 
66 et ss. 
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gens de Normandie ». L’ecolalre fut somme d’assister a cette 
conference, oii il fut assailli par les questions des clercs et 
reduit au silence On le forga ensuite a signer une formule 
defendant la theorie de Pascliase Radbert. Berenger passa 
ensuite par Chartres oii la nouvelle des evenements passes 
I’avait dejii devance. Les clercs le presserent aussi de ques- 
tions, auxquelles ilrefusa obstinement de repondre >. 

Une ddceptiou plus cuisanle encore i’attendait a la cour 
royale. Le roi, au lieu d’accueillir favorablement son clerc, 
le fit jeter en prison et depouiller de lout I’argent qu’il por- 
tait sur lui. Le motif de ce brusque revirement n’esl pas, 
comme le veulent les Ben6dictins% un motif religieux, le 
d^sir d'extirper I’heresie de son royaume, mais un motif ex- 
clusivement politique. Henri I diait alors en hostilite avec 
son puissant vassal le comte Geoffrey d’Anjou^ il savail 
d’aulre part que Berenger etait un protege du comte et e’est 
pour irriter ce dernier qu’il fit enfermer Berenger. Dans sa 
prison, I’ecolatre ne rests pas oisif. 11 repassa les evene- 
ments qui venaient de se passer et fermement convaincu 
d’etre en possession de la verite, il chercha a appuyer sa 
th6orie sur une autorite indiscutable, I’Ecriture sainte, C’est 
ce qu’il raconte lui-m6me dans une lettre a Ansfrieds ; 
« Selon le ddcret de la divine Providence, je fus jete en pri- 
son... Je demandai I’Evangile selon saint Jean que je relus 
plusieurs fois pour la question qui me concernait avec toute 
I’altention dont j’etais capable. La chose m’apparut tene- 
ment evidente que j’en fus slupefait; je me demandai com- 
ment on pouvait dissimuler des choses si 6videntes, comment 
les yeux de la raison ne pouvaient etre eclairds a I’aide d’une 


1) Hisioire litUvaire, t. VUI, p. 201; Domni Durandi abbatis Troarnensis 
Liber de Corpore et Sanguine Christi contra Berengarium et i-jiis sectatores, 
Migne, Patroloqie latine, t. CXLIX, col. 1421 ss. 

2) Migne, Patrologie latine, t. CXLIX, col. 1422. 

3) Uistoire Uttiraire, t. VIII, p. 20*. 

4) Schwabe, op. cit., p. 53 ss. 

5) Sudendorf, op. cit., p. 209, 210. 
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semblable lumiere ?... On ne pent, en effet, soutenir que ce 
qui se trouve dans les Evangiles et dans les Merits des 
Apotres; e’est un fait incontestable, puisque cette opinion 
est soutenue par les interprbtes les plus illnstres et les plus 
autorises des Ecritures canoniques.,. Alors pourquoi avoir 
honte des Merits evang6liques et apostoliques et des paroles 
les plus authentiques des commentateurs les plus estim6sdes 
Ecritures, des Ambroise, des Augustin, des Jerome? » 
Pendant que Berenger etait retenu en captivitb, le concile 
de Verceil se reunit sous la pr6sidence du pape Leon IX, le 
!''■ septembre 1050*. Lanfranc a raconib les ev6nemeiits de 
ce concile dans son Uher de Corpore et Sanguine Domini^. 
S’adressant a B6renger il lui dit : « Cite a ce synode tu n’y 
es pas venu;... devanttous ceuxqui6taient venus de diverses 
parties du monde, on lut le livre de Jean Scot sur I’Eucha- 
ristie; il fut condamne; on exposa aussi tes idees qui le fu- 
rent aussi; puis on d^finit la foi de la sainte Eglise, que je 
professe et qui doit §tre professee ; aprbs qu’on I’eut entendue, 
tous y donnbrent leur assentiment. Deux clercs, qui se di- 
saient tes envoy6s, voulurent prendre ta defense, mais dbs 
le d^but ils faiblirent et furent pris. » Ces deux clercs sont : le 
premier, un des chanoines de I’eglise de Saint-Martin envovb 
a Verceil, pour interceder en faveur de Berenger. Entendant le 
dberet declarer son maitre heretique, ils’bcrie ; <' Parle Dieu 
Tout-Puissant tu mens » ; le second nomme Stephanus, voyant 
le livre de Jean Scotdechire^ declare qu’on pourrait aussi de- 
chirer certains livres d’ Augustin. L6on IX les fit enfermer, 
pretendant que la foule leurferaitun mauvaispartix B6renger 

1) Migue, 1‘atrologie latin \ t. CL, col, 413 ; Recueil des Historiens des 
Caufi's, t. XL p. 191; Labbe, Sacrostinda Concilia, t. IX, p. 1051; Histoire 
htteraire, t. VIII, p. 205 ; Mabillon, Annales o, •dints S. Rrnedicli, Lut. Paris., 
170,, t. IV, p. 515, .538; Mansi, Saeronjm conciliorum nova et amptissima col- 
Icctio, t. XIX, p. 749-752; Sudendorf, op. cit., p. 109; Fleury, Histoire eccle- 
sitslique, 1. XII, p. 583; L. Ellies du Pin, Bibliothuviue des auteurs ecclesias- 
liques, Paris, 1696, t. VIII, p. 24; Hefele, Histoire tie.'; Coneiles (trad. Delarc), 
Paris, 1871, t. VI, p. 329. 

2) Migne, Patroloqie Mine. t. CL, col. 413. 

3) Be sacra coena, p. 47. 
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repondit a Lant'ranc assez vivement eii faisant i’a[ioloj;;ie de 
sa conduile*. II racoute les ev6nements qui I oat i.'mpecha do 
se rendre au coiicile, soa voyage ea Nui’naaa ii J, sa visite au 
roi de France et son incarceration. 11 preleial qua \erceii 
persoane ne connaissait encore ses idees sur la sainle Ceno. 
II releve I’indignite du pape Leon, qui Fa declare hereiiquc 
« d’une voix sacrilege' », sans 1’ avoir entendu. Ce pape est 
issu du diable, iln’est pas meme honnete"; a plus forte raison, 
il n est pas saint, comme ie pretend Lan franc, 1 eveque do- 
cile. 


§ 4. — Les synodes de Paris {iOoi), de Tours (1051). — 
Propagation des idees de Berenyer. 

Des qu’il fut mis en liberte, B6renger se mit en rapport 
avec la cour royale par Finterm^diaire d’un abbe influent, 
Richard, pour se faire restiluer Fargent qui lui avail ele pris\ 
II voulail en outre protester contre le synode de Verceil et 
defendre le livre de Jean Scot. 

C’est vers la meme epoque qu’unde ses amis, Paulin, pri- 
micier de Metz, lui ecriviL. II Fencourageait a continuer 
dans la voie oil il s’dtait engage, puisque sa Iheorie dtait 
conforme a FEcriture sainte; mais il lui reprochait certains 
faits, qui btaient de nature a compromettre son oeuvre, no- 
tamment la faqon irrdverencieuse avec laquelle Berenger 
avail traitd le pape Leon IX'. Sur ce point Paulin n’ approu- 
vait pas sa conduite et lui conseillait d’agir avec plus de 
sagesse et de prudence. 

1) Ibid., p. 34 ss, 

2) « voce sacrilega » ; De sacra coenu, p. 42. 

3) lbid.,p. 43. 

4) Sudeiidor;'. op. cit., p.2il ; Dachery, Veterum aliguut scriplorurn SpicUe- 
yium, Paris, 1681. t. Il, p. 510. 

5) Epistoia P,auii) ad Berengarium, Marlene, Thesaurus novuf anerJotorum, 
t. I, p. 196 ; Sudendorf, op. cit., p. 20. 

6) Be sacra coena, p. 33, 34. 
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Cependant les clercs de Chartres, ces infatigables adver- 
saires de Berenger, ne demeuraient pas inactifs. Ils nc 
cessaient d’adresser de pressauls appels au roi, sollicitant de 
iiii la reunion d’un concile national. Puisqne Berenger ne 
cessait de se plain dre d avoir ete condamne a Rome et a 
Yerceil sans avoir et - entendu. on devait cette fois le laisser 
exposer ses idees. 

Le roi qui voulait faire trailer latfuire uniquement par des 
prelats franrais, convoqiia anssiiut une assemblee a Paris, 
le 16 octobre lOol, on Berenger et son complice, I’eveqne 
d’Angers, Eusebe Brunon. devaient comparaitre. La nou- 
velle de ce synode emut la papaute. Deodiiin, eveque de 
Liege, s’en fit le porte-parole dans une lettre adressee au roi 
Henri*. « Aous supplions votre 3IaJestd de ne pas daigner 
entendre leurs assertions impies, sacrileges, nefastes, jus- 
qu'a ce que, le siege de Rome ayant donne sou avis, vous 
avez la permission de les condamner. Au lieu d’eutendre des 
gens de cette espece et aulieu de reunir un concile. on ferait 
mieux de songer a leur supplice. » 

Les exhortations de Ddoduin ne furent pas prises en con- 
sideration par le roi de Prance et ie synode se reunil a 
Parisf Berenger, qui avail manifeste I’intentionde s’y rendre, 
n’y parut pas. II savait sans doute par des personnes bien 


1) Epislola Deoduini Leodiceiisis episcopi ad Henricum regem contra Bruno- 
nem et Berenirarium, Migne, Patrulij'jie latinc, t. CXLVl, col. 1439 ss. ; col. 
1440 : « ... Maiestatem vestram omnes exoratam veliemus, ut interim illorum 
impiam, sacrilegam el nefariam assertionem audire conteraneretis, donee, ac- 
cepta Romanae sedis audientia, damnandi polestatem haberetis. Quanquam 
faujusmodi homines nequaquam oporteat audiri, neque tarn est pro illis conci- 
lium advocandum, quam de illorum supplicio exquirendum. » Ct. Baronius, 
Annales ecrle.uastki, Antverpiae, 1642, t. XI, p. 120, 121 ; Labbe, Sacrosancta 
concilia, t. IX, p. 1059. 

2) Labbe, Sacrosancta concilia, i. LX, p. 1059. « Concilium parisiense, in 
quo damnatus Berengarius coram Henrico I b’r.incoruin Rege, XVII Kah no- 
%’emb. anno Dommi ML! » ; JIansi. Sa'rorum conciliorum noca ct amplissima 
collecti'i, t. XIX, p. 7Sl, 785. 7s6; Mabdlon, Annales ordinis S. Benedicu, 
t. IV, p. 515; Histoire lilteraire, t. VIII, p. 205 ; R/'cneil des Jlistnri''n.' djjf 
tlaules, t, -XL p 527 ; Fleury, Histoire eccl<l!-iusti-ia> , t. XII, p. jOO. 
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infomiees ii quoi il s’ ex pose rail, s’il venait det'eiidre les idees 
de Jean Scot. 11 y avail en eifet a peiae trente ans ;i022-105l ) 
que ies heretiques d’Orlea!is avaient ete conduits au bucher 
sur I'oi'dre d’Henri I et cet evenement devait encore etre 
present a la memoire du scolastique de Tours. Durand nous 
a rapporte les diverses peripeties de ce synode. On y lut 
d’abord une lettre de Berenger a Paulin, primicier de Metz, 
qu’Isembard, eveque d’Orl^ans avait interceptee. Cette lettre 
scandalisal’assemblee; I’auteur enfut condamne. Puis, ajoute 
Durand, « le concile se separa en d^cidant que, si Berenger 
ne se retractait pas, toute Tarmee de France, le clergd mar- 
chant a sa tete en grande pompe, irait le chercher lui et ses 
partisans et les assi^gerait partout ou leur presence serait 
signalee, les forcerait de professer la foi calholique, ou les 
saisirait pour leur infliger la mort comme juste chS.timent » 
La decision du synode de Paris ne fut jamais ex6cut6e. B(§- 
renger continua a propager ses iddes jusqu’en 1054, epoque 
oil se reunit le synode de Tours. 

Sur ces entrefaites le comte d’.\njou, Geolfroy, qui avait 
en des demfeles avec la papaute. avait manit’estd I’inten- 
lion de se rapprocher de la curie romaine ^ L'arrangement 
de cetle querelle ecclesiastique et le proces de Berenger exi- 
geaienl la presence d'un homme habile dans Tart de trailer 
les affaires. Le pape Leon IX ne pouvait mieux choisir qu’en 
envoyaut en France le puissant cardinal Hildebrand. B6ren- 
ger attendit avec une impatience I’arrivee de ce priilat’, per- 
suade qu’il etait qu’un esprit intelligent comme le cardinal 


1) Migne, Pairolorjie latine, t. CXLIX, col. 1422 et ss. ; col. 1423 : « Consi- 
lio soluto discessum est ea conditione, ut, nisi resipisceret ejusmodi perversi- 
tatis auctor, cum sequacibus sui.s ab oinui cs.- rcUu Fraiicorum praeuntibus cle- 
ricis, cum ecolesiastico appaialu iiistaiitcr <iuacsil:, ubicumi[ue coiivenissent eo 
usque obsidereiitur, donee aut con^oui.irent catholicae fidei, aut mortis poenas 
luituri expirentur. » 

2) Sudeudorf, op. cit.^ p, 118 et 212. Le comte (jeollrov reteiiait prisonnier 
I’eveque du Mans, Gervais ; ce qui irritait fort le pape. Vers 1053 il se decida 
a relacher cet eveque, qui devint plus t.ird arciir veque de Reims. 

3) Sudendorf, op. cit., p.21-3, 21C. 
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adopterail certaiiiement ses idues dogmatiques*. De plus il 
savait qu’Hildebrand etait bien dispose en sa faveur. A peine 
ce dernier fut-il arrive ii Tours que Berenger se plaignait au- 
pres de lui qu’on ne compreuait pas et qu’on falsifiait son 
enseignement. II iie prelendait pas nier, disait-il, la presence 
du Christ dans le sacremeut de I’Eucharistie, mais il voulail 
simplement combattre la conception materialiste de Paschase 
Radbert, a laquelle il voulait substituer, lui, Berenger, une 
notion plus spiritualiste. Hildebrand consentit a accorder a 
I'ecolatre une audience ou il lui tit promeltre de Taccompa- 
gner a Rome ; la Berenger aurait leloisir de s’expliquer avec 
le pape^ 

Cependant le synode de Tours se reunite Les acles de 
celle assembl(^e montrent clairement combien a cette epoque 
on avait encore peu d’idees claires sur le sacrement de I'au- 
tel. Le legal du pape pretendait qu’on devait s’efforcer de 
comprendre ce mystbre, car, selon lui, il etait contraire a 
I’esprit du cliristianisme de laisser le peuple dans I’erreurL 
A cet effet, il mit les eveques dans Talternative, ou de se li- 
vrer a un examen approfondi de la question, en lisant diffe- 
rents traites relatifs au sujet, ou de renoncer a la discussion 
et, dans ce cas, Bbrenger irait se jnslifier a Rome. Les 
eveques dbcidbrent de nommer une commission chargee 
d’examiner I’affaire ; elle etait composee des eveques Tsem- 
bard d’Orleans, GeofProy d’Auxerre et Bartholome, arche- 
veque de Tours. 

« Lorsque je fus cite, raconte Berenger % ces deux 6veques 


1) Berenger tHait bien persuade que ses idees devaient etre adoptees par 
quiconque se donnait la peine de les comprendre ; cf. De sacra coena, p. 102. 

2) De sacra coena, p. 50. 

3) Lanfranc pretend {Liber de Corpore et Sanguine Domini, c. IV} que co 
synode se reunit sous Victor I! et non sous Leon IX; Sudendorf, op. cit.. 
p. 41-47, montre que Lanl'ranc a confondu le concile de Tours de 1054 arec le 
concile qu’Hildebrand tint en 1055 sous Victor II dans une ville de la province 
de Lyon. 

4) Sudendorf, op. cit., p. 218, 

5) De sacra coena, p. 50, 51. 
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se plaignireiit de ce que, par tna faute. ils avaient ete empe- 
ches de trailer les affaires coiicernant leureglise. Interroges 
sur le sujet de ma culpabilite, ils rependirenl jue j’ens>d- 
gnais ceci : le paia sacre de Tautel iiefaiL qiieilu pain, qui 
ne differait pas du painnon consacre de la table rommune. ils 
ne parent presenter aucune accusation centre nioi et dirent 
qu’ayant entendu que ce bruit circulait sur nioi, ils dbsi- 
raient entendre ce que je voulais dire en niant cette propo- 
sition. Je repondis : « Soyez persuades que j’enseigne que le 
pain et le vin de I’autel sont apres la consecration le corps et 
le sang du Christ. » Ils ajouterent queles autres eveques ras- 
sembles dans I’eglise Saint-.flaurice, attendaient que je leur 
repete ce que j’avais dil en audience privee. Je revins done 
avec les Eveques d'Orleans et d’Auxerre qui m'avaient ei;- 
tendu etjeredis en presence de I’assembl^e ce que j’avais 
dit en particulier. 11 n'en manqua pas qui pretendirent 
que mon explication n’etait pas suffisante, parce que, di- 
saient-ils, je pensais autrement que je ne pariais; on devail 
exiger de moi un serment... Je cedai done aux conseils de 
I’eveque d’Angers et de I’abbe de Saint-Marlin, Albert, qui 
savaient que mon enseignement etait conforme aux Ecri- 
tures... J’^crivis done moi-meme ce que je devais jurer : 
« Le pain et le vin de Lautel sont apres la consecration cor[>s 
et sang du Christ » et je confirmai cette assertion par ser- 
ment, disant que ce que ma bouche veaait de dire, mon cceur 
le croyait... Puis Hildebrand... s’occupa d’autres affaires, 
parce qu’il devait retourner a Rome. Comme il n’avail plus 
que quelques instants a rester et que j'attendais le moment 
de partir pour Rome pour me justifier la-bas au sujet de la 
Sainte-Cene... la nouvelle de la mort du pape L6on arriva. 
Et je renongai a mon projet de voyage a Rome ‘. » 

La conduite d’Hildebrand au synode de Tours a ete diver- 
sement interpretee. Schrockh’ a prdtendu qu’a ce moment-la 

1) Be sacra coena, p. 52, p. 53; Jaffe et Wattenbach, Regesta pontificum 
Romanorum, Leipzig, 1885, p. 537. 

2) Christliche Kirchengeschkhtc, Leipzig, 17S6, t. XXIII, p. 523. 
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le cardinal etail un des partisans de la doctrine de Berenger. 
.Neander ‘ lui a fail jouer le role d’un mediateur entre le sy- 
node el I'inculpt'. Sudondorf" croit aussi quele legal du pape 
se laissa persuader par la dialeclique de Berenger, mais que 
pins lard il revint a Topinion commune. La these de Gfro- 
rer^ est la plus vraisemhlable. D’apres lui, Hildebrand aurait 
agi avec prudence et circonspection ; voulant avant lout 
d^gager sa responsabilit6 et pour mettre fin le plus vite 
possible an d6bat, il fit promettre par serment a B6renger 
qu'il croyait a la presence reelle dans I’Encharistie. Le sco- 
lastique de Tours n’hesita pas a jurer, sachant tres bien que 
sa theorie differait de celle des eveques. 11 n’est guere pos- 
sible d’admettre qu’Hildebrand ait parlage le point de vue de 
Berenger. Un politique aussi avise que lui n’aurait jamais 
consenti a compromettre sa carriere en accordant sa faveur 
a une theorie condamnee par I’Eglise. Esprit eminemment 
pratique, il ne vent pas Iraucher lui-memo la question et il 
en appelle a son superieur hierarchique, le Pape. C’estpour- 
quoi il persuade Berenger de venir se justitier a Rome. 

Loin de penser qu’il venait de subir un echec, Berenger 
sortit du synode persuade d’avoir gagne le l^gat a sa cause. 
Il rt^solut alors de propager ses idees, d’engager des discus- 
sions avec ses adversaires, pour se creer des disciples. Mais 
a qui va-t-il s’adresser? Sera-ce aupeuple, avide de lumiere 
et enfonce dans les tenebres de Tignorance, on sera-ce an 
monde savant, plus capable de le comprendre? 11 va lui- 
meme nous r^pondre. Il avoue qu’il meprise la foule, « cette 
troupe de sots », toujours prete a crier : a Crucifie-le, cru- 
cifie-le ))‘, qui se refuse arien connailre par rintelligence* et 
qui aime mieux les t(5nfebres que la lumiere. Ce soul ces gens 

1) AWjemeine Gesckicltte der chrisUichen Reinji'mund Kirche, t. IV, p. 3-41, 
312. 

2) Berengarius Turonen>is, p. 130. 

3) Allgemeine Kirchengeschichle, t. IV, p. 591. 

4) Dc sacra coena, p. 44. 

5) Ibid., p. 228, 2 g4, 
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ignorants qui ont donne leur adhesion aux theories de Pas- 
chase Radbert et de Lanfranc*. Quant a ses adversaires, les 
6veques et les abbes, ce sont des gens indignes, fiers, en- 
vieux’, elus contrairement au droit canon ^ Ha'i de la foule, 
Berenger comptait surtout surle monde lettre. II en appelle 
souvent aux amis de la xerite, qui ne veulent pas rester plus 
longtemps dans I’erreur*, les convoquant a des di^bats pu- 
blics*, oil chacun defendrait ses idees. 11 ecrivait aussi beau- 
coup. Plusieurs de ses lettres ont 6t6 perdues ; neanmoins 
par celles qui nous restent on peut se faire une idee de sa vo- 
lumineuse correspondance*. II eiait en relation avec les 
personnages les plus marquants du monde ecclesiastique et 
politique. Certains de ses Perils circulaient de mains en 
mains’. Tout cela lui donnait foi dans le triomphe de sa 
cause. A I’entendre sa th6orie etait evidentepar elle-meme% 
elle etait aussi claire que le jour®. Ce n’^tait que la mechan- 
cet6, I’envie et le mauvais vouloir qui lui suscitaient des 
adversaires ‘“..A ceux-ci il aimait a r^peter la parole de i’Ecri- 
ture : « .Malheur a vous, parce que vous avez enleve la clef de 
la science; vous n’etes pas enters et vous avez arrfete ceux 
qui entraient w “. 

Les propagateurs de la Iheorie de Berenger se recrutaient 
principalement dans le monde des clercs. L’ecole de Tours, 
malgre la renomm^e de sa rivale I’bcole du Bee, 6tait fre- 


1) Ibid., p. 84, 182. 

2) Ibid., p. 54, 116. 

3) Ibid., p. 63. 

4) Ibid., p. 235. 

5) Sudendorf, op. cit., p. 220. 

6) Sudendorf dans son livre Berengarius Turonensis, p. 200-233, a publie, en 
1850, vingt-deux lettres se rapportant a Berenger, qu’il avail decouvertes dans 
des manuscrils de la Bibliotheque de Hanovre. 

7) Lanfranc, Liber de Corpore et Sanguine Domini, Migne, Patrulogie loline 
L CL, col. 409. 

8) Be sacra coena, p. 99. 

9) Ibid., p. 215 ; « in evidenti res est... » 

10) Ibid., p.234. 

11) Luc, 11, 52; Sudendorf, op. cit., p. 120. 
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quenteeparun nombre considerable d’etudiants. Les pauvres 
clercs y accouraient de toutes parts, secourus qu’ils 6taient 
par un maitre qui mettait ses richesses a leur disposition*. 
Aussi c’etaient des disciples devoues et tideles que ces pauvres 
ecoliers qui allaieiit de village en village, semant partout les 
iddes de leur maitre, dounant aussi des explications nouvelles 
sur les Psaumes, les Epitres de saint Paul et ^Apocalypse^ 
Les ecrits de Berenger se repandaient non seulement en 
France’, niais aussi en Allemagne et en Italie*. Cette propa- 
gation rapide eveilla bientot I'attention des esprits cultives. 
Le dogme de la presence reelle dans I’Eucbaristie, dogme 
fondamental pour les consciences religieuses d’alors, devint 
Pobjet de maintes discussions. Le d6bat, commence au 
ix' siecle entre Jean Scot Erigene et Paschase Radberl, repre- 
nait une intensity et une vehemence inaccoutumees. A Tours, 
en 10o0,a Angers, en 1061, a Poitiers, en 1075. les id6es nou- 
velles suscitent de vives discussions^. Apres les lettres 
d'Adelmann et d’Hugues de Langres, deja signalees, appa- 
rait vers 1038, le traite de Durand de Troarn « Liber de Cor- 
pore et Sanguine Chrkli contra Berengariurn et ejt/s secta- 
tores* », ou I’auteur signale aussi les progres que les idees 
de Berenger avaient deja faits. Le fait suivant monlre encore 
a quel point on avait souci de combaltre la theorie spiritua- 
liste. En 1033 se reunit a Rouen un synode preside par I’ar- 
cheveque .'daurilius’, a la suite duquel on decida que tout 

1) Recueil des Historiens des Gaules, t. XI, p, 191. 

2) Ibid., t. XI, p. 500, 501, Epistola Gozechini Scholaslici ad Valcherum ; 
« Quidaravero fact! suae cujusdam inslilutionis Pseudo-Magistri... hacillac per 
villas pagosque urbesque circumcursanl, novas Psalterii, Pauli, Apocalypsis 
Lectiones tradunt, juventulein novorum cupidam... post se per voluptatum 
declivia trahunt. " 

3) Ibid., t. XII, p. 461. 

4) Lanfrano, Liber dc Corpure et tianijuinc Domini, c. II, Migiie, Patroloyie 
latine, t. CL, col. 411, 412. 

5) Sudendorl', op. cit., p. 35, 104, 106, 114, 118, 210, 220. 

6) Migne, Patrologie latine, t. CXLIX, col. 1421. 

/) Mabillon, Vetera analecta, t. II, p, 461 ; Sudendorf, op. cit., p. 65; Re- 
cueil des Historiens des Gaules, t. XI, p. 529. 
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eveque a sa consecration devait signer la formule suivante : 
tt Aprfesla consecration la nature et la substance du pain sont 
transformees, par la puissance inlinie de la divinite. en vrai 
corps et vraie chair, et non pas en n'impnrte quelle chair, mais 
en la chair du Christ, qui a ete concu du Saint-Esprit. qui est 
ne de la Vierge Marie, qui a ete frappe de verges pour notre 
salut, qui est mort, qui est ressuscite et qui est assis a la 
droite de Dieu le Pere... » 

A cette epoque Berenger est arriv6 a I’apogee de sa noto- 
riety; de toutes parts lui viennent des disciples. L’Eglise va 
s’eniouvoir et s’efforcera de ramener ce rebelle a Eobyis- 
sance. Elle n’y rarviendra pas. L’audacieux penseiir conti- 
nuera a propager ses idees; an moment du danger, il fera 
semblant d’abandonner ses erreurs et de revenir a la foi 
catholique et se tirera de la difficulty par un faux-fuyant 
ou un mot a double entente. Le recit de ses retractations 
multiples et de ses r-tours a son ancienne theorie forme 
dbs lors I’histoire de sa vie’. 

{A .ndvre.) Jean Ebersolt. 

1) Nous terminons ici ia pre.ni.-re pariie lie la biographie de Berenger qui 
va de sa naissance au concile de Rome en i059. II nous semble, en effet. qu’a 
cette epoque, Berengei est arrive a se rendre maitre de sa pensee. Cette pre- 
miere periode est une p -riode de propagande ; Berenger a sunoui a cceur de 
repandre ses idees. La deuxieme periode qui va de 1059 a sa mort en 1088 est 
plutOt une periode de lutte, de combat. 



LE LION MiTIIRIAQl'E 


INSIGNH LIE LEGIOXS ROMAIXES 


Le lion apjjarait au iii* el au iV ^iecle. sur les moniuiies 
et sur quelqucs moiiumenls ligiuv^, ci'amie insi^^ne de le- 
gions romaines. On sail que NI. iJoaui?/e\vski a vii dans les 
animaux legionnaires des signes du Zodiaque en rapport 
avec I’origine de la legion. Cette explication, Ires plausible 
quand il s’agit du Capricorne et aussi du Taureau, me paralt 
au coulraire peu vraisembiable pour le lion, qui me semble 
§tre d’origine mithriaque. 

Du reste le lion a joue un grand r6le dans toutes les re- 
ligions de rOrient ; c’etait I’animal sacrb de Cybele; la 
deesse est representee lantot assise sur un lion, tantdt de- 
bout enlre deux lions, ou conduisanl un char traine par des 
lions. Cette conception, banale a i’epoque romaine, remonte 
assez liaut, car dans rhymne homerique a la mere des dieux, 
le poete, qui utilise sans doute des documents anciens, dit 
que la deesse se plait aux hurlements des loups et aux ru- 
gissements des lions. Elien (XII, 23) raconle qu'a Elymais, 
dans la rbgion comprise enlre la Susiane et la Perse, il y 
avail un temple d’Anaitis ou Ton entretenait, d’aprbs une 
antique tradition, des lions apprivoises. Entin on retrouve le 
lion dans le culte de Mithra : les fetes du dieu s’appelaient 
les Lbontiques; les inities du -P' degre, hommesou femmes, 
portaient le litre de lion et de lionue’; dans les mysteres ap- 

1) Cf. la communication rccente de M. Clermont-Ganneau a I’Acad. des 
Inscr. (19 fevr. 1903) sur deux sepultures decouvertes a Tripoli. 
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parait un dieu leontocephale, d’origine obscure' ; enfin sur 
la plupart des bas-reliefs mithriaques, un groupe forme par 
le cratere sacre, le Uon et le serpent, est place sous le 
ventre du taureau egorge par Mithra, sans qu’il y ait d’ail- 
leurs aucune relation entre les deux scfenes*. Or Mithra te- 
nait une grande place dans les cultes militaires remains et 
e’etaient les soldats qui avaient repandu dans tout I’Occident 
sa religion et ses mysteres : partout ou ont sejourne des le- 
gions romaines, se renconirent de nombreuses inscriptions 
avec dddicace a ce dieu; a mon avis e’est done en tant que 
symbole milhriaque que le lion est devenu un embleme le- 
gionnaire. II est atteste pour six legions au moins, la 
IV' Flavia, la VIF Claudia, la IX' Augusta, la Xlir Gemina, 
la XVF Flavia, et la XXF Gemina, ainsi que pour les co- 
hortes pretoriennes. 

M. Domaszevvski considbre que le lion de la lY® Flavia 
est d’origine zodiacale. D’ailleurs il declare ignorer la raison 
qui a pu faire choisir a Vespasien ce signe de preference a 
quelque autre. Ce n’est point en tons cas la constellation du 
lion qui a preside a la naissance de cet empereur, dont nous 
connaissons la date\ Or la IV® Flavia a sejourne surtout en 
Moesie Superieure et en Pannonie; dans ce dernier pays en 
particulier la legion a laisse d'innombrables inscriptions , mais 
predsement le culte milhriaque a pris, a partir du iCsibcle, 
un developpement extraordinaire dans ces memes regions, 
par exemple a Viminacium (Moesie) et a Aquincum (Pan- 
nonie) ; sur le territoire de cette derniere ville on a decou- 
vert les vestiges de cinq sanctuaires mithriaques \ 

De meme Viminacium etait le sibge officiel de la 
VIP Claudia; la XIIP Gemina sejourna presque continuelle- 

1) M. Fr. Cumont emet diverses hypotheses sur ia sigriihcation de ce dieu a 
tete de lion dans des Textes et monuments mithrkiques , t. I, p. 74. 

2) Pour I’inlerpretation de ces symboles, voir Cumont, op. cit., t. I, p. 101 
et 103. 

3) Domasz,, dans A. u. E. Mittheilungen , t. XV. p. 103. 

4) Cumont, op, cit., t. I, p. 249-251. 
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menl en Pannonie, puis en Dacie, ou les monuments mi- 
Ihriaques iie sont pas moins abondants*. Enfin la XVP Flavia 
resida toujours en Cappadoce et en Syrie et on sait que I’Asie 
auterieure est le lieu d'origine du culte de Millira. 

Mais, quand on s’occupe des premiers siecles de I’ere 
chretienne, il ne faut pas oublier que le syrabolisme sous 
toutes les form- s avail envabi el deform6 les conceptions re- 
ligieuses do ce temps, et que I’association des idees, s’exer- 
Qant sur la matiere mylhique, proc^dail alors par juxtapo- 
sition de symboles. Le lion avail plusieurs significations dans 
la symbolique romaine; il pouvait correspondre a d’autres 
dieux que Mithra et aussi a des conceptions abstraites, telles 
que la valeur. La substitution d’une figure animate a un dieu 
anthropomorpho est frequente sur les monnaies imp^riales; 
ainsi Apollo Conservator est remplace quelquefois par un 
centaure tirant de fare, par un griffon ou par Pegase (Cohen, 
M. Imp., IV, p. 3o8i; ii Diana Conservatrix on subslitue 
soil un cerf, sait une anlilope [id., p. 3631; Jupiter Conser- 
vator a pour symbole la chevre qui lui servit de nourrice, 
{id., p. 375) ; enfin Hercules Conservator est figure soit par 
un sanglier, soit par un lion marchant [id., p. 373); ces deux 
animaux sans doute symbolisent le dieu en m6moire des ex- 
ploits qu’il accomplit a Aemee et a Erymanthe. 

De meme le lion represente quelquefois la valeur; I’etude 
dos emblemes Ires divers qui correspondent sur les mon- 
naies du III' sifeele a la I6gende Virlus, fera bien com- 
prendre le symbolisme de cetle epoque el montrera sous un 
aspect nouveau le lion legionnaire. On sait que Virtus et 
Ilonos 6taient de vieilles divinit6s mililaires, dontle culte fut 
foude ou du moins apparut dans riiisloire, a la suite d'un 
voeu fait par Marcellus, lors d’un luinulle gaulois, pendant 
la balaille de Clastidium. Divers types monetaires r6pu- 
blicains nous offrent des representations figurees dela valeur : 
e’est une tete casquee de femme, tantot seule, tantot unie a 


1) Camoiit, op. cit., p. 250-254. 
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let leto lauree de rHoRoeur ; au ni' siecle la Vult‘ur s't'sl se- 
parde dc ^OIl paia'da.' republicain ; elle t'st d^nenut* en ps'nie- 
ral ia Valeur do i'ampereiir ou celle de I'amiee et de~ soidats 
VirUis Aiigusti, Virtus Aimg.. Virtus exercitus no^^lri, VirUis 
railitum. Virtus Komaiiorum'.. Ses representations ?ymbo- 
liques, nombreuses, mais toujours tres claires. peuvent se 
diviser en quatre groupes* : 

T' Elle est figur6e sous son ancienne forme de de-sse cas- 
quee iCohen, t. IV, p. 353 sq., n“' 646. 635 sq., etc.); 

2" La Virtus Augusti est representee sous les traits de 
I’empereur lui-meme et la Virtus militum sous ceux d'un 
soldat (Cohen, t. IV. Gallien, n°' io. 684, 686; t. IV, p. 436, 
n° 69T ;t, V, p. 303 sq. ; iV' 46, et 265); 

3“ La valeur est figuree par une divinite guerriere, tantot 
la Victoire, tantot Mars ou Hercule (Coh., IV, Gallien, n“^ 21 , 
23. 648. 694,682, 689, etc.); nous sommes ramenes, avec Ic 
dernier de ces emblemes, au type d’Hercules Conservator ; 
a la legende Virtus correspond I’image du h^ros nu, debout, 
appuy^ sur la massue, un arc dans la main gauche et sur le 
bras la peau du lion de .\emee ; la massue est enveloppee 
parfois dans la d^pouille leonine; exceptionnellement celle- 
ci est absente; une fois enfiu Hercule est represente au mo- 
ment ou il etoutfe lelion; 

4“ Enfin le lion figure sur une monnaie de Carausius (Co- 
hen, V, p. 309, n‘ 43) ; 

Droit : Buste laure de Carausius, avec le paludamentum. 

Revers : VIRTUS AVG. — Lion marchant a gauche et te- 
nant un foudre dans sa gueule. 

Or le meme symbole est attribue precisdment a la Id- 
gion IV" Flavia dans les monnaies du meme empereur (Cohen , 
V, p. 306, n“ 22); la seule difference est dans la Idgende du 
revers ; LEG- III fLiovia), au lieu de VIRTUS AVG. 

Ainsi le lion legionnaire, d’origine mithriaque, reprdsente 


1) Nous nous bornons, pour plus de brieveiO dans les refereuces, aux types 
monetaires de Gallien. 
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surtoul, ail milieu du n' siecle, le courage militaire. L’em- 
bieme du lion tenant un foudre entre ses dents se rencontre 
dejii en 222 sous Alexandre Severe : il exprime la toutc ouis- 
sance de I’empereur, Pontifex Maximus, revetu de la Tribu- 
uitiaPotestas, Consul, Peredela patrietCoh., V, p. eOb. ii“ 22.) 
De meme sous Gallien la Force romaine triomphante est re- 
presentee par le double symbole du lion et de I’aigle dans 
unecouronne delaurier (Coh. IV. p. 415. n® 535); I’embleme 
precedent me semble etre comme une reduction de celui-ci ; 
le foudre que I’aigle tient habituellement dans ses serres a 
ete plac^ dans la gueule du lion, et de cette maniere deux 
symboles ont dte reunis en un seul. Du rested y a equivalence 
presque complete entre toutes ces representations, qui s’d- 
changent facilement entre elles. La 1V° legion Flavia est 
tiguree sur les monnaies de Carausius soit par le lion au 
foudre, soit par un simple lion marchant, soit par deux lions 
affrontes (Coh.. t. V, p. 520, n®=‘ 130, 131, 129;) sur cedes de 
Gallien, soit par un lion courant, soit par un lion radie mar- 
chant (Coh. t. IV, p. 384-385, n'^ 286, 288. 287). Ce dernier 
symbole, sans doute mithriaque, remplace le lion au foudre. 
dans les monnaies de Philippe le Pere et de Gallien, comme 
emblbme du Pouvoir. Dans les monnaies au nom de la 
XIIP Geminaetde la XXP, un lion marche ala rencontre d’une 
Victoire, qui tient une couronneet une palme : ici le symbole 
est tout militaire et s’explique de soi. 

En resume, embleme mithriaque a I’origine, lelion est de- 
venu le symbole de la toute puissance ou de la valeur guer- 
riere de I’empereur et de son armee ; pour rendre compte de 
I’insigne legionnaire, c’est a ce double point de vue qu’il faut 
se placer. 
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L’idee de sexualite est une de celles auxquelles I’esprit 
humain s’arretele plus, el elle en entraiue plusieurs autres 
qui en derivent : celle de I’amour, celle de la generation et 
de la famille. Elle se r^pand meme sur le monde exterieur 
et inanime par un penchant a I’animisme qui subsiste encore 
et dans la langue frangaise il n’existe pas un objet auquel le 
sexe soit etranger eta qui on n'attribue grammaticalementle 
genre masculin oule genre feminin; nous avonsmeme elimine 
le genre neutre qui conservaitunreste d’objectivite. pour tout 
couvrir de I'idee subjective de sexe. 11 n’est presque pas 
d’oeuvre d’art ou de lillerature a laquelle I’idee sexuellc ne 
serve de base ou tout au moins de cadre. Mais,s’il est un do- 
Kiaine ou, par definition meme, I’idee sexuelle doive perdre 
toute influence, semble-l-il,c’est le domaine religieux, essen- 
tiellement sacrd, tabou, pur, anlipathique, au moins, dans 
notre temps el nos pays, aux choses reputees profanes, oii la 
divinite doit etre intangible el incorporelle, et ou la pensde 
meme d’une sexualite divine serait une profanation. Cepen- 
dant il n'en a pas toujours ete ainsi, ce n’est que dans les re- 
ligions superieures que celle asexualite divine a triompbe 
definitivement el que I’idee de Dieu s’est bpuree. 

Pendant longtemps il y a eu des families divines, des 
genealogies, semblables aux families humaines, et leur ge- 
neration n’etait point id6ale, mais physiologique comme la 
notre, elle avail done pour point de depart la sexualitd elle- 
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mSme. Une Evolution s’est accomplie a ce sujet, c'est une 
evolution interessante que nous voulons Irfes bri^vement 
raconter. 

Ce qui esl fort remarquable, c’est que cette Evolution n’a 
point eu seulement ces deux stades : existence du sexe 
divin par imitation, sans doute, anthropomorphique de 
rhomme, puis suppression de ce sexe par sublimation suc- 
cessive de I’idee de la divinity. Le point de depart n’a pas ete 
le sexe et le point d’arrivee, I’asexualit^, ce qui semblerait 
assez naturel, I’origine de tous les ph6nomfenes etant presque 
toujours mat^rielle. Au commencement les divinites n’ont pas 
de sexe, sous ce rapport I’id^e qu’on en a est plus pure que 
dans la periode suivante, ce qui s’explique difficilement, 
semble-t-il, mais la cause n’en est point spiritualiste, elle est 
toute mecanique, comme nous le verrons bientot. Ce n’est 
que peu a peu et sous I’influence de I’anlhropomorphisme 
croissant que la sexuality envahit le monde divin, elle ne se 
place qu’au second stade, ilestvrai, d’une trbs longue duree, 
aprbs lequel une nouvelle transformation a lieu; I’invasion 
des phenomfenes humains dans un domaine qui n’est pas le 
sien se retire peu a peu, la sexuality rentre dans ses limites 
du monde matdriel et I’idee de la divinite redevient pure. 
Non seulement elle le redevient, mais a son tour elle projette 
son influence sur le monde humain qu’elle purifie, elle y di- 
minue I’id^e de sexualit6 devenue trop intense, la r6duit a 
son minimum, enfin elle franchit ce minimum lui-meme, elle 
tend a abolir cbez Thomme cette sexualite.Ce n’est pas sans 
lutte, sans des retours offensifs, et quelquefois I’intensite 
merae de la non-sexualitd rambne a la sexualitd non pas 
directe, mais transform^e, et donne a I’idee religieuse une 
force nouvelle et inconnue. 


1 


Le point de depart est la non-.sexuaiUe cbez les dieux, et 
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dans un certain sens, aussi chez Fhomme. C’est chezcehii-ci 
que nous devons d’abord considerer cet etat particulier. 

ll semblerait qu’en ce qui concerne rhomme, I'idee du sexe 
aurail du etre, surtout a I’origine, tout a fait dominante ; de 
nos jours, elle existe souvent au point d’une suggestion. 
Combien davantage. alors que les relations sexuelles elaient 
Fibres, que la promiscuite regnait sinon partoul, du moins 
chez beaucoup de peoples, que la polyandrie la plus etendue 
etait presque generale, qu’enfin le lien de la famille 
devait etre tres relache en presence de la faiblesse du lien so- 
cial ! C’esl cependant le contraire qui eul lieu. Precisement 
a cause de cette licence, les relations sexuelles etaient re- 
gardees comme indifferentes, ainsi que cela advient encore 
chez beaucoup de sauvages; la femme etait peu estimee et 
son influence nulle. L’enfant n’^tait que celui de sa mbre ; 
il Fetait m6me a peine, car il appartenait plutot qu’a une 
famille naturelle a une famille artificielle qui 6tait le clan. Ce 
n’est que lorsqu’elles ne sont plus entierement libres qu’on 
attache a ces relations un plus grand prix, de mfeme qu’une 
nudite qui n'est pas intermittente, mais continue, laisse in- 
sensible. On comprend que dans cet etat d’esprit le sauvage 
n’ait pas tenu a investir ses dieux d’une sexualite donl il 
faisait peu de cas pour lui-meme. 

Le langage, ce reflecteur fidele de la psychologic, marque 
bien cette situation mentale. En grammaire une des categories 
a laquelle nous sommes le plus habitues est la categoric du 
genre; et le genre est masculin ou feminin. Il est vrai qu’il 
existe dans nos langues classiques, enlatin, en grec, un troi- 
sibme genre, le neutre, s’appliquant aux objets inanimbs. 
S’il en etait exactement ainsi, Fidee de la sexualite agirait 
grammaticalement, mais d’une manieretrbs limitee, le mas- 
culin ne s’appliquant qu'aux hommes et aux animaux mdles, 
et tous les objets prives de sexe formant une categoric dis- 
tincte ; cependant la division de tous les etres en sexe mas- 
culin, sexe feminin et absence de sexe, indique deja une forte 
idee de sexualite, puisqu’on prend sa presence ou son absence 
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comme classificateurs. Mais en outre, les objets inanim^s 
sout eii grande partie raltaches an genre masculin on an genre 
feminin, quoiqu’ils n’aient pas de sexe reel, par une sorte 
d’animisme, en les anthropomorphisant. Cet effet s’accentue 
encore en franqais et dans toutes les langues qui ne possedenl 
pas de genre neutre. Une telle distinction du masculin et du 
feminin dans la grammaire est relativement recente ; elle 
n^existe guere avec son principe pur que dans les langues 
indo-europdennes, elle apparait dans les langues chamitiques 
et s^mitiques avec une direction divergente. La plupart des 
autres langues I’ignorent completement. Cependant elles 
possedent la categoric du genre, mais an lieu de distinguer 
le masculin et le feminin, elles fondent le genre sur une autre 
distinction, celle entre I’anime et I’inanim^; il en est ainsi 
dans presque toutes les langues de I’Am^rique, de I’Afrique 
et de rOceanie. Ce qui avail frapp6, c’elait non le sexe ou 
I'absence du sexe, qui semblait indifferent, mais le mouce- 
ment ou I’absence du mouvement, 

L’origine de la plupart des religions favorisait cette non- 
sexualitechez les dieux, mais elle avail pour racine premifere 
I’indifference de la sexuality chez les hommes. L’anthropo- 
phage sert a ses dieux des sacrifices humains, qui survivent 
souvent ensuite a I’anthropophagie, mais iln’auraitpas songb 
a leur olTrir une nourriture dont il n’aurait pas d’abord voulu 
pour lui-meme. Ainsi, s’il n’a cure de la sexualile, il ne son- 
gera pas a en attribuer une a ses divinit^s. 

Mais ces dieux eux-memes dans leur essence premibre n’en 
comporteraient pas non plus. Leur origine est presque par- 
tout le nalurisme. Ce sont les forces de la nature qui sont 
deifibes, notamment les astres. Or, comment un astre, tant 
qu'il n’a pas pris, descendant du ciel, une forme et une voix 
humaines, aurait-il un sexe? Il faut avoir vbcu dans une pe- 
riode d’anthropomorphisme prolongb pour que lesoleil nous 
paraisse masculin et Ubtoile fbminine, leciel du premier genre 
et la terre du second. Il est vraique I’animisme succedant au 
naturisme dbtache assez tot I’ame de I’astre, de I’astre lui- 
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meme, et que cette ame, d6sormais mobile, pourra plus faci- 
lement se comparer a Thomme, mais elle n’a plus de corps, 
et par cousequent, de siege dela sexualite; ce ne seraqu’en 
rauthropomorphisant d’une manibre complete que la 
sexualit6 lui deviendra applicable. 

Aussi pendant une longue periode des religions, les divi- 
nit^s sont privees de sexe par ce double motif, que I’idee de 
sexualite n’atlire pas I’attention, mfime chez I’homme, et que 
la divinity naturiste en est visiblement priv6e. Cette idee 
n’apparait pas ici sous le rbgne du f6tichisme, ni sous celui du 
naturisme, ni sous celui de I’animisme. Le dieuindividuel, le 
fetiche, n’aurait aucune raison d’6tresexu6,ilne fonde jamais 
de famille divine, ce n’est meme pas un dieu viager, car le 
caprice de son adorateur suffit pour lui relirer sa divinity. Ce 
qui est trbs curieux, c’est qu’au commencement mSme de 
I’anthropomorphisme, on ne songe pas tout de suite a sexuer 
les dieux. Dans la mythologie scandinave, Ymir, le vieux 
g§ant du froid,voit sortir deson aisselle gauche un fils et une 
fille, souche des Jotes ou geants, et de ses pieds frott^s I’un 
contre I’autre un fils. Des gla^ons I6ch63 par la vache And- 
humbha naquit un 6tre de forme humaine, appel6 Bure, qui 
engendra lui-meme un fils Bor. Ce n’est qu’a partir de Bor 
que la g6n6ration sexu6e commence , auparavant il y a g6n6- 
ration, mais asexuee, comme celle qui plus lard fera sortir 
Minerve du cerveau de Jupiter, comme celle qui rfegle la for- 
mation des etres inf6rieurs du rbgne animal, se reproduisant 
par bourgeonnement ou scissiprit6. 

C’est dans le v6disme surtout qu’on peut 6tudier cet 6tat 
primitif d’asexualite des dieux etsa lente transition vers I’etal 
sexu6. La religion est encore naturiste. Agni, Soma repr6- 
sentant des forces, bien plus que des 6tres, n’ont pas de 
personnalit6. Plus tard etlors surtout du passage du v6disme 
au brahmanisme,ilss’anthropomorphisent; on leur cr6e une 
parents, on leur donne une compagne, la Sakti, ils sont les 
fils d’un autre dieu, enfin ils prennent les passions humaines. 
A ce point de vue, il est trbs intSressant d’observer de quelle 
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maaiere Brahma procrea d’aprhs le brahmanisme tous les 
dieux. II cre'a, il est vrai, la matihre, mais il procrea les dieux, 
les d6mons. les hommes et les animaux de lui-meme, par 
une generation asexu^e on androgyne; il en procrea d’autres 
par la meditation. Ce n’est qu’ensuite qu’il passa i la genera- 
tion sexuee de la manihre suivante ; il divisa son corps et en fit 
une partie male et une partie femelle : Pourousha et SaraQvali, 
puis devenu amoureux de cette dernifere, il s’unit a elle et 
donna naissance a de nombreux fetres ; on saisit ici le point de 
transition. 

La conclusion est celle-ci : tant que les dieux ne sont pas 
anthropomorphises, ils ne possedent pas de sexe, ils restent 
isolds, on ne cree pas de famille entre eux; si la supposition 
d’une generation est necessaire, on imagine une generation 
asexuee. 

Alors, par la mSme, il n’y apas ou il y peu de socieie inter- 
divine; les dieux ne se sont pas hierarchises, car sans lien 
familial la hierarchisation est difficile; ils rfegnent chacun se- 
par6mentdans sa sphere. 

Peu a peu on entre seconde phase ^ celle de \anthro- 

pomorphisme et de la sexualite. 


II 

Un des penchants les plus forts qui existent dans I’esprit de 
I’homme, c’est I’instinct di'hnitation. L’originalite est absente 
au commencement et les premiers progrfes de la civilisation 
se font par copie; il en est de meme chez I’individu ; les pre- 
mieres productions mentales chez les g^nies eux-memes sont 
presque toujours des caiques. Ce n’est que plus tard que 
I’esprit, ayant regu son education complete et s’etant assimile 
une riche nourrilure, produit a son tour. iMais Limitation est 
double : il y a Vimitation active et I'imitatmi passive. La pre- 
miere consiste a attribuer a d’autres etres les memes qualites, 
les memes puissances et la meme vie qu’a nous-memes ; I’autre 
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a prendre, au contraire, les qualit^s et les idees d'autrui. II 
semble que la seconde aurait du prt^c^der. II n’en est rien. 
Nous avons commence par attribuer aux aulres ce qui existe 
en nous-memes, car le subjectif est anterieur a I’objectif; 
chacun fail de soi d’abord le centre du uionde. De la ea 
religion \ anthropomorphhme precede et prepare par IV/- 
nimhme. Nous avons une mentalite, nous ne pouvons croire 
que tout ce qui nous entoure n’en ail pas une. Nous posse- 
dons un sexe, nous ne pouvons admettre que tout ce qui nous 
entoure n’en ait pas un ; el nous communiquons notre men- 
tality, nous communiquons notre sexe. non seulement aux 
ytres ygaux, mais aussi aux etres superieurs, quelle que soil 
leur superiority, par consyquent, aux divinites elles-memes. 
Nous n’imitons pas alors, nous nous faisons imiter. 

Cette imitation imposye aux aulres est si complfete qu’elle 
aboutit kV anthropomorphisme \ ce processus estnaturel, mais 
ce qui doit surprendre, c’est que ce ne soil pas plutot nous- 
mSme qui imitions. C’est que nous n’imitons que ce qui est 
superieur et nettement supyrieur. Or, la divinity ne Test pas 
d’abord, du moins telle que nous la concevons, il faut qu’elle 
se soityievye pour pouvoir devenir I’objet de noire imitation. 
Tant qu’elle reste a une distance peu considyrable, nous 
influons plutot sur son idee qu’elle n’influe sur la notre. 

D’ailleurs, I’idye de sexuality s’est relevye chez I’homme 
en ce qui concerne I’homme lui-meme. La femme a acquis 
une importance et une dignity plus grandes; I’acte sexuel 
n’est plus indiffyrent et relevant uniquemenl de la physiolo- 
gie, il s’est double de I’affection; la promiscuity a disparu; la 
polyandrie disparait a son tour; la paternite tend a devenir 
certaine; I’idye anthropologique de la famille se dygage; la 
famille individuelle a pris naissance; I’importance de la 
sexuality a augmenty. C’est precisement a ce stade que I’an- 
thropomorphisme a pris son dyveloppement, il doit done 
reflyter I’idye sexuelle, comme les autres idyes humaines. 

L’idye de sexuality se dycorapose, elle comprend d’abord 
celle de famille, c’est elle du moins qui se dygage la pre- 



t 


DE LA SEXUALITE CHEZ LES DIVIMTfiS 55 

miere, on cree une soci6t6 divine a I’instar de la soci6le 
humaine; puis I’idee de I’affection, d’abord purement physio- 
logique, de la f6minit6, apparait davantage; a c6t6 des 
affections l^gales des dieux se trouvent les commerces ill6gi- 
times. Avant ces idees s’6tait d’abord fait jour une id6e plus 
simple, celle de dieux tanlot f6minins, lanlot masculins, sans 
qu’il s’agit enlre eux de relations sexuelles. 

Yoici maintenant les applications de la sexualite qui ont 
et6 faites par les differentes religions sous I’influence de 
I’imitation anthropomorphique. 

Le premier resultat en date a ete de faire admettre des 
deesses, aussi bien que des dieux. Cependant les dieux 
males, d’abord les seuls, restent toujours plus nombreux : 
En Egypte le dieu Terre Sib et la d6esse Ciel Noun sont les 
p^re et m^re de tous les dieux, mais Rale soleil, les elimine, 
c’est un dieu celibataire ou asexue, c’esl le soleil vivant et 
levant et il a pour pfere Phlah, le dieu de la terre, assimil6 au 
soleil mort duquelil derive sans generation sexuee. Plustard, 
au contraire, une troisi^me dynastie se leve, celle d’Osiris, 
6poux d’lsis, qui engendre, d’une manibre sexuee cette fois. 
Dans la mythologie latine, il y a des dresses qui ne ferment 
pas couple avec les dieux, par example, Diane, Minerve, 
Vesta, et chez les Grecs Artemis, Athene. 

Le second resultat fut d’unir a un dieu une deesse, de ma- 
niere a constituer une fainille divine tout a fait analogue a la 
famille humaine el composee soil d’un dieu et d’une ou deux 
deesses, union polygamique, soil plus souvent d’un dieu, 
d’une deesse et de leur enfant. Cela constitue une triade di- 
line, differente de la trimte que nous envisageons un peu 
plus tard; la triade est la representation divine anthropomo- 
phique de la famille humaine. C’est d’abord en Egypte que 
les triades sont nombreuses et qu’elles repr6sentent cette 
famille exacte. Elies se relient en meme temps au naturisme, 
parce qu’elles repondent a une triade astrale. Il s’agit du 
dieu pfere, soleil, vivant ou mort, de la deesse m^re, qui re- 
presente le ciel, I’espace ou le soleil mort, souvent a la fois 
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Spouse et mfere, et du fils, jeune dieu du soleil levant. On 
pent relever -.Pa Thebes : Ammon on Ammon-Ra, soleil 
levant, Maout, son epouse, ddesse du ciel, et Khons leur tils; 
2’ a Abydos, Osiris, Isis sa soeur et 6pouse, suivant la cou- 
tume terrestre, et Horus, leur fils; 3“ a 3Iemphis, Ptah, 
soleil nocturne ou dieu des morls, Saket son dpouse ou Bast, 
et Nofra-Toum ou Ni-Hotep, leur fds, le soleil levant; 4“ a 
Konosso, Menton, Sati et Khem; 5“ a Esuch, Noun, Nebouot 
et Hika. Par exception, la triade se compose d’un dieu et de 
deux dresses, I’image de la famille se trouve ainsi deform^e : 
r Ra, avec Nekheb, deesse du Sud,et Ouadj, deesse du Nord ; 
2* Osiris ou Horus, avec Isis el Nephtys; entin, 3“ Noun avec 
Sati et Anonk6. 

En Assyrie, le processus est curieux; les dieux sonl 
d’abord isol6s les uns des autres, il n’y a pas de couples : une 
seule deesse, mais tres antique, Ntarit ou Istar, deesse de la 
guerre, de I’amour, dela lune. Mais il existe plusieurs dynas- 
ties de dieux : d’abord Sin le p^re du soleil, puis Anem, son 
tils de Ninive, ou Merodah son tils, de Babylone, represen- 
tant le soleil. Mais aprfes I’arriv^e de Semites, les dieux se 
constituent en couples divins : Baal prend pour Spouse Baalit 
ou Beltis; Anon, dieu du ciel, a pour Spouse Anat; Tam- 
mouz dpouse Istar. On rencontre aussi la famille divine com- 
pos6e du pfere, de la mere et de deux enfants cette fois. 
Apason, le profond, et Mammdn Tiamtou, le Cbaos, enfan- 
tent Lakoou et Laksa et ceux-ci a leur lour Kisar et Sar. 

La m§me triade se trouve dans la mythologie scandinave ; 
apres avoir depasse le stade d’asexualite on y rencontre 
un certain nombre de triades, mais ces triades appartien- 
nent a un autre ordre d’id^es, elles ne reprdsentent plus 
la famille humaine; mais les dresses, soil solitaires, soil 
unies aux dieux, sont tr^s nombreuses. Il y a plusieurs 
couples divins. Baldour et Nanna, Bragi etidun, Thor et Sif. 
It y a aussi des deesses solitaires et vierges, les Valkyries, 
les Nornes. Dans la mythologie gr^co-latine, les couples 
sont nombreux, seulement le systfeme est souvent polyga- 
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mique : chez les Grecs, Zeus et H6ra son 6pouse et soeur, 
H^phaestos et Aphrodite, Poseidon et Amphytrite, Aides et 
Persephone, mais beaucoup d’autres dieux etdeesses restent 
encore isoles. II en est de merae dans la mythologie romaine 
parallele, on, sauf Diane, Minerve et Vesta, les deesses ont 
leurs dieux : Jupiter el Junon, Saturne et Opis, Vulcain et 
Maia, Pluton et Proserpine. Chez les Perses, les demons ou 
devas sont males ou femelles, les demons femelles ont une 
grande importance et portent le nom de drujes. Les grands 
dieux sont de sexe masculin. Enfin les divinites du brahma- 
nisme et mSme de la fin du vedisme sont pourvues de sexe, 
et se ratlachent les unes aux autres par des genealogies, 
les dieux principaux sont polygames comme en Grece, ce- 
pendant il existe des couples divins monogames : nous avons 
signale I’union de Brahma avec Saravasti; Sourya, le dieudu 
soleil est I’epoux d’Ushas, I'aurore ; Roudra s’unitaParvati et 
a Prithivi et leur enfant est Ganega, dieu de la sagesse; Vish- 
nou a pour epouse Lakshmi et pour enfant Mma, le dieu de 
I’amour. 

Le troisieme resultat de I’introduction de la sexualite dans 
le monde divin fut etranger a la generation et a la filiation des 
dieux, il s’agit de I’erotisme. L’anthropomorphisme devient 
de plus en plus complet. L’homme est imite par les dieux 
jusque dans ses excfes genesiques, et sans qu’il soit question 
d’une famille divine a fonder. On connait, et il est inutile de 
les rappeler ici, les debauches des dieux grecs et remains, 
celles de Jupiter, soit avec des d6esses, soit avec des mor- 
telles. La mythologie indoue, elle aussi, relfeve celles d’Indra, 
I’epoux de sa soeur Indraui a qui il fait de nombreuses 
infidelites : ilseduisit Ahalya, I’epouse de I’ascete Gaudama et 
par sa faute perdit son rang entre les dieux ! On sait que chez 
certains peoples, en particulier,chez les Lydiens,les Cypriotes, 
les Babyloniens, la prostitution religieuse 6tait en vigueur, 
mais elle se rattache probablement a un autre ordre d’id^es. 
Des que la sexuality eut pour resultat la depravation sexuelle 
divine, la religion se trouva gravement atteinte. Elle le fut 
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encore davantage quand les dieux portferent leurs pouvoirs 
de seduction jusques chez les humains, ils devinrent corrup- 
teurs. Ce fut peut-etre leur perte. La sexuality divine peril 
par son propre exc^s. Le fidele avide d’id^al et de respect 
sentit qu’il fallait s’adresser a d’autres dieux : il appela une 
religion austere on Ton ferait retour a I’etat primitif : on re- 
jeta I’anthropomorphisme qui degradait et d^figurait les 
divinities, pour les transformer en purs esprits, de nouveau in- 
capables de sexe. 


Ill 

Une reaction profonde centre I’anthropomorphisme se 
r6alisa par le Christianisme, ce fut une des causes de son 
succbs : avec ranlhropomorphisme tomba la sexuality divine 
qui en 6tait I’extrfime consequence. A force de rendre de 
plus en plus les dieux semblables a Fhomme, de les doter non 
seulement de son groupement en families, mais de ses pas- 
sions, on les avail mis a son niveau, ce n’etaient plus que des 
egaux, ils perdaient ainsi leur raison d’etre, qui estla crainte. 
On restitua les traits effaces de la divinite, on destitua les 
dieux inf6rieurs trop engages dans la forme humaine et on 
fit des dieux ou du dieu superieur un etre abstrait et imma- 
t^riel. II s’6loignade plus enplus de Thomme sur les hauteurs 
du ciel oil il regna solitaire. 

Il n’6tait pas facile de parvenir a un tel r6sultat et on Fob- 
tint avec les precautions ordinairesque le Christianisme avail 
prises ailleurs pour remplacer les dieux par son Dieu. Nulle 
part il n’a ni6 Futility des institutions etahlies par les reli- 
gions qu’il remplagait. Par exemple, il a aholi les sacrifices 
sanglants, et meme les sacrifices en general, mais Fexpres- 
sion aholir est inexacte, et le mot de Ffivangile est juste par 
lequel le Christ declare vis-a-vis de Fancienne loi qu’il n’esi 
pas venu detruire, mais accomplir. 11 a decr6t6 une fois pour 
toutes le grand sacrifice, celui de la Croix, par lequel tous les 
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autres sont d6sormais devenus inutiles. De m6me, de beau- 
coup de superstitions paiennes il a fait des 16gendes chr6- 
tiennes. C’est ce qui a eu lieu aussi pour I’anthropomor- 
phisme. II I’a accompli en une fois, au moyen de I’lncarna- 
tion, qui a confondu la personne divine et la personne 
humaine en celle du Christ, mais aprbs sa mort la personne 
humaine s’est effacee, la divinite a pris le dessus et ainsi I'an- 
thropornorphiame n'a ete que temporaire . 

II en est de meme de la sexuality. 11 6tait difficile de faire 
renoncer I’esprit humain a ces families divines, calquees, il 
est vrai, sur les families humaines, mais dont I’existence, 
loin de r6pugner a I’idee morale, lui donnerait une sorte de 
satisfaction ; cependant il le fallait sous peine de perpdtuer 
a la fois I’anthropomorphisme et le polyth6isme. D’ailleurs 
I’homme voulait avoir leplaisirde se faire imiter sur quelque 
point par les dieux; c’6tait Teffet de I’instinct d’imitation 
active que nous avons signals. Le christianisme employa en- 
core un moyen indirect, il convertit lairiade en trinite, et cette 
fois encore conserva un reste de cette imitation. Au lieu d’i- 
miter le corps humain, il imita Tame humaine. On sait 
I’origine attribuee ordinairement par la science a la se- 
conde personne divine ; on lui donne une genese platoni- 
cienne ; nous n’avons pas ici I’espace suffisant pour discuter 
cette idde, nous devons seulement Texpliquer et en indiquer 
les consequences. Le pbre est le Dieu en puissance , le fils est 
le Dieu en action, F extenorisntmi du premier, il joue par 
consequent dans cette ame superieure, le mSme role que la 
volonte dans TSme humaine vis-a-vis de Y intelligence, c’est le 
Aivs?, la parole ou Taction, sans laquelle Tetre, Tintelligence 
purement passive ou neutre n’apparaitrait jamais. Le Saint- 
Esprit ne faisait pas partie de Tidde platonicienne, mais 
c’etait dans Tidee chretienne lelien generateur entre le Pbre 
et le Fils, il jouait le role de la sensibilite sans laquelle Tin- 
telligence ne pent mettre en action la volonte, pas plus que 
le cerveau ne peut mouvoir les muscles sans Tinterm^diaire 
des nerfs. Cette fois, Thomme 6tait imit6 encore par la divi- 
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nit6, mais dans sa partie mentale; la triade etait derenne la 
Trinite. 

Telle fut la reaction et ses moyens. Le monotheisme appa- 
rait beaucoup plus abrupt dans certaines religions, notam- 
ment dans lejudaismeetrislamisme oil la divinity est unique 
et d’un seul bloc ; dans le chrislianisme, au contraire, grace 
a la Trinity, il est en pente douce, la famille divine etant, il 
est vrai, abolie, mais remplacee par une sorte de famille in- 
tellectuelle int^rieure, le Pere conversant avec le Fils etl’Es- 
prit Saint ; les mots memes de p'ere et de fib etaient conser- 
ves, et a la rigueur on pouvait se faire illusion et assimiler 
I’Esprit a r^pouse. Ce n’6tait, il est vrai, qu’une illusion, et 
la sexuality avaitbien d^ciddment disparu. D’autre part. Fin- 
carnation qui r^unissait dans une seule personne un Dieu et 
un homme n’6tait-elle pas le plus energique des anthropo- 
morphismes?Non ,puisque le Dieu restait distinct de Fhomme, 
qu’il n’avait pas 6t6 humainement engendr§ et qu’iln’engen- 
drait pas, mais I’instinct d’anthropomorphisme se trouvait 
satisfait ou plus exaclement tromp6 ; de mfeme aussi Fins- 
tinct de famille, puisque le Christ 6tait n6 dans une famille 
humaine et y avail eu un pere apparent. 

La reaction d^finilivement accomplie, la divinity se re- 
trouvadans sa puret6 primitive, elle n’imita plus les hommes, 
elle n’eut plus de sexe r6el, et elle s’dleva ainsi de plus en 
plus au-dessus de Fhomme demanibre h reprendre tous ses 
droits au respect. Ce fut aussi son resultat certain. 

Mais il en est un autre qu’on aurait moins prevu, car la 
rbaction ne se borna pas processus que nous venons de db- 
crire. La divinite ayant repris une force infinie, ce ne fut plus 
elle qui imita desormais Fhumanile, mais ce fut Fhumanite 
qui a son tour Fimita. C’est Vimitation passive cette fois. Or, 
si la divinitb avail imitb Fhumanite, en se revbtant de sexe, 
une fois ce sexe perdu, Fhumanitb dut imiter la divinitb en 
perdant ou en attbnuant le sien. C’est ce qui fut fait, non en 
un seul jour, mais peu a peu, en s’engageant de plus en plus 
dans cette voie. D’ailleurs, plus par sa position particulibre 
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rhomme s’approchait de Dieu, plus il6tait tenu de rimiter 
sur ce point, comme sur tous les autres. 

La premiere application de cette remarquable reaction 
eut lieu dans le myslfere del’incarnalion. Le Christ, 6tant un 
Dieu, ne pouvait etre, comme tel, le fils de I’homme, il ne 
convenait meme pas qu’il le fut comme homme ; cependant 
il devint certainement, comme homme, le fils d’une femme ; 
mais il ne devait pas etre congu au moyen de relations 
sexuelles, car la non sexuality de Dieu n’est pas en lui seule- 
ment, mais ray onne sur ce qui I’enloure. Samhre devait done 
fetre une Vierge, la maternite eidixi conservee, mais la sexualite 
abolie. C’est dans cette union intime entre la divinitd et I’hu- 
manit6, que I’homme, ainsi que la femme, s’approchait le 
plus de Dieu, e’etait done la d’abord que la non sexualite di- 
vine devait etre communiquee. Il en resulte um mystfere qui 
a son charme, et qui correspond bien a I’id^e que I’esprit de 
I’homme se fait de la puret6 divine. D’autres religions I’avaient 
d6ja exprim^e par de gracieuses legendes. C’est ainsi que 
dans le Bouddhisme, religion qui a plus d’un point de ressem- 
blance avec le Christianisme, la naissance et la conception 
de Cakya-Mouni sont I’objet d’une narration analogue. On se 
souvient aussi de la sentence sybilline, rappel6e dans les vers 
de Virgile et souvent invoqu6e comme une prediction. Les 
grandes heroines, en dehors mfeme de toute explication de 
la naissance d’un fils illustre, sont vierges, temoin notre 
Jeanne d’Arc. Partout la virginite est, pour ainsi dire, re- 
quise par la tradition populaire, pour tous ceux qui veulent 
accomplir de grandes oeuvres inspirees de Dieu. 

Ce n’est pas seulement dans ces circonstances solennelles 
que I’absence de sexualite, ou au moins, la virginite, est re- 
putee necessaire dans la partie du regne humain plus voisine 
du monde divin, c’est d’une manibre plus habituelle. Elle est 
exigee de tous ceux qui veulent se livrer a I’ascetisme, se 
rapprocher de Dieu, en obtenir des visions et des extases ; 
elle Test aussi de ceux qui cherchent a obtenir une plus 
grande perfection, et enfin de ceux qui out pour mission de 



tj2 KEVL’E DE l’hISTOJRE OES RELIGIONS 

servir Dieu comme interm6diaires entre lui et les hommcs ; 
ils doivenl, autant que possible, abolir en eux la sexualite. 
C’est ce qui a eu lieu dans I’eremitisme et le cenobitisme 
Chretiens, tout d’abord. Mais il y a aussi dans d’autres reli- 
gions des vierges sacrees ; il suffit de rappeler les Yestales, 
les Druidesses, notamment celles de Tile de Sein. Au Perou, 
il existe de vastes couvents de femmes, les Vierges du Soleil. 
formant un veritable sacerdoce feminin ; celui de Cuzco ren- 
fermait cinq cents jeunes filles de families aristocratiques, 
vivantcloitrees, astreintes a une chastete rigoureuse dont la 
violation entrainait la peine d’etre enterrees vivantes, et 
comme les Yestales ne devant jamais laisser le feu s’etein- 
dre ; Tinea regnant et son epouse pouvaient seulsentrer dans 
leurdemeure, et seul il pouvait les epouser, comme repre- 
sentantle Soleil; ilenetaitdemfeme au Yucatan. Au Mexique, 
il y avait des couvents d’hommes ; les enfants y etaient Ale- 
ves; il existait aussi des ordres contemplatifs, ou Ton prati- 
quaitl'ascetisme, un jeune constant et une chastete absolue. 
Les jeunes filles etaient elevees aussi dans des couvents, 
elles devaient y observer le veeu de chastete sous peine de 
mort ; a quinze ans elles en sortaient pour se marier ou 
restaientperpetuellement religieuses ; il y avait acoted’elles 
des religieuses proprement dites qui menaient une vie tres 
austere. Chez les Totonagues il existait un ordre de vieil- 
lards et de veuves. En Chine le tao'isme eut ses ermites, puis 
ses couvents. Le Brahmanisme ne possede pas de couvents 
proprement dits, mais de nombreux ascetes qui observent 
la chasteW ; enfin le monachisme bouddhique est trfes d6ve- 
loppe, il y a des moines et des nonnes bouddhiques. On sait 
que le monachisme s’est empare au Thibet du gouvernement 
civil. Ce qui caracterise le moine et Tascete avant toute autre 
austeritb, c’est la chastete ; il imite la divinity asexu^e, eten 
Timitant espere devenir egal a elle ou se confondre avec 
elle ; le sexe finit par etre consid6re comme la plus grande 
des infirmites humaines, sibieu que certaines sectesont pra- 
tique la castration volontaire. 
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11 est inutile de decrire ici I’eremislisme et le monachisme 
Chretiens si connus ; les ordres d'hommes et de femmes 
voues a la ciiastele y sont nombreuxet lesvoeux qui I'accom- 
pagnentsont le plus souvent perpetuels. C’est que lesascetes 
prutendent approcher deladivinile, elreen contact perpetuel 
avec elle, n’en etre digues qu’en depouillant leur sexualite ou 
en en faisant complete abstraction, car cette divinite etant un 
pur espritn’apasde sexe, et il fautl’imiter, Timitalion de Dieu 
est le plus energique ressort religieux. Ce n’est pas sans 
raison que le livre de V Imilation de Jesus-Chrht est consi- 
dere comme le veritable Code du mystique et du fidele, plus 
que I’Evangile lui-meme, car I’imitation parfaite est le plus 
parfait amour, et celui qui doit mieux plaire a la divinite ; 
du reste, il u’y a pas de milieu entre les deux imitations, 
celle de Thomme par Dieu, qui conduit a Tanthropomorphisme 
et par la a I’abaissement total de la divinite, puisque le supe- 
rieur devient ainsi I’egal de l inferieur, et I’imitation de Dieu 
par I’homme qui rehausse celui-ci toujours davantage eu 
pouvant le rendre egal a Dieu. 

Si les ascetes et les religieux proprement dits approchent 
de tres pres de la divinite et out ete dans toutes les religions, 
comme plus parfaits, astreinls a imiter son asexualite, les pr6- 
tres en sont plus eloignes. 11s ne sont plus adonnes a la seule 
contemplation aprbs avoir brise prealablement le lien qui les 
relie aux autres hommes ; au conlraire, ils servant d’inter- 
mddiaires constants entre ceux-ci et la divinite. Aussi le ce- 
libat n’a pas etd toujours et partout obligatoire pour eux ; 
chezles Juifs, ils se perpdtuaienlheredilairement, il en etaitde 
m6me chez les Indous. Dans le christianisme ils dtaient d’a- 
bordmaries, cen’estquepeuapeuquelecelibatleur fut impose 
et par degres ; ainsi ceux qui n’6taient pas maries lors de leur 
entrde dans les ordres devaient raster celibataires, non les 
autres; peu a peu la rbgle devint g^nerale et absolue, sauf, 
dans I’Eglise d'Orient ; plus tard le protestantisme abolit le 
celibat obligatoire du clerg6. Il y a done eu, en ce qui con- 
cerne le sacerdoce, des oscillations frequentes ; c’est qu’on 
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s’6loigne d6ja davantage dela divinity, que le personnel est 
plus nombreux et la contrainte perpetuelle plus difficile. Au 
milieu d’une vie active les membres du clerg6 se livrent 
moins a la contemplation, a I’imitation parfaite. 

Cependant I'idee de la non sexualite divine a pu reagir, 
non seulement surles personnes cousacr6esaladivinite spe- 
cialement, mais sur I’assemblee des fideles de certaines reli- 
gions. Ce r^sullat plus ^nergique n’a gufere et6 obtenu que 
dans le christianisme, lequel a plus vivement que tout autre 
combattula sexualite. Dansl’Islamisme, par exemple, la divi- 
nity est asexuee, mais cette qualite n'a pas influ6 sur les fi- 
ddles; non seulement la polygamie y est en vigueur, mais le 
paradis promis est unparadis sensuel. Le paradis cbretien, au 
contraire, est un paradis trbs chaste, et dans la vie pr^sente 
on a reduit autant que possible I’elfet du sexe. Si le ma- 
nage n’est pas interdit, il est considyry comme un yiat 
infyrieur, tandis que partout ailleurs c’est I’etat le plus 
parfait. 

La monogamie y est rigoureuse ; bien plus, le mariage est 
indissoluble et le divorce soigneusement defendu. La devise 
est partout : le moins de sexualite possible chez Thomme, 
puisqu’il n’y en a aucune chez Dieu et que I’homme doit 
imiter Dieu. Le protestantisme ici encore invoque un prin- 
cipe contraire par I’admission du divorce. C’est que la non- 
sexuality dans le catholicisme est poussee a outrance, et que 
les pycbys sexuels tiennent la plus grande place dans les ca- 
talogues pynitentiaires. Or, cette compression ynorme a dfi 
souvent amener des rysultats tout contraires ; une ryaction 
formidable s’est produite; les yglises ryformyes se trou- 
vaient en prysence de ces exces, et voulaient y porter re- 
mhde en adoptant une chastely plus mitigee. 

L’idye de rimitation de Dieu par I’homme et dans ce but 
d’altynuation et de compression constante de la sexuality 
chez celui-ci fut si forte que dans le christianisme les rela- 
tions sexuelles finirent par ne plus etre que tolyryes et con- 
sidyryes comme entachant plus ou moins le corps et Tame 
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humains. Du reste, telle avail 6te deja Timpression dans 
d’autres religions de peoples civilises. Les nombreuses purifi- 
cations auxquelles ces religions soumeltent leurs adeptes 
dans une foule de cas qui se rattachent a la menstruation, a 
la conception, a la parturition chez la femme, en soul une 
preuve evidente. Elle est alors soumise a de nombreux 
labous, et Ton sail que le tabou est n6 sous une influence 
religieuse. 


IV 

L’dvolution ne se termine pasainsi, et aprfes cette rt^action 
si forte de la non sexualite divine sur la sexuality humaine. 
cette dernifere contre-reagit a son tour de plusieurs manieres 
que nous decrirons trbs sommairement. 

La premiere a 6t6 indiqu^e par Pascal ; Thomme voulant 
s’^leverjusqu'a I’ange retombe souvent jusqu’a la bfete. L’ins- 
tinct gen^sique normal a 6te parfois remplac6 chez ceux qui 
dtaient astreints au celibat religieux par des instincts anor- 
maux ou par I’hypocrisie. Nous n’insistons pas sur ce point. 
En ce qui concerne les simples fidbles, les relations illicites 
ont remplacd les rapports reguliers rendus trop on§reux, 
ou dont les avantages trop attenues ne compensaient plus les 
inconvdnients. 

La seconde est tr^s singuliere et merite d'etre decrite. II 
s’agit du mysticisme et du quietisme. La suppression morale 
de la sexualifd par imitation de la divinile, avec la volontd 
ferme de ne pas y contrevenir, pent produire une exaltation 
mentale considerable, et cette exaltation pent etre dirigde 
du c6t6 de la divinite, d'ou Vamour divin tel que le com- 
prennent les mystiques. Nous ne voulous nullement dire 
qu’il s’agisse la d’un amour physiologique prenant cette 
direction. 11 s’agit d’un amour purement psych ologique, 
mais resultant cependant de la transformation du premier. 
Nous voyons dans le monde physique, le mouvement se con- 
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I 


DE LA SEXLALITfi CHEZ LEb DIVlNlTfiS 65 

humains, Du reste, telle avail 6te deja Fimpression dans 
d’autres religions de peoples civilises. Les nombreuses purifi- 
cations auxquelles ces religions soumeltent leurs adeptes 
dans une foule de cas qui se rattachent a la menstruation, a 
la conception, a la parturition chez la femme, en sont une 
preuve 6vidente. Elle est alors soumise a de nombreux 
tabous, et I’on sail que le tabou est ne sous une influence 
religieuse. 


IV 

L’^volution ne se termine pas ainsi, et aprbs cette reaction 
si forte de la non sexualite divine sur la sexuality humaine. 
cette dernifere contre-rkigit a son tour de plusieurs manieres 
que nous decrirons tres sommairement. 

La premifere a 6t6 indiqu^e par Pascal ; Fhomme voulant 
s’i5leverjusqu'a Fange retombe souvent jusqu’a la bete, L’ins- 
tinct gen^sique normal a 6te parfois remplac^ chez ceux qui 
L’taient astreints au celibat religieux par des instincts anor- 
maux ou par Fhypocrisie. Nous n’insistons pas sur ce point. 
En ce qui concerne les simples fiddles, les relations illicites 
ont reraplac6 les rapports reguliers rendus trop on6reux. 
ou dont les avantages trop altenues ne compensaient plus les 
inconv^uients. 

La seconde est tr^s singuliere et merite d’etre decrite. 11 
s’agit du mysticisme et du quielisme. La suppression morale 
de la sexuality par imitation de la divinite, avec la volont6 
ferme de ne pas y contrevenir, pent produire une exaltation 
mentale considerable, et cette exaltation pent etre dirigee 
du c6t6 de la divinite, d'ou Yamour divln tel que le com- 
prennent les mystiques. Nous ne voulous nullement dire 
qu’il s’agisse la d’un amour physiologique prenant cette 
direction. 11 s’agit d’un amour purement psychologique, 
mais resultant cependant de la transformation du premier. 
Nous voyons dans le monde [)hysique, le mouvement se con- 

5 



REVUE DES LIVRES 


iNALYSES ET COMPTES RENDUS 


J. G. Frazer. — Le Rameau d'or. Elud'- sur la miifjie et la reli- 
gion, traduit de I'ani'lais par R. Stiebel et J. Tontain. Tome I, 
Magie et Religion ;les Tabous, parL. Stiebel. — Paris, C. Reinwald. 
1 vol. in-8°, de v-403 pages. 

L’apparition du Golden Bough en 1890 fait epoque dans I’histoire 
des etudes ethnographiques. Depuis une trentaine d’annees, les histo- 
riens des religions primitives vivaient a peu pres sur les renseigne- 
ments si ingenieusement recueillis et groupes par M. Edw. B. Tylor 
dans sa Civilisation primitive. M. Frazer trouva le moyen de renouveler 
lamatiere. Egalement competent dans lesdomaines de I’ethnographie, du 
folk-lore et de I'er idition, il appartient a cette brillante ecole contempo- 
raine dont Mannhardt a ete le precurseur et dont Rohde en Allemagne, 
Robertson Smith, Andrew Lang et Hartland en Angleterre, Henri 
Gaidoz et Leon Marillier en France, sont les representants les plus 
connus. II ne s’agit pas seulement d’interpreter les survivances de 
notre folk-lore en utilisant les idees ou les usages analogues des non- 
civilises, mais encore de reconstituer la religion premiere des civilises, 
en s’appuyant moins sur les traditions que sur les rites populaires — 
ou plutdt sur I’interpretation logique de ces rites, eclairee par la psycho- 
logie des peoples sauvages. 

M. Frazer prend comme point de depart la tragedie sacerdofale qui a 
inspire a Ernest Renan son drame philosophique, le pretre de Aemi : 
la transmission de ce sacerdoce local a tout esclave fugitif qui avait 
reussi dans la double entreprise d'assassiner le titulaire de la fonction 
et de detacher un rarneau. le « Rameau d’or sur un des arbres du 
bocage consacre a la Di.me de Nemi. L’auleur du Golden Bough 
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cherche a resoudre successivement ces deux questions : PPourquoi le 
pretre de Diane, appeleaussi le Roi de la foret {riix nemorensh], devait- 
il occire son predecesseur ? 2“ Pourquoi devait-il s'emparer prealable- 
ment du « Rameau d'or » ? L’examen de ce double problerae le conduit 
a etudier successivement, chez les non-civilises et dans le folk-lore indo- 
eui'opeen, I’idee que les imaginalions ineultes se font de la nature et de 
la sur-nature; les traditions relatives au pouvoir sacerdotal des rois; les 
raisonnenients qui se trouvent au fond des operations magiques ; 
I’institution des tabous, speeialement dans ses rapports avecles person- 
nages royaux et sacerdotaux ; la notion d’dme et des perils auxquels 
les ames sont exposees ; la coutume d’immoler un dieu ; le culte des 
arbres et des plantes ; la conception des esprits de la vegetation sous 
une physionomie humaine ou animale; le transfert et I’expulsion des 
influences nefastes; la portee de certains rites, tels que la cueillette du 
gui, les feux de la Saint Jean; I’importance attachee aux noms 
propres, etc. — tout ceci pour aboutir a la conclusion suivante : « Ain si 
le resultat de notre enquete est de rendre probable que jusque sous 
I’empire remain et au commencement de notre ere, le culte primitif 
des Aryas conserva presque sa forme originaire dans le bocage sacre de 
N6mi, aussi bien que dans les for^ts de chenes de la Gaule. de la Prusse 
et de la Scandinavie et que le Roi de la foret perissait comme represen- 
tant du Dieu supreme dont la vie residait dans le gui ou Rameau d’Or ». 

On pent discuter certaines des identifications proposees par I’au- 
teur entre les divinit^s correspondantes des differentes mythologies; 
on peut insister sur le caractere conjectural de quelques-unes de 
ses explications, surtout de cedes qui sont relatives aux mythes de 
I’antiquite classique; mais il n’y aura qu’une voix pour reconnaitre I’in- 
geniosite, I’erudition et I’impartialite dont il fait preuve dans son argu- 
mentation. Ainsi s’explique le succes de I’ouvrage qui a obtenu, au bout 
I'edix ans, les honneurs d’une second e edition revue et augmentee, suivie 
bientdt d’une traduction frangaise. Cette traduction comprendra trois 
volumes. Le premier, qui vient d’etre livrea la publicite, est I’miivre 
de R. Stiebel qu’une mort prematuree a empeche de completer son tra- 
vail. Celui-ci a ete repris par M. J. Toiitain qui a acheve la traduction 
du second volume et qui prepare cede du troisieme. 

Leon Maridier a rendu compte du Golden Bom/h dans cette Revue, 
peu apres son apparition L C'est un resume minutieux et exact auquel 

1) Lron Marillier, M. Fiazer et la Diane de Nemi dans la Revue de rHielcdre. 
dee licUqinn.'!, t, XXV (1893), pp. 718 et ss. 
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je nepuis querenvoyer le lecteur. Notre regrette collaborateur,enpayant 
uu juste tribut d’eloges a cette oeuvre, dont avec sa sagacite habituelle il 
avait saisi toute I’importance, lui reproche de suivre un plan quelque 
peu artificiel. II est cei tain que le pretre de Nemi et sa destinee tragique 
ne sont, pour M. Frazer, qu’un pretexte a une suite d’abondantes el 
fructueuses dissertations sur les notions primitives de la magie et de 
I’animisme, et c’est la evidemment ce qui a conduit les traducteurs a 
supprimer cet episode, du moins comme entree en matiere ; mais il en 
resulte qu’on ne voit plus bien dans quel but I’ouvrage a ete etrit, 
ni surtout pourquoi il est intitule : « Le Rameau d’Or ». Sans doute 
nous aurons occasion de retro uver cet episode initial dans les volumes 
subsequents, mais son maintien en frontispice n’en suggerait pas moins 
une certaine unite de plan que nous ne rencontrons plus jusqu’ici dans 
la traduction. — Cette critique toutefois ne doit pas nous empecher de 
reconnaitre les avantages de la subdivision logique que les traducteurs, 
ont introduite , au prix d’une legere transposition de chapitres ou de 
paragraphes, dans les matieres respectives des trois volumes groupes 
desormais sous les rubriques suivantes : I. La Magie etles Tabous; IL 
Les Meurtres rituels. Les Perils et les Transmigrations del’ame; III. Les 
Cultes agraires et silvestres. 

Parmi les modifications ou plutdt les extensions que M. Frazer a intro- 
duites dans sa seconde edition, toutes ne me semblent pas egalement 
heureuses. Ainsi, non content d’etablir I’universalite de la croyance a 
Fexistence d’un pouvoir magique qui rend ses depositaires capables 
de commander au cours de la nature, il s’efforce de demontrer que la 
magie, en tant que puissance coercitive, est anterieure a la propitiation 
et meme a la conception d’etres surhumains. Geux-ci n’auraient ete 
crees par Fimagination que quand les hommes ont commence a com- 
prendre Fimpuissance de la sorcellerie. Cependant il constate lui-merne 
que les races les plus degradees, par exemple les Fuegiens et les Aus- 
traliens croient a des Stres surhumains, c’est-a-dire a des fitres invi- 
sibles, tallies sur le modele de la personnalite humaine, bien qu’en 
possession de facultes plusou moins intensifiees. Or, comment Fhomme, 
du jour ou il a admis Fexistence de ces etres derriere les manifestations 
des forces naturelles, ne les aurait-il pas juges accessibles aux senti- 
ments observes chez ses semblables et des lors intluengables, a leur tour, 
par Femploi des flatteries et des menaces, des cadeaux et des mau- 
vais traitements, voire des incantations et des sortileges? Aussi ne 
nous est-il pas plus possible d’accorder a M. Frazer la priorite de Ja 
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magie que, dans le sens oppose, la priorite de la religion a M. Andrew 
Lang. Ni I’observation, ni le raisonnement ne nous permettent de 
remonter au dela du moment oil ces deux conceptions de nos rapports 
avec le mystere des choses se sont montrees simultanement dans le 
premier eveil de la conscience religieuse. L’homme a commence par voir 
partout des personnalites qui intervenaient dans sa destinee ; les unes 
humaines ; les autres surhumaines ou quasi humaines ; il les a traitees 
de la meme fagon, par des precedes qui impliquaient tantot la coaction, 
tant6t la conciliation, parfois les deux ensemble. Ce qu’il est exact de 
dire — et I’auteur s’en acquitte parfaiternent c’est que la part de la 
propitiation, rninime au debut, a ete en grandissant ; la part de la 
magie, au contraire, en diminuant progressivement au sein de la 
religion ; mais ce n’est pas une raison suffisante pour soutenir qu’un 
« dge de la magie » aurait precede un « age de la religion » , comme 
Page de la pierre a precede celui du metal. 

Goblet d’Alviella. 


D' Rudolf Dvor.ak. — Chinas Religionen. Zweiter Teil ; 
Lao-tsI und seine Lehre (forme le 15' volume des Darstellungen 
aus demGebieter der nichtchristliclien Religionsgeschichte). — Muns- 
ter i. W., 1903, in-8“ de vni-216 p. 

En traitant de Lao-tseu et de sa doctrine, M. Dvorak s'est attaquea 
un des sujets les plus obscurs de la litterature chinoise. Tout, en effet, 
est enigmatique dans le Traite de la Voie et de la Vertu [Tao to king), 
depuis la personne meme de Lao-tseu qui s’efface a demi dans Tombre 
indistincte de la legende, jusqu’aux sentences concises et ambigues dont 
on lui attribue la paternite. En 1886, un article retentissant de H.-A. 
Giles* rompit en visiere avec Tadmiration qu’on professait generalement 
pour ce livre etrange. Giles a voulu demontrer qu’il n’etait qu’une com- 
pilation maladroite de passages epars dans divers ecrivains taoistes, que 
son apparente profondeur etait le plus souvent du non-sens, enfin, que 
les sinologues europeens avaient fort exagere sa valeur. Ge rude assaut 
a ete repousse’, mais il a laisse quelques traces durables. Assurement, 

1) H, A. Giles, The remains of Lao tzv {China Review, vol. XIV, p. 23t- 
280). 

2) Voyez les reponses de J. Chalmers, J. Edhins, E. Ft. Parker {China Re- 
view, vol. XIV, p. 323-333) et J.Legge {China Review, vo!. .XVI, p. 195-213). 
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si presque toutes les maxitnes du Tao to king se retrouvent dans des 
auteurs du in' et du ii® siecle avant notre ere, ce n’est pas une preuve 
qu’elles en soient extraites, comme Je soutient Giles, car ces auteurs 
ont pu citer un ouvrage qui existait avant eux. D’autre part, si de 
nombreuses pensees de Lao-tseu nous semblent inintelligibles, il ne 
s’ensuit pas qu’elles le fussent pour celui-la meme qui les a ecrites; 
avant de prononcer qu’une phrase est absurde, il faudrait au prealable 
avoir fait tons les efifoi'ts necessaires pour la comprendre. En revanche, 
I’article de Giles, semble avoir mis hors de conteste, en premier lieu, que 
le Tao to king, assemblage incoherent de paragraphes qui sesuccedent 
dans un ordre arbitraire, ne saurait etre considere comme I’expose Hen 
coordonne d’une doctrine ; en second lieu, que les points obscurs du 
texte n’ont pas ete suffisamment elucides, les traducteurs europeens 
ayant trop souvent place leurs propres idees sous le convert de mots 
chinois dont le vrai sens reste encore a decouvrir. 

M. Dvorak a tente de suivre, pour I’explication du Tao to king , une 
voie nouvelle ; il a cherche a reconstituer I’enchainement logique du 
systeme de Lao-tseu sans tenir compte de la distribution actuelle du 
livre; puis, pour determiner la valeur exacle des principaux concepts 
qui sont la base de cette philosophic, il a groupe, autour de chacun 
d’eux, tous les passages qui s’y rapportent et les a 6claires les uns par 
les autres. La mdthode ainsi employee est bonne ; elle a permis a 
M. Dvorak de faire un certain nombre de remarques justes et interes- 
santes; mais elle ne me parait pas avoir donne entre ses mains tout ce 
qu’on aurait pu en attendre. Le Tao to king est un texte fort court 
puisqu’il comprend moins de six mille mots; il ne se suffit pas a lui- 
meme; pour enpenetrerle sens, il faut recourir a d’autres ouvrages de 
la meme ecole, et notamment a Han Fei-tseu et a Houu'i-nan-tseu qui 
font de frequentes citations de Lao-tseu. Une traduction integrale et 
critique de ces deux auteurs serait le plus sur moyen de parvenir a 
I’intelligence du Traite de la Voie et de la Vertu. Pour etre complete, 
I’etude des idees essentielles du taoisrne devrait done s’appuyer sur 
une base beauconp plus large quecelle dont s’est contente M. Dvorak; 
a ce prix seulement elle aurait chance de soulever le voile qui trop sou- 
vent encore s’interpose entre notre esprit et celui de Lao-tseu. 

Comme tous ceux qui ont parle du taoisrne, M. Dvorak fait une 
distinction rigoureuse entre la doctrine primitive de Lao-tseu qui 
est fort elevee, et les divagations des ecrivains taoistes de date plus 
recente, qui ont pretendu oljHnir l immortalite par des moyens ma- 
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giques. Je ne crois pas qu’on soil en droit de maintenir cette ligne de de- 
marcation infranchissable. Lao tseu lui-meme n’est pas un pur metaphy- 
sicien ; il fait allusion a certaines pratiques qui sonl d’ordretout physio- 
logique ; a deux reprises differentes 52 et g 56), il engage ses adeptes 
a tenir fermees leur bouche etleurs narines; c’est en pretant une atten- 
tion constante a son souffle et en le portant au plus baut degre de sou- 
plesse que Tbomme deviendra comme un nouveau-ne (§ 10) ; nous de- 
vons tendre a ressembler a un jeune enfant dont le corps mou et faible 
est, par la rneme, plein de vitalite (g 76). Il est indeniable qu’on trouve 
ici le germe des superstitions auxquelles se sont adonnes plus tard les 
taoistes lorsqu’ils ont cbercbe les recettes propres a prolonger la vie ; 
des son origine cette pbilosopbie renferme le principe qui viciera tout 
son developpement ulterieur. 

Le livre de la Voie et de la Vertu est actuellernent divise en 81 para- 
grapbes. Nous savons qu’un certain Tch'en T'ouan, mort en 989 p. C., 
ecrivit un traite intitule Tche hiuan pien qui comprenait aussi 81 sec- 
tions [SonQ che, cbap. cccclvii, p 2, v“). Ce nombre de 81 avait en 
eft’et une valeur mystique. 9 est le plus fort nombre de la decade qui 
symbolise le principe actif yang ; le carre de 9, c’est-a-dire 81, est done 
la perfection du principe yang ; il est la norme de tout ce qui est sus- 
ceptible de proportion et de mesure : ainsi, la dimension du tuyau sonore 
qui donne la note fondamenlale est de 81 dixiemes de pouce* ; le calen- 
drier t’ai-tch'ou admet la division du jour en 81 parties et evalue la du- 
ree de la lunaison a 29 jours et ^ ; une periode de neuf neuvaines, 
soit 81 jours, est coraptee depuis le solstice d’biver jusqu’a I’epanouis- 
sement du printemps L On pourrait multiplier a I’infini ces exemples 
qui montrent que la division du Tao to king en 81 paragrapbes se rat- 
tacbe aux speculations numeriques familieres a I’esprit cbinois. 

En parlant de la biograpbie de Lao-lseu par Sseu-ma Ts’ien, M. Dvo- 
rak dit (p. 1) que, des I’epoque de cet bistorien, c’est-a-dire des I’an 100 
avant noire ere, Lao-lseu n’etaitplus considere comme un morlel, mais 
bien plutot etaitbonore comme un dieu. Cette assertion ne meparaitpa.s 
tresexacte; si Lao-tseu jouit d’une grande estime aupres de certain.s 
souverains de la dynastic des premiers Han, et notamment aupres de 
I’irnperatrice douairiere Teou^, on ne voit point cependant qu’on lui ait 

t) Sseu-ma Ts’ten, trad. fr.,t. Ill, p. 313. 

2j Sseu-ma Ts'ien, trad. fr.,t. Ill, p. 665. 

3) Grube, Zur Pekimjer Yotkskunile, p. 87. 

4) Sseu-ma I's'ieti, trad. I'r., 1. Ill, p. 462, et chap, xux, p. 3 r“ et v“. 
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accorde deja alors deshonneurs divins analogues a ceux qui lui furent 
decernes sous les Vang. 

II y aurait encore beaucoup de critiques de detail a adresser a M. Dvo- 
rak ; on pourrait surtout lui reprocher de proposer trop soiivent, pour 
expliquer les caracteres ctinois, des etymologies qui ^ont de pure fan- 
taisie; depuis les travaux de Chalmers' et du P. Wieger' qui out mis le 
dictionnaire Chouo wen a la porteede tous, des erreurs de ce genre sonl 
impardonnables. Avec ses imperfections et ses lacunes, le livre de 
M. Dvorak pourracependant etre consults avec profit par ceux qui vou- 
dront s’orienter au milieu des opinions divergentes qu’ont soutenues les 
traducfeurs ou commentateurs de Lao-lseu. 

Ed. Chavannes. 


Sir R. C. Lyall. — Asiatic Studies. Religious and Social. 

New edition. — Londres, Murray, 2 vol. 8% p. xx-330, xvi-387. 

Sir A. Lyall reimprime ses fameuses Asiatic Studies dans le second 
volume de cetfe nouvelle edition. On sait qu’elles firent epoque lors de 
leur apparition. La lecture en est toujours utile. Mais, peut-6tre grdce 
a e1!es, la science a marche; la nature meme de I'Hindouisme est de 
mieux en mieux connue; les travaux philologiques abondent ; et Consent 
souvent la necessite de references et de preuves materielles que les 
etudes de Sir Lyall, dans leur forme primitive, ne comportaient pas. 

Bien que le premier volume soit depuis longtemps classique, il garde 
un interet que Ton ne peut guere altribuer au second. L’unite manque 
a ce dernier, les sujets sont disparates, les idees et les faits moins 
neufs. En rneme temps, latheorie abonde presque avec exces. Heureu- 
sement la clarte, la science elegante, la pensee toujours ingenieuse 
sauvent encore cea sept veritables « Essais ». — Tous, sauf un qui est 
de politique pure, portent sur I’histoire des religions. 

Trois ont trait a la science des religions en general (III, IV et VI). 
Les deux premiers sont plutot des revues critiques de Tetat actuel des 
theorie.s que de veritables contributions personnelles. En snmme il s'v 
agit de combattre les theories de Frazer et de Jevons, c’esl-a-dire les 

1) .An r'lrouat ‘.f uii ^tcuctsi: c of Chhif^n rh i.i‘ :p(ers, 1SS2. 

2) Rudiments : XU' volume, D' partie : Letj'i.i'. I'tijmologique:,. 
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travaux del’Ecole d’Anfhropologie Picligiouse. Les objections sont les 
unes de methode et ies autres de tendance. En premier lieu, Sir A. Lyall 
est un energique defenseur des droits de la critique historique et vou- 
drait que Ton s’abstint le plus possible d’liypotheses qui ne viennent pas 
de I’analyse, mais du rapprochement de faits arbitrairement choisis. 
(Ainsi, le rarneau d’Aricie, n’aurait pas ete necessairement un « Ra- 
meau d’Or ».) En second lieu, il est un violent adversaire de la preuve 
«par accumulation s (p. 234) de faits analogues dont les differences ne 
sont pas assez marquees (p. vin). — Enfin, il n’admet pas sans re- 
serve toute recherche d’origine en matiere de sciences des religions. — 
Jusqu’ici rien de mieux, mais les objections de tendance se font vite 
jour, cote a cote avec les premieres. Il s’agit en partie de maintenir 
r « utilitarianism » comme caractere du rituel religieux (p. 221), et 
au fond, un certain simplisme historique qui voudrait trouver a la 
naissance des rites, par exemple, des evenements sociaux, comme la 
« Conspiration des Poudres » a donne lieu aux mascarades annuelles 
de Guy Fawkes. Ce simplisme coincide d’ailleurs naturellement avec 
une adhesion partielle aux theories de I’animisme comme source fonda- 
mentale des phenomenes religieux ; il coincide encore avec une cer- 
taine defiance contre la classification, m^me non prematuree, contre la 
comparaison, et non pas contre la description. 11 est peut-6tre permis 
de soupfonner que Sir A. Lyall n’u tellement comble d’eloges la collection 
de faits rapportee d’Afrique par Miss Kingsley que pour en opposer le 
caractere certain au caractere hypothetique des inductions de M. Jevons 
et de M. Frazer, 

Au surplus, on peut remarquer combien Sir Lyall s’interesse avant 
tout a la methode et aux resultats de I’histoire. Ses efforts en ce qui 
concerne la science des religions ont en parlie pour hut de montrer 
le « noyau historique » des croyances et des rites. Et son dernier essai 
(III) Hisiovij and Fable a pour but de montrer comment I’histoireet le 
rnythe autrefois indistincts se sont progressivement distingues. Si cette 
theorie est juste — et nous ne voyons rien qui la contredise — nous 
avouons que nous ne saisissons pas bien I’utilite d une explication du 
raythe et de I’histoire par « une tendance a se representer » le passe. 
Ici, 1 analyse terre-a-terre n’est plus que de la tautologie. 

Meme la « Rede Lecture for 1891 » est encore empreinte de cette 
tendance, et, a propos de la « Religion Naturelle » dans I'lnde, ne 
manque pas de faire la plus grande part, dans I’Hindouisme moderne, 
aux processus de deification des morts. Le reste du chapitre consiste 
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en developpements heureux sur le Pantheisme. — Nous ne pouvons que 
nous feliciter de voir reoditer les briilantes lettres que I'auteur ecrivait, 
sous le pseudonyme de Vamadeo Shastri, concernant I’etat moral et re- 
ligieux de I’lnde, I’opposition de I’ideal hindou a I’ideai anglais. 

Des deux chapitres sur la Chine et ses systemes religieux, I’un est 
une reimpression, I'autre est surtout un article de politique pure. 

M. M.vuss. 


Konrad Haebler. Die Religion des mittleren Amerika 

{La religion de la Moyenne-Arneiigite). — Munster, Aschendorff, 

1899, 154 pp., in-8°. 

L’auteur dit « la religion » et non « les religions », parce qu’il croit 
a I’unite generale, tout en reconnaissant de nombreuses variantes de 
detail, des religions et des civilisations de la Moyenne-Amerique preco- 
lombienne. Pour ces dernieres, il s’appuie principalement sur la quasi- 
similitude des calendriers et de I’architecture. Pour les religions il se 
base sur ce que les mythes des Nahua, des Zapoteca, des Maya, etc., 
sont constitues par I’adoiation des phenomenes naturels ; soleil, lune, 
etoiles, planMes, terres, monts, eaux, plantes, animaux. Il rejette avec 
raison non seulement tout monotheisme, mais toute tendance au mono- 
theisme, mais a la faiblesse de croire a la possibilite du roman philoso- 
phique de Nezahualcoyotl. De ce que I’islamisme, le judalsme et le chris- 
tianisme sont monotheisies et ont une eiroite parente et de nombreux 
traits communs dans le mythe, le dogme et le culte, deduirons-nous 
qu’ils ne font qu’une religion? Nous ne comprenons done pas pourquoi 
M. H. veut ne faire qu’une seule religion de divers systemes mythiques, 
parce qu’ils ont pour basece qu'il appelle, sans bien le definir d’ailleurs, 
le polytheisme naturiste ; d’ailleurs, s’il avait raison, cette religion unique 
deborderait bien au dela de la Moyenne-Amerique, bien au-dela rnenie 
du Nouveau-Monde. 

M. H. rejette justernenf I'idee d'une religion primitive commune, 
mais croit qu’avec les siecles il sefit un melange, unesynthese de fous 
les mythes et les cultes locaux. Ce .serait e.xact s'il ne parlait que de la 
religion de Mexico, car les Azteca ebaucherent une telle synthe.se; mais 
en 1519 elle etait encore bien confuse, bien incomplete, et Tenochtitlan 
possedait bien plutot une superposition de pantheons qu’un pantheon ; 
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en outre, la plupart des mythes et des cultes des populations inon vain- 
cues et une importante partie de ceux de plusieurs peuples soumis au 
tribut ecfaapperent a cette combinaison. 

Nous croyons que M. H. eut fait oeuvre utile en essayant de distinguer 
ce que nous pourrions appeler les grandes couches mythiques, par 
exemple celle qui comprend le groupe Tlaloc-Ixcozauhqui-Tonatiuh, 
celle du Serpent Emplume, celle de Tezcatlipoca et celle de Huitzilo- 
pochtli (on pourrait diviser plus profondernent encore) mais il n’a fait 
aucune tentative de ce genre. 

Bien qu’il ne le dise pas netteinent, le veritable motif qui pousse 
M. B . a croire a une religion, c'est qu’il croit a line civilisation. Ses 
preuves principales sont, nous I’avons dit, les grandes similitudes des 
calendriers et des monuments; il invoqueaussi les systemes graphiques. 
Nous rejetons de fagon absolue les preuves basees sur I’ecriture; quant 
aux autres, elles ne nous convainquent nullement. Nous pensons qu’il 
y eut des civilisations et des religions qui, tout en ayant leurs develop- 
pements partiels, leurs evolutions locales, se firent (surtout les civili- 
sations materielles) de frequents emprunts et eurent de nombreuses et 
reciproques influences. Quant a la civilisation a laquelle sont dus non !e 
calendrier mais I'elaboration la plus pai'faite du calendrier, non I’ar- 
chitecture mais les plus beaux monuments architecturaux, et qui pro- 
bablement inventa ce groupe du Serpent Emplume dont le culte se re- 
pandit dans toute la Moyenne-Amerique (et mdme au delai, nous recon- 
naissons tres volontiers sa tres grande influence mais nous craignons 
fort que M. H. n’ait une tendance invincible a la considerer comme ci- 
vilisation-mere (pourquoi pas aussi une religion-mere?). M. H. re- 
cherche son lieu d'origine. Il ne dit pas un mot des pays en dehors de 
I’Amerique (les 9/10 des romanciers-americanistes frangais dedaigneront 
done son livre), pas un motmeme des pays en dehors de la Moyenne- 
Amerique; il considere les Tolteca comme un peuple mythique (il perd 
le dernier dixieme) ; il borne ses recherches au sud de la Moyenne-Ame- 
rique; il rejette le pays des Zrpoteca et le Vucatan et propose les basses 
terres du Chiapas et du Guatemala, e’est-a-dire une partie de la terre 
des Maya-Kiches-Kakchikels. Nous n'osons etre aussi affirmatif que lui 
a propos des Zapoteca, nous Bosons encore moins pour les Maya ; peut- 
etre cette civilisation ne fut ni zapoteque ni maya; nous acceptons ce- 
pendant, et presque sans reserves, le lieu geographique. 

M. H. divise sa trop courte brochure en deux parties ; les mythes, le 
culte. Pas une ligne sur la morale, I’eschatologie ; rien sur les rites 
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magiques, si importants au Mexique;ces omissions sont des plus regret- 
tables. Nous serious aussi tentes de blarner le silence complet de M. U. 
sur les institutions sociales, eelles-ci ayanttoujours eu, surtout chez les 
primitifs et chez les semi civilises, de tres intimes rapports avec la reli- 
gion; mais nous ne pouvons regretter ce dernier oubli de M. H. en nous 
aperc-^vant bien vite qu’il appartient a cette antique ecole americaniste 
qui ne se recrute guere plus aujourd'hui qu’en France et qui ne voit 
partout que rois, empereurs, castes, nobles, plebiiens, esclaves, theo- 
craties. alais (M. H. offre une variante : il ne voit que des temples). 

La premiere partie, raalgre quelques erreurs, constitue un manuel 
pratique et bien fait des mythes. M. H. y etudie successivement les dieux 
de la creation (formation et animation seraient plus exacts), les dieux 
solaires, les autres dieux du ciel, les divinites de la terre, celles des 
etoiles e‘ des points cardinaux, celles de I’lntmeur de la terre et du 
monde souterrain, les animaux symboliques, I’adoration du phallus 
(il la nie). Dans la seconde partie ; les temples et les idoles, le sacerdoce, 
les sacrifices, les fetes, les ceremonies speciales (naissance, manage, 
mort, etc.) 

De ci de la, au hasard de la lecture, signalons quelques points — 
>1. H. semble ignorer a quel point chez les peuples qui ecrivent en rebus 
s’aggrave la maladie du langage ; aussi accepte-t-il toutes les traductions 
grapidques, tres classiques et trfes fausses; de la de nombreuses erreurs 
sur les fonctions et les attributs des dieux ; un soupeon de ce fait semble 
cependant I’avoir effleure a propos du pretendu Serpent Emplume. Sa 
definition du totem et surtout son hypothese de I’origine de I’anthropo- 
phagie ne nous satisfont pas entieremenl; de meme pour I'origine reli- 
gieuse (nous la croyons, partiellement du moins, sociale) du culte des 
cavernes. L’etude des divinites zapoteca, maya, kiche, etc., en un mot 
non nahua, est tellemeat incomplete (les renseignements que nous pos- 
sedons sont si rares) qu’elle ne sert qu’a apporter de la confusion dans 
le livre ; elle ne fournit aucune preuve, au contraire meme, a I’appui de 
la theorie d'une religion de la Moyenne-Aiiierique ; ilauraitdonc mieux 
valu lui consacrer, comme M. Albert Reville le fit, un chapitre special, 
et au besoin s’occuper en un autre chapitre des rapports entre les divers 
pantheons. 

Les dieux de la creation sont suffisamment etudies, mais I’absence de 
tout renseignement sur les mythes cosmogoniques genera beaucoup les 
debutants. M. H. a compris d’une fagon par trop simpliste le tres com- 
p/ere dieu Tezcatlipoca dans lequel il ne voit guere que le soleil nocturne 
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(possible mais pas certain) et subsidiairemeiit le soleil de la mauvaise 
saison. Meme remarque pour Huitzilopochtli. Notons en passant qu’en 
maya le litre ahau (en nahuatl, tecuhtli) est aussi vagne que le framrais 
cAe'^'etqu’il n’appartient done pas specialement aux divinites solaires; 
M. H. n’est pas le premier, et nesera malheureusement pas le dernier, 
a commettre de telles erreurs. II a parfaitemenl raison de considerer 
comme nahua, d’apres leiir style artistique (ajoutons ; et d’apres leur 
ecriture) les reliefs fameux de Santa Lucia Cozumalhuapa. Au con- 
traire il classe a tort parmi les Nahua les Otomi qui en differaient radi- 
calement par la iangue et aussi par la civilisation. 

Les quelques lignes consacrees a Xipe (Tepithete de Totec a du I’em- 
barrasser car il I’oublie) meriteraient d’etre citees. M. H. a mal explique, 
parce que mal eompris, le dieu commun a toute la Moyenne-Amerique 
et que Ton appelait Quetzalcohuatl, Kukulkan, Gukumatz ; ses erreurs 
a ce sujet viennent surtout de ce qu’il ne s’est pas assez rendu compte 
que ce dieu n’appartenait ni a la mSme civilisation ni au mSme stade 
evolutif que legroupe Tlaloc et que le groupe Tezcatlipoca (I’eloignement 
est encore plus urand pour le groupe Huitzilopochtli) ; de la dans le 
pantheon de Mexico, des additions et des suppressions de legendes, d’at- 
tributs et de fonctions que notre auteur parait ignorer, et e’est pourquoi 
il simplifie beaucoup trop et mSme modifie le role de Quetzalcohuatl. 
Faut-il repeter a M. H. ce qui a ete dit tant de fois? e’est parce que le 
vent precede (attiiv en apparence), accompagne et chasse les pluies, que 
les dieux du vent ont des rapports tres intimes avec les divinites des 
pluies. Tlaloc, dieu des eaux terrestres, et par suite des monts, pretend 
I’auteur ; il faut renverser la proposition. Les noms de plusieurs deesses 
de la terre ne sent pas eompris. C’est avec raison que M. H, demontre 
le caractere pudique de TlazoUeotl, mais il commet plusieurs erreurs a 
son sujet. Nanahuatzin n’etait pas primitivement le dieu des maladies 
veneriennes; I’auteur ne s’apergoit pas qu’il ne Test devenu que par 
calembour. Lerole de la croix a ete mal eompris et celui si important 
des nombres sacres totalement omis. Nous craignons que M. H. ne soil 
parfois un peu trop affirmatif et ne commette des confusions de pantheons 
en reconnaissant dans les codices maya telles ou telles divinites, princi- 
palement celle.s de la terre, de la bine et desetoiles; son excuse : il n’est 
qu’un echo. Trop affirmatif aussi dans son e.\cellente etude sur les ani- 
maux symboliques, il meconnait en outre par trop le caractere totemique 
de certains dieux-animaux. 

Malgre ses erreurs et malgre son excessive simplification, cette pre- 
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miere partie est en resume tres bonne. Le meme eloge ne peut etre ac- 
corde a laseconde : — M. se fait une idee completement fausse des 
temples de la M.-A. ; et cependant il sait que le maya Hunab-Ku ne 
devait pas etre renferme, mais avail des temples; il est inadmissible 
qu’il ignore qu’il en etait de meme du Peruvien Pachacamac (et de... 
tons, ou presque tons, les autresdieux) ; il connait maintes descriptions 
de la Grande Enceinte (le Grand Temple des auteurs) de Mexico et de 
ses ceremonies en plein air (il est vrai qu’il en compte comme temples, 
mais ce doit 6tre un lapsus, tous les edifices) ; peut- etre meme sait-il que 
le nom peruvien du temple est ccoricancha « enceinte doree, enceinte 
divine »; il a probablement iu que lorsque les idoles (Pachacamac dans 
certaines de ses enceintes) n'etaient pas trop lourdes, on les sortait, 
lors des ceremonies, de leurs abris, de leurs remises (chapelles, sanc- 
tuaires, des anciens recits) pour les amener en plein air au milieu de 
I’enceinte. Cette erreur fondamentale de M. H. explique pourquoi il ne 
trouve (2 exceptions seulement) en Moyenne-Amerique que des temples 
(des milliers de temples) dans toutes les mines. Ce que nous 
avons dit en commenfant de son ignorance des institutions sociales de 
I’ancienne Amerique explique pourquoi toutaussi inexact que le prece- 
dent est le chapitre consacreau sacerdoce dont il exagere demesurement 
le role, les services, la puissance. Pour lui, toute ville fondee par des 
dieux est une ville primitivement gouvernee par leurs prdtres ; les 
calrnecac sont des ecoles-temples (il est vrai que sous d’autres plumes ces 
ecoles primaires du clan,de la lignee '. mecatl], deviennent des ecoles de 
la noblesse) ; I'eci'iture etait le secret de la classe sacerdotale et des ini- 
ties des hautes castes (!). 

Mentionnons que M. H. croit encore a la rectification de I’annee de 
365 jours par les anciens Arnericains ; il ne se prononce, il est vrai, pour 
aucun systeme d’intercalation, pas m6me pour celui de Leon y Gama, 
le joyeux fumiste qui inventa la deesse Teoyaomiqui. 

Les trois derniers chapitres sont tres bons; le second surlout est, 
malgre sa brievete, un des meilleurs resumes des fetes de la Moyenne- 
Amerique que nous connaissions. 


Georges Ray.naud, 
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Alfred Loisy. — Etudes evangeliques. — P.iris, Picard ; 1902 ; 

1 vol. gr. in-8, de xiv et 333 p.. 

Comme toutes les oeuvres de M. I’abbe Loisy ce livre offre un grand 
interM, parce qu’il repose sur une connaissance approfondie des sujets 
traites et des travaux critiques dont ils ont ete I’objet, parce qu’il csl 
clairement ecrit et qu’en cela il ajoute une qualite fort appreciable a la 
plupart des etudes theologiques ou historiques mal composees dont 
I’auteur s’inspire, parce qu’il renferme bon nombre d’observations ori- 
ginaleset ingeaieuses, enfin — last, not least — parce qu’il est piquant 
pour le lecteur de retrouver sous la plume d’un abbe des theses qui sont 
familieres a la critique radicale. mais qui sont generalement condam- 
nees d’office dans le monde ecclesiastique. Dans cette Revue, oil nous 
n’avons d’autre souci que d’etendre a I'histoire et a la psychologic des 
phenomenes religieux la methode scientifique et critique, trop long- 
temps et aujourd’hui encore trop souvent exclue de cet ordre d’etudes, 
nous ne pouvons que nous rejouir de voir des membres du clerge, 
comme M. I’abbe Loisy, initier le monde ecclesiastique aux applications 
de cette methode dans le domaine oii il est le plus difficile de la faire 
prevaloir, eelui de I’histoire evangelique. 

M. Loisy a reuni dans ce volume cinq etudes. La premiere a pour 
objet les Paraboles de I’Evangile. Elle donne la substance du cours 
libre professe par I’auteur pendant I’annte scolaire 1901-1902 a l Ecole 
des Hautes Etudes, section des Sciences Religieuses. Elle est fondee 
sur I’ouvrage tres considerable de Ifilicher, Die Gleichnisreden Jcsu 
(2 vll. ; 1899) ; I’auteur le declare lui-meme dans son Avant-Propos. 
Mais c’est ici justement que s'applique I’observation enoncee plus haul. 
Les deux gros volumes de M, Jiilicher sont d’une leclure difficile ; le 
fond enest excellent; I’exposition est souvent diffuse. M. Loisy a rendu 
certainement un service a nos compatriotes en leur presentant le con- 
tenu essentiel de cette oeuvre capitale, en cent vingt pages bien dispo- 
sees. Je me hate d’ajouter que, si sur les points principaux il reproduit 
les conclusions de son devancier, c’est en vertu d’une etude personnelle, 
non d’une fayon servile, et que sur beaucoup de points de detail il y a 
ajoute des observations et des conjectui'es qui lui appartiennent en 
propre. C’est done une etude a lire meme pour ceux qui ont deja lu 
Julicher. 
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Les paraboles sont au nombre des elements primitifs et authentiques 
des evangiles, non pas sans doute sous la forme litterale on cliacun des 
evangelistes nous les transmet, — le fait seul qiie plusieurs sout trans- 
mises de facons differentes suffirait a le prouver — , mais pour le fond 
m$me du recit. « Elies ont preexisle a la tradition qui supporte les 
reactions evangeliques ; elles etaient pour cette tradition un ensemble 
de materiaux, respectables par leur origine. dont le sens historique 
tenddit a se perdreouelait deja perdu et que Ton exploitaitau mieux des 
interets spirituels de la communaute » (p. 4). M. Loisy a bien raison 
d’ecarter, comine des additions posterieures, les elements allegoriques 
des parabolas. La parabola primitive est une simple fable, tres claire, 
destinee a illustrer I’enseignement de Jesus sur le Royaume de Dieu ; 
ce n’est pas une prefiguration allegorique des conditions ulterieurCg 
d’existence de la premiere eglise chretienne ou de ce que Ton a appele 
plus tard les mysteres de la foi. Dans le IV« evangile il n’y a plus de 
paraboles ; I’allegorie en a pris la place. Mais deja dans les synoptiques 
I’allegorie commence a se greffer sur la parabole originelle de Jesus ; 
le commentaire theologique s’y mSle a la tradition primitive. L’ceuvre 
de la critique consiste justement a reconnaitre et a separer cette vege- 
tation parasite, pour degager ce qui peut a bon droit ^tre considere 
comme le bien propre de Jesus. G’est la une tache delicate, mais neces- 
saire. M. Loisy ne s’y est pas soustrait. Chacune de ses observations 
est corroboree par des applications a plusieurs paraboles. On trouvera 
peut-etre qu’il a ete parfois trop ingenieux et qu’il n’a pas evite les 
repetitions; dans I’ensemble son interpretation me parait juste. II est 
regrettable qu’il n’uit pas ajoute a son livre un index, qui eut permis de 
trouver rapidement les divers passages ou il traite de chaque pa- 
rabole . 

Les quatre autres etudes qui completent le volume sont relatives au 
IV'= evangile. La seconde, la troisieme et ! i quatrieme ont deja paru 
dans la Kevue d’ histoire et dc litU'rature reiigieuses. en 1897. 1899 
et 1900. Elles ont pour objet ; le Prologue du quatrieme evangile 
(Jean i, 1-18), I’Eau et I’Esprit (iii, 1-21), le Pain de vie (vi), le 
Grand exemple (xiii, 1-20). 

M. Loisy professe tres nettement que la doctrine du Verbe enoncee 
dans le Prologue est la clef unique et veritable du livre (p. 127). 
A.utant nous sommes d'accord sur ce point essentiel, autant nous ne 
nous entendons pas sur certains points de I’interpretation du Prologue, 
notamment sur le sens et la portee des vv. 4 et 3. il, Loisv traduit : 
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« tout a ete fait par lui (le Verbe), et sans lui rien n’a ete fait; eri ce 
(fui a ete fait (c.-a-d. dans !e monde) il y eut vie et la vie etait la lu- 
miere des hommes ». Je traduis : « toutes choses sont devenues par 
lui et rien de ce qui a pris naissance (ou ; de ce qui est devenu) ne s’est fait 
en dehors de lui ; en lui il y avait vie, et la vie etait la lumiere des 
hommes ». M. Loisy estime que cette lefon peche par exces de facilite 
(p. 133) et qu’elle a ete suggeree par le d&ir de combattre les inter- 
pretations que les heretiques fondaient sur I’autre. Il ecarte ces inter- 
pretations abusives des heretiques et retient le texte auquel elles s’ap- 
pliquaient. Les teinoignages historiques en faveur de chaeune des deux 
lectures se valent ; c’est done dans le texte merae qu’il faut chercher 
des raisons pour preferer I’une a I’autre. Or, la construction d’apres 
laquelle je traduis est beaucoup plus simple et me parait plus correcte. 
Mais le debat porte plus haut. M. Loisy pense que ces premiers versels 
rdsument en termes generaux et symboliques I’ceuvre du Verbe incarne, 
identifie d’abord au Verbe cr6ateur. Il n’admet pas que revangeliste ait 
eu I’intention de rappeler a grands traits I’oeuvre du Logos avant I’in- 
carnation. Les termes vie et lumiere doivent, d’apres lui, avoir le 
m^me sens dans les premiers versets que dans tout le reste de I’evan- 
gile et, comme a partir du v. 7 ils s’appliquent au Verbe incarne, il 
doit en 6tre de m4me au debut. 

Cette argumentation ne me parait pas valable. Ce n’est pas par 
basard que la mention de I’incarnation ne parait qu’au v. 14. .\ssu- 
rement I’evangeliste a des le debut en vue le Verbe incarne dont il va 
raconter I’histoire ; mais son prologue a justement pour raison d’etre 
de nous rappeler qui est ce Verbe qui va s’incarner. Ce n'est pas un 
6tre qui n’a encore eu aucune relation avec le monde et avec I’huma- 
nite. Il a ete I’organe de la creation ; la Vie et la Lumiere qui se ma- 
nifesteront et se communiqueront aux hommes dans sa forme d’ exis- 
tence incarnee, etaient en lui des le debut. Et des le debut aussi la Vie 
qui etait en lui a ete la Lumiere des hommes. Mais les hommes ne I'ont 
pas saisie, parce qu’ils 6taient plonges dans les tenebres. Et non 
seulement les hommes en general ne I’onl pas saisie, mais ceux-la 
memes auxquels il s’etait plus specialement adresse, « les siens », ne 
I’ont pas davantage regu, a I’exception de quelques-uns qui avaient 6te 
engendres de Dieu (v. 13). Tout cela me parait tres clair ; tout cela se 
tient parfaitement ; tout cela est conforme aux idees que se faisaient 
les Chretiens au debut du ii“ siecle sur les relations de I’ancienne reve- 
lation et de lanouvelle. Ce n’est pas du tout pour trouver des points de 
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contact plus nombreux avec les idees de Pbilon d’Alexandrie que je 
maintiens cette interpretation ; c’est parce qu’elle me parait conforme 
an sens du texte et aux croyances des cbretiens qui admetlaient gene- 
ralement que Dieu s’etait revele, quoique d’une fagon moins directe et 
moins complete, dans I’Ancienne Alliance, mais que les Juifs, a 
quelques exceptions pres, n’avaient pas compris le veritable sens de 
cette revelation. M. Loisy ne reconnait-il pas lui-meme (p. 219) que le 
quatrieme evangeliste, comme plus tard Justin Martyr, admet une 
revelation incomplete et preliminaire du Verbe, dont les Gentils ont 
profile ? 

M. Loisy dit (p. ix) : « La lumiere a laquelle Jean rend temoignage 
des le V. 7 ne peut etre que le Christ, le Verbe incarne )> ; par consequent 
il s’agit du Verbe incarne bien avant que I’incarnation soit mentionnee. 
Je ne vois pas la necessite de cette conclusion. La Vie et la Lumiere 
qui se revelent dans le Verbe incarne ne sont pas d’une autre nature 
que celles qui sont dans le Logos avant son incarnation ; c’est le mode 
de leur revelation qui seul se modifie. La succession des temoignages 
de Jean Baptiste n’est pas arbitraire. Au v. 6 il est dit que Jean a etd 
envoye de la part de Dieu pour rendre temoignage a la Lumiere qui va 
entrer dans le monde, dans ce monde ou elle etait deja, « eclairant 
tout homme » (v. 9), mais ou elle n’a pas ete reconnue quoique le 
monde ait ete fait par elle (v. 10). De quel droit dit-on que ceci s’ap- 
plique deja au Verbe incarne? L’opposition entre le v' si; viv 

du V. 9 et le |v vw -/.cr/w r,v du v. 10 montre bien qu’il ue s’agit 
pas la du raSme etat du Verbe ou du meme mode de manifestation 
de la Vie et de la Lumiere. Aussi, lorsque le Verbe incarne fait son 
apparition au v. 14, Jean Baptiste raparait-il pour attester que cette 
Lumiere a laquelle il avait mission de rendre temoignage, c’est bien 
elle qui s’est incarnee ; puis son temoignage va se precisant toujours 
plus, d’abord aupres des delegues des sacrificateurs, des Levites et des 
Pharisiens (vv. 19 a 28), enfin en designant la personne meme de Jesus 
comme etant I’etre humain en qui le Verbe s’est incarne (vv. 29 
a 34). 

Tout cela se developpe de la maniere la plus claire et la plus regu- 
Here. Et ce qui confirme cette interpretation, c’est qu’aux vv. 16 el 17 
Jean Baptiste, apres avoir dit du Logos, dont il atteste I'incarnation 
(sans designer encore en quelle personnalite concrete), qu’il nous a 
octroye grace sur grace, developpe sa pensee en disant : « car la loi 
nous a ete donnee par Moise ; la grace et la verite viennent par 
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Jesus-Christ ». II est clair que la loi de Moise estdonnSe icicomme une 
grace emanant du Logos (=•/. -rio 7:Ar,pw;Aa-:s; sl^iou)- Ce n’est cependant 
pas du Logos incarne. 

M. Loisy dit : « II est asseznaturel que le preambule d’un evangile ne 
contienne rien d’etranger a I’histoire evangelique; que I’auteur ayaut 
commence par identifier le Christ au Verbe createur, soit preoccupe 
surtout du Verbe incarne ; qu’il resume, avant de la raconter, I’ceuvre 
du Verbe fait chair, en la caracterisant par les mots vie et lumiere, qui 
sont pour lui la definition du Christ en tant qu’agent du salut » (p. x). 
Est-il done indifferent pour I’histoire evangelique telle qu’il la concoit 
et veut I’accrMiter aupres de ses lecteurs, que ce Verbe incarne dont 
il va faire connaitre la revelation, ait ete deja actif dans le monde et 
dans Thumanite sous d’autres formes auparavant ? de faira connaitre sa 
nature ? de montrer le lien entre sa revelation dans I’incarnation et sa 
revelation anterieure dans I’Ancienne Alliance notamment? Le qua- 
trieme evangeliste, on le salt, tout hostile qu’il soit a I’egard des Juifs, 
considere I’Ancien Testament comme une revelation divine, par conse- 
quent a son point de vue comme inspire par le Logos, 11 montrera tout 
au long, dans le corps de I’evangile, que le Verbe incarne est Fic et 
Lumiere ; dans le Prologue il lui importe de montrer qu’il a ete Vie et 
Lumiire des I’origine. Le Prologue n’est pas du lout un resume de 
I’ceuvre du Verbe incarne, mais une introduction a i’ceuvre du Verbe 
incarne, dans laquelle I’auteur rappelle 5, grands traits quels ont ete 
les antecedents de I’oeuvre du Verbe, la progression de ses bienfaits a 
regard du monde et le conditionnement, pour ainsi dire, de cette 
incarnation qui est a son tour la justification et la clef de tout recit. 

M. Loisy ne veut pas non plus qu’il y ait de contradictions latentes 
entre les opinions personnelles de I’evangeiiste et d’autres elements de 
sa doctrine qui lui sont imposes par la tradition chretienne (p. xi). Le 
1V“ evangile, dit-il, ne contient pas autre chose que des croyances 
ebretiennes, « mais celles-ci en sont venues a se definir dans le langage 
de la philosophie contemporaine et avec le secours de cette philosophie, 
sans se confondre avec elle, sans lui rien emprunter qui ne soit, en 
quelque sorte, denature et transfigure par son nouvel emploi». Comme, 
d’autre part, M. Loisy ne pent pas contester que sur bien des points les 
traditions proprement ebretiennes ont ete denaturees et transfigurees 
dans la theologie du quatrieme evangeliste, pour pouvoir s’adapter au 
langage et au concept de la philosophie de son temps (p. ex. tout I’ele- 
ment eschatologique, tout ce qui concerne les demoniaques, le Royaume 
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de Dieu, la repentance, etc., etc.), il me senible que de pareilles altera- 
tions respectives de la croyance et de la philosophie precedent Lien due- 
rnent des contradictions latenles entre les croyances relipienses chr6- 
tiennes d’origine galileenne et les conceptions philosophiques d’origine 
nrecque. II ne s’agit pas, comme M. Loisy I’insinue a plusieurs re- 
prises, de doser la dependance du IV« evangile a I’egard de Philon. La 
personnalite du grand theologian judeo-grec est ici tout a fait hors de 
cause. Ce qu'il faut reconnaitre, e’est la transformation subie par I’evan- 
o-ile piiinitif, du fait de sa transposition en concepts helleniques. parce 
que cette transposition a ete decisive pour I’histoire ulterieure de la re- 
ligion cbrelienne. Philon n’est ici qu’iin representant d’un litat d’esprit 
et d’un certain milieu spirituei. Nous en appelons a lui, tout siinplement 
parce que nous possedons un grand nombre de ses eerits, tandis que 
nous n’en avons pas des autres adherents de ce judeo-hel’enisme qui a 
determine la susdite premiere transposition de I’evangile polesfinien en 
evangile heller.ique. 

Ne voir dans cette evolution premiere du christianisme, comme dans 
celles qui suivirent, que des alterations progressives de la verite, serait, 
comme le dit Yi. Loisy, d’une critique superficielle et pedantesque 
(p. XIII;. Mais ne pas reconnaitre qu’il y a eu alteration serait inexact. 
II faut se tenir ici a egale distance des deux extremes ; la condam- 
nation de revolution et de I’adaptation de I’evangile primitif aux besoins 
des temps, comme une perpetuelle infidelite, — et la pretention de ra- 
mener a I’identite toutes les formes successives de cette evolution. 

Sur beaucoup d’aufres points I’interpretation de M. Loisy me parait 
sujette a caution, par e.xemple quand il se refuse a tirer du silence du 
quatrieme evangeliste sur la naissance virginale de Jesu.« la seule con- 
c!u.«ion qu’il soit possible d’admettre, si on laisse de cole toute conside- 
ration d’ordre dograatique (p. 164 et 263 sq.) ou quand il maintient a 
la communion telle que la comprend le quatrieme evangeliste dans I’eq- 
seignement sur lepain de vie, le caractere d’une communion en la mort 
du Christ (p. 273). Toutes ces questions ont deja lite discutees ailleurs. 
Ce n’est pas ici le lieu d’y revenir. 


Je.vn Revu.i.f. 



AN4LTSES .'.T CaJIi'TCS nEN'DL'S 


87 


R. PiCHON. — Lactance. Etude sur le mouvement philosophique 

et religieur sous le regne de Constantin. — Paris, Hachette, 1901, 

in-8° de xiii- iTO p. 

M. R. Pichon. deja connu par divers travaux relafifs a la litterature 
laiine, vient de nous donner sur Lactance une these de docforat copieiise 
qui lui a vain en Sorhonne la mention « tres-honorable « . C’est pour- 
quoi j’ai qaelque honte a avouer tout d’abord qu’elle m’a degu : j’ai 
I’impression que, malgre ses grandes qualites le livre de M. P. ne con- 
tient pas tout ce que son tilre promet et tout ce que !e lecteur est en 
droit d’y chercher. 

C’est un chapitre de La fiu du ijagankme, celui que M. Boissier n’a 
pas ecrit sur Lactance, que son disciple a voulu composer. Lactance, 
nous dit-il, n est pas un genie, il n'est peut-Mre meme pas par liii-merae 
tres interessant, mais il a vecu dans un temps qui Test ; « il a eu la 
bonne fortune de se trouver a un tournant de I’bisloire du christia- 
nisme » (p. viii) ; il est un temoin de la periode qui mene I’figlise de la 
persecution au triomphe; d’autre part, il amis I’apologetique chretienne 
au point pour les lettres vers lesquels le portaient son education et ses 
sympathies, car c’etait un universitaire de carrifere. Si je comprends 
bien, M. P. deeouvre tout d’abord dans I’oeuvre de Lactance un inter&t 
historique : elle est un document pour I’etude du probleme constan- 
tinien — et un interet social : elle nous permet de saisir et de mesurer 
un effort fait par le christianisme sur une classe d’hommes qui lui etait 
hostile. Ensuite, il arrete son attention sur I’ecrivain quest Lactance, 
et il nous annonce qu'il va diviser son livre en trois parties principales ; 
« la premiere plus particulierement philosophique » : Lactance philo- 
sophe cliretien ; « la seconde plus proprement litteraire et grammati- 
cale » ; Lactance ecricain classique: cdatroisieme plus historique dans 
le sens strict du mot s ; Lactance liistorien et pamphlelaire politique. 
C’est la un plan assez different de celui que faisaient entrevoir le debut 
de I’avant-propos et qui ne laisse point aux diverses parties du sujet la 
place relative que leur assignaient les premieres remarques de I’auteur. 
M. P. le justitie de son mieux, mais il est en realito ddermine par le 
scrupule qui I’a empeche de faire marcher le Dc morliOus persecutonuii 
sur la meme Ugne que les autres ecrits de Lactance et de puiser indif- 
feremment et en meme temps dans toutes ses oeuvres pour nous donner 
un tableau d’ensemble de sa pensee. M. P. tombc dans ie procede. fa- 
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cheux, a mon sens, de I’analyse litteraire des divers traites pris I’un 
apres I’autre : d’abord le De opificio Dei, puis les Institutions, puis 
Y Epitome enfin le De ira Dei, qui sent examines separement quant au 
fond, ensemble quant a la forme. Le De morlibus persecalorum con- 
stitue une etude a part et complete en soi. Peut-etre etait-il plus bisto- 
rique d’etablir d’abord I’authenticite de cet opuscule, d’en marquer 
I’originalite et de s’en tenir pour I’ensemble a un plan uniquement 
logique. Je crois que si M. P. avait procede ainsi il aurait ete con- 
duit, par la force meme des choses, a trailer le sujet que son litre et 
ses premieres declarations supposent et qui esl en etfet celui qu’on 
attend. Lesens de ce reproche prealable seprecisera dans un instant. 

Apres avoir expose son dessein, M. P. nous donne sa bibliographie. 
La liste des manuscrits, editions et traductions m’a paru complete, mais 
il n’est pas facile de eomprendre ce que I’auteur entend par « Ouvrages 
a consulter ». S’il a pr6tendu dresser une veritable bibliographie, il 
fallait la faire plus complete et plus exacte. Pourquoi, par exemple, ne 
pas citer Keim, Der Vebertritt Const, zum Christentk., Zurich, 1862 
et Zahn, Const, der Grosse und die Kirche, Hanovre, 1876 et les ou- 
vrages de Tzschirner, de Beugnot, de Chastel, etc., sur la fin du paga- 
nisme? etc. Pourquoi ne pas dire que les ouvrages cites de Barden- 
hewer et d’Ebert existent en franpais? S’agirait-il seulement des livres 
que I’auteur a consultes? Mais alors pourquoi, a une ou deux exceptions 
pres, ne reparaissent-ils jamais dans les notes? Dans la Preface de son 
Histoire de la litterature latine (p. xiv) M. P. affirmait jadis qu’il avait 
lu u lous les textes de la litlerature romaine afin de s’en faire, par une 
etude directe, une opinion personnelle. Certains ont admire alors qu’un 
si jeune homme ait eu tant de perseverance et de si laborieux loisirs ; 
j’avoue en avoir eprouve quelque inquietude : a lire tant on court le 
risque de ne pas toujours lire tres bien. Je me demande si M. P. a eu 
recours aux travailleurs qui consacrent de longs efforts a I’etude d’un 
seul auteur et d’une seule question et s’il n’a pas prefere le mode dan- 
gereux, mais infiniment plus rapide, de la seule lecture directe de tous 
— ou presque tous — les textes. Comma il etait inevitable, il a quel- 
quefois fonde sur ceux qu’il n’avait pas le temps d’examiner de pres des 
jugements contestables. 

Dans son Introduction, il etudie toutes les questions qui ont trait a 
la biographic de Lactance. Mais pourquoi nous dit-il que sa vie fut 
u simple et unie »? Nous n’en savons rien du tout et il est possible que 
cette vie comporte plus d’incidents que ne nous en rapportela mediocre 
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notice de saint Jerome; il etait peul-etre prudent d’etre moins affir- 
matif. Au reste, cette biographie de Lactance, compte a peine trois 
pages : il faut en effet une existence bien simple pour tenir si peu de 
place. Pour ma part, j’aurais vu avec plaisir une etude des rapports de 
L. et de Constantin. Est-il done indifterent que L. ait ete le precepleur 
de Crispus? Ne pouvait-on au moins poser les questions en les eclairant 
de quelques presomptions? 

M. P. a evidemment hate d’aborder la discussion de la chronologie et 
de I’authenticite des oeuvres de L. Il laisse de cote, pour le moment, le 
De niortibus persecutorum et il emploie la majeure partie de son Intro- 
duction a examiner minutieusement les Dedidaces a Constantin que 
comportent les livres I et VII des Institutions : elles jurent entre elles 
et toutes deux ensemble contrastent avec le livre V, qui exhale tant de 
plaintes contre la persecution. M. P. les croit pourtant autbentiques et, 
pour expliquer la presence dans certains mss. de formulas dualistes qui 
manquent dans d’autres, il suppose I’existencede deu.v classes demss. : 
les uns vierges de corrections posterieures, les autres expurges dans un 
esprit orthodoxe et anticonstantinien ; e’est pourquoi ils ne contiennent 
ni les idees dualistes, qui se rencontrent dans les premiers, ni les eloges 
de Constantin qui y sont aussi. It croit m6me pouvoir nommer le cor- 
recteur : ce serait Lucifer de Cagliari, le fougueux ami d’Atbanase et 
I’adversaire de Constance I’Arien (p. 29). L’hypothese ne s’appuie d’ail- 
leurs que « sur quelques details phitologiques », c‘est-a-dire sur un 
rapprochement entre des lefons du ms. R. {Parisinus 1663), non expurge 
et deux passages de Lucifer visiblement inspires des mss. expurges, 
oiais, de ce fait que Lucifer, cite la legon des mss. expurges, on pourrait 
peut-etre simplement inferer qu’il n’a connu que ceux-la, qu’ils sont 

seuls autbentiques et alors Au fond tout se reduit a un desacconl 

entre M. Brandt, le dernier editeur de Lactance et M. F. sur la valeur 
intrins^ue des types de mss. Les meilleurs, selon M. P., sont precise- 
ment ceux qui donnent les passages contestes {Parisinus 1662 et Pari- 
sinus 1664) au contraire de I’opinion de M. Bi’andt. Il s’eftbrce d’etablir 
que ni par le fond ni par la forme les phrases douteuses ne sont incon- 
ciliables avec les idees ordinaires de Lactance en ce qui regarde le dua- 
lisme ; au regard des dedicaces, il pense qu’on a beaucoup trop accentue 
les contrastes qu’elles offrent entre elles et aussi ceux qu’elles paraissent 
presenter avec le livre V. Les raisonnements de M. P. sont ingenieux, 
mais on ne saurait affirmer qu’ils tranchent definitivement le debat. 

Avant que d’etudier Lactance philosophe chretien, M. P. donne un 
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aperfu des idees de Minucius Felix, de Tertullien, de Cyprien et d’Ar- 
nobe : il ne cite aucun des auteurs qui se sont oceupes de ces ecrivains 
et entend tout tirer de son propre fonds. II en tire assurement des idees 
originales. C’est ainsi que nous dfeouvrons que Min. Felix ne defend 
pas le Christian isme, mais plutdt un spiritualisme eclectique ;p. 37). La 
preuve? G’est qu’il fait des avances aux spiritualistes paiens et ([u'il 
essaie de les faire glisser jusqu’au christianisme par la voie des conces- 
sions apparentes. Est-ce suffisant pour fonder I’aflirmation et f.actance 
a-t-il vraiment fait aulre chose? Minucius a passe sous silence pz’esque 
tons les arguments dogmatiques; c’est exact, mais est-ce a dire qu’il les 
ignorait? Divers textes etablissent au conti'aire qu’il connaissait ies livres 
saints (par ex. Octav., 33, 4; 34, 5...) et s’il ne les cite pas, c’est que 
son public recuserait leur autorite; Lactance ne les citera guere pour la 
meme raison, ainsi que M. P I’etablira fort bien. UOctavius est le pro- 
totype des Institutions et, de parti pris, son auteur s’en tient a la doc- 
trine du dehors. Les chretiens ne repandaient point volontiers leurs 
perles devant les chiens et les pourceaux ; Tertullien reproche vivement 
aux heretiques leur insouciance a ce sujet et Clement d’Alexandrie 
hrouille tout expres le dessein des Stromates, atin que les inities seuls 
s’y retrouvent. Je m’etonne de voir M. P. reprocher a Minucius de ne 
pas comprendre le christianisme, de sacrifier le dogme de I’incarnatiun 
d’un dieu et de sa mort a une sorte de philosophie superieure. Mais, 
outre que le lieu edt eternal choisi pour y placer une delicate e.xposition 
dogmatique, est-ce que le dogme etait des lors fixe ? L’accord etait-il 
done fait a la fin du ji' siecle sur la christologie et Minucius devait-il 
devancer les Peres du iv® sifecle? Je regrette vivement que M. P. n’ait 
paslu le chapitre que M. Monceaux consacre a YOctavlus dans son His- 
toire litteraire de I’Afrique chretienne (pp. 463 et s.). Mon regnt n’est 
d’ailleurs pas moindre en ce qui louche Tertullien, dont il exagere, a 
mon sens, Toriginalite et I’esprit de systerae : il en fait le type qui s’op- 
pose naturellement au type Lactance. Peu’.-etre est-ce pen que de con- 
sacrer deux pages et demie a Cyprien, surtout c’est s’avancer beaucoup 
que d’affirmer sans ambages que les citations bibliques sont entassees 
au hasard dans les Testimonia fp. 48). D’abord (/ procem.], Cyprien dit 
formellement qu’il coordonne ses extraits; de plus, en lisant I'ouvrage 
avec soin, on peut apercevoir et M. Monceaux I’a bien mis en lumiere 
(op. cit., II, 279 et s.), que chaque chapitre constitue un tout en grou- 
pant les citations autnur de la demonstration d’une these. S il est vrai 
que le livre III n’est relie aux deux autres que par un lien assez lache 
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el que I’ordre des chapitres n'y est pas toujours tres clair, il ne s’ensuit 
pas — et c’est la question — qu’il n’y ait pas un ordre et que le detail 
soil incoherent. 

En revanche, M. P. precise fort justement le genre d’influence qu’Ar- 
nobe, le pretendu maitre de Lactance, a pu exercer sur son eleve : il ne 
lui a transmis ni ses idees chrelicnnes ni sa methode d’exposition. M. P. 
pense que Lactance a pris quelque chose a chacun de ses devanciers 
(p. 55) ; « A Minucius, il doit la premiere idee d’une alliance enfre la 
philosophie et la religion, a Tertullien les arguments contre le culte po- 
pulaire, a saint Cyprien les textes dela Bible etde I'Evangile, a Arnobe 
le gout des hautes discussions metaphysiques ".Cette distribution d’in- 
fluences est peut-etre un peu systematique. 11 ne faudrait pas non plus 
insister trop sur celte idee que I’originalite de Lactance est surtout dans 
ce fait qii’il s’estadresse a un public instruit, car, enfin, tous les apolo- 
gistes I’ont fait ; ce n’est pas aupres ne la canaille qu’ils plaident la cause 
de la foi ; Minucius emploie de preference les arguments philosophiques, 
Tertullien les arguments juridiques, le desir de frapper I’esprit des 
« honn^tes gens » reste le m6me. Je ne connais dans la periode qui 
precede Lactance qu’une exception et c’est Commodien qui la fournit ; 
lui seul est u peuple » d’esprit et de langage. Tout n’etait pas a faire au 
temps de Lactance pour demontrer aux patens que le chrislianisme 
n’etait pas qu'une superstition populaire « peu conciliable avec les habi- 
tudes de la philosophie classique et bonne seulement pour de petits 
esprits ». Justin, Clement d’AlexandrieetOrigene avaient des longtemps 
fonde la philosophie chretienne. Ce n’est done pas une « nouvelle forme 
du christianisme » que L. offre a « I’aristocratie intellectuelle de son 
temps » ; son oeuvre se raltachea une tradition qui est nee dansTEglise 
a partir du jour ou les phjlosophes « du dehors » se soul busses entamer 
par la foi et ont entrepris de la detendre. 

M. P., avant les Institutions, etudie le de Opificio Dei ; cet opuscule 
est important en ce qu’il eclaire la formation de la doctrine de L. ; 
M. P. en donne une idee nette, et marque tres bien Teftort de I’auteur 
pour unir en un tout solide la science, la religion et la morale. Je ne 
ferai qu’une petite remarque en passant ; en quoi les mots ille conluc- 
tator et adversarius noster {De opif. Dei, 1, 7), constituent-ils une 
« periphrase vague « pour designer le diable? (p. 58). L’idee d’une lutte 
sans treve du ebretien centre I’Ennemi, se rencontre a chaque instant 
dans les documents des premiers ages de I’Eglise : on inpagipait piSme 
qu’elle pouvait se poursuivre dans le tombeau (Le Blant, Les premiers 
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ckret. et le demon-, Inscrip.ckret., Nouveau recueil,pp.iet&). Jem’en 
tiens a un texte de Cyprien, Fortunatum, 2 : « ...adversariuti veins 
esi el hostis antiijuus cum quo praetiuui qenvius ». 

Dans son examen des opinions de Lactance sur le paganisms (pp. 73 
et s.), M. P. montre Men le soin que prend I’apologiste de ne pas invo- 
quer d’autorite que I'adversaire ne reconnaitrait pas et de le convaincre 
en quelque sorte par ses propres raisons : il ne faudrait pourtant pas 
exagerer et donner I’impression qu’il a ete le premier a faire appel a la 
logique, aux livres profanes, aux raisonnements objectifs; pareil pre- 
cede se retrouve a un degre plus ou moins eleve chez les apologistes 
grecs, chez Minucius, meme chez Tertullien. II n’est pas non plus 
juste de dire que « la prteision consciencieuse j) deL. « contraste avec 
la legerete des autres apologistes », de Tertullien par exemple, u qui 
ont toujours Fair d’improviser, comme s’ils elaient pris au depourvu » 
(p. 82). Tertullien ecrit souvent comme un journaliste, c’est vrai, mais 
son erudition est etendue et j’imagine que Minucius n’a pas Fair d’im- 
proviser quand il pille Tertullien, Ciceron, Seneque et d’autres. Je me 
mefie m4me de Fapparente improvisation de Tertullien, qui est trop 
rhetorisante pour 6tre spontanee. Ce qui me parait interessant chez 
Lactance, ce n’est ni son « exegese » du paganisms, ni sa theorie des 
demons, qui Fune et I’autre trainent partout avant lui, c’est son appre- 
ciation du caractereet de la valeur du paganisms. Ce n’est pas, dit-il, 
une religion; elle n’a de solidite ni dans ses origines, ni dans ses fonde- 
ments, ni dans sa substance, elle n’est rien qu’une superstition a 
laquelle I’homme ne pent fortement s’attacher, car elle est faifede rites 
qui n’interessent que les doigts(/«sL div., V, 19, 29 « ... nihii aliul video 
quam ritum ad solos digitos pertinentem »). Il y a reellement incompafi- 
bilite entre la qualile de philosophe et celle de pretre paien ; si parfbis ces 
deux offices ont paru etre reunis dans une meme personne, il nes’y 
sont jamais confondus et ont toujours ete remplis separemenf [Inst, 
div., IV, 3, 8j. Toutes les preoccupations foncieres de L. ne se re.su- 
ment-elles pas dans cette derniere remarque? Je ne vois pas que M. P. 
en ait tire grand parti. 

Sije ne craignais de prolonger outre mesure ce compte rendu deja 
tres etendu, j’insisterais quelque peu sur I’examen que M. P. fait des 
idees de L. sur la philosophie profane. Je ne puis pourtant cacher ma 
surprise de voir que la si curieuse evolution de la philosophie vers la 
morale et le mysticisme, qui a cause tant d’embarras au christianisrne, 
est expediee dans cette unique phrase : « La philosophie a done cherche 
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jusqu’alors a devenir surtout une morale populaire (?) et religieuse » 
(p. 110). S’ilen est ainsi, pourquoi Laetance (p. 107) reproche-t-il done 
a la philosophie d’etre ari.stocratique? La contradiction n’est sans doute 
qu’apparente, mais il faudrait, pour la reduire, des explications que 
I’auteur ne donne pas. Ce defaut s’accentue au chapitre suivant : Lac- 
tance el le dor/me c!u'elien(^. 111). Etant donne le sous-litre du livre ; 
« etude sur le mouvement religieux... » je pensais que la devait etre en 
quelquesorte le pivot du livre : je ne I’y ai point vu. II ne suffit pas de 
dire (p. Ill) que dans cet expose L. est« moins original « qu’ailleurs (!) : 
je pense qu’il convenait d’abord de definir le dogme el de ne pas kisser 
durer I’impression qu’il peut etre des lors fixe dans les formes de I’or- 
thodoxie. C’est seulement au iv' siecle que se constitue vraiment la dog- 
matique orthodoxe : quelle position prend Laetance dans ce mouvement 
qui aboutit a fixer pour tant de siecles la vie religieuse des chretiens? 
Nous ne le voyons pas et nous voudrions le voir. M. P. me pardonnera 
la franchise, il me fait I’effet de s’etre derobe sur I’obstacle : ce n’est pas 
en une seule page (117) qu’on pouvait elucider la christologie de Lac- 
tance et e’etait la pourlant une question de premier ordre a la veille du 
conflit dmsif qui va s’engager sur le dogme fondamental de la nature 
du Christ. 

Je suis fdche aussi de constater que lorsque M. P. invoque I’autorite 
des devaneiers de Laetance (p. 121) ou de ses successeurs (p. 123) il 
neglige trop souvent (voyez, tout pres, p. 130 et p. 138) de nous ren- 
voyera des textes precis. Si je ne me trompe celte negligence etaitpour 
lui un principe lorsqu’il redigeait son Histolre de la Utterature latine-, 
mais le lecteur qui lit les notes — il existe — lui aurait su gre de se 
plier plus completement aux usages admis. 

Le chapitre Laetance et la morale chretlenne, nous presente un inte- 
ressant essai de systematisation de la morale de L. Toutefois, concluant 
sur la morale en quelquesorte sociale de son auteur, M. P. ecrit ; « Si 
tout le mondeetait chretien... il n’y aurait plus ni besoins, ni convoi- 
tises... les lois cesseraient d’Mre ntossaires ». Autrement dit, la morale 
de Laetance aboutirait a une sorte de doctrine d'anarchie paisible dans 
la fraternite parfaite. Si je ne me trompe, ce n’est pas tout a fait ce 
qu’il dit, as’en tenir a la reference citee par M. P. (Just, d/v., V, 8, 9). 
Je lis ; « Denirpie ad rerjendos homines non opus esse! lammullis et lam 
variis legibus » ; et personne ne verra plus que moi dans ces mots le sens 
absolu que leur prete M. P. Au reste, je crois que celui-ci fera bien de 
se metier du « modernisme >> qu’il apporle quelquefois dans ses traduc- 
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lions. Deja ,p. I'JO) j'avais ete quclque peu surpns de voir fa proposi- 
tion :« Rerum proprietaselvitiorumeivirlulum materiani conlmet » {Inst. 

Sii, !'■ iaterpretee : « la question sociale est avant tout (pour 
Lactance) une question morale ». M. P. a beau mettre entre guillemets 
les deux mots essentiels, ils n’en jurent pas moins de cet accouple- 
ment avec la sentence purement chretienne et morale de Lactance, 
Quiconque est an courant de ce qu’on nomme le sociali-sme Chretien 
primitif ne saurait s’y tromper. — P. 150, M. P. etablitque la difference 
entre la doctrine morale de Tertullien et celle de L. repose sur la dis- 
tinction entre le precepte et le conseil. que L. admet el « dont Tertul- 
lien ne veut a aucun prix ». Mais iline semble qu’au contraire Tertullien 
admet tres bien la distinction en question, par exemple en ce qui 
regarde le manage, qui ne lui est pourtant guere sympathique [Adv. 
Marcionem, I, 29 : <> A’on enim proiicimus sed deponimus nuptias, ner 
praescribinius sed suademus sanctitatem (la parfaite continence;, ser- 
vantes et bonum et melius...), n Son intransigeance ne I’empeche meme 
pas d’etablir des « nuances >> entre les ynodka et les maxima delicta 
{De pudic., il. C’est pluidta M. P. qu’on pourrait reprocher de man- 
quer de nuances en toutes ces comparaisons superficielles. Ce que 
j’aurais voulu voir etablir. c’est que la moderation de la morale de L., 
qui s’ouvre « aux gens de bonne volonte que trop de rigueur effarouche- 
rait », n’est pas seulement une question de caractfere et de personne; 
c’est un signe des temps, une consequence logique de revolution du 
christianisme; e’est aussi un des fondements du compromis cons- 
tantinien. 11 est justement tres curieux derapprocber chez L. la persis- 
tance des principes et meme des prescriptions absolues (ex. : Jnst. div., 
VI, 20, 16 : « Ita neque militare histo licebit, cuius ynilitia est ipsa ius- 
titia.neque veroaccusare quemquani crimine capitali ») des temperaments 
decisifs qu’il admet dans la pratique. Historiquement c’est la que git 
tout I’interM de la morale de L. 

Le dernier chapitre de la premiere partie a trait a VEpitome et M. P. 
etablit fort bien qu’il peut etre un complement utile aux Institutions 
parce qu’il ne s’adresse plus comme elles aux paiens instruits,mais a un 
public deja au courant de la foi chretienne. Seulement on a conteste son 
authenticite. Krueger, Gesch. d. altchrist. littrratur, p. 196.juge qu’il 
n’y a aucune raison serieuse d’en douter; c’est mon avis, mais peut- 
dtre M. P. aurait-il bien fait de reprendre la questionain.si que le deman- 
dait Ebert {Hist.de la litt. lat., p. 96, n. 2 de la trad francaise]. Le 
Pe ira Dei estetudie apres VEpitome, p. 158 ; il taut le considerer comme 
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le complement de ce dernier, comine « un resume de la pensee de Tau- 
teur, surtout de sa polemique contre I’^icurisme et le stolcisme » sous 
Tangle « de la bonte et de la rigueur de Dieu ». Historiquement il est 
une contribution utile a Tbistoire de la conception chretienne de Dieu, 
a la fois Pere indulgent et Juge severe. M. P. ne s’est d’ailleurs point 
place a ce point de vue. 

La seconde partie de I’ouvrage : Lactunce ecrimin classique a permis 
a M. P. de rester sur le terrain qui lui est familier ; je n’en persiste pa.s 
moius a penser qu'il a eu tort de ne tenir aucun compte apparent de ses 
devaiiciers et que son etude ue la litterature chretienne avant Tertullieii, 
pour avoir voulu rester personnelle est aussi et fatalement demeuree 
non pas breve — c’etail indispensable — mais superficielle. Je ne vois 
pas que Ton puisse soutenir aussi fermement que la litterature chre- 
tienne est toute modifiee depuis Tertullien jusqu’a Lactance par Tinfluence 
de Tertullien (p. 180) . 11 me parait, pour ma part, difGcile de prouver que 
cette influence s’estexercee en dehors de TAfrique : tout aupluspourrait- 
on essayer d etablir avec quelque vraisemblance qu’elle a enfame Teglise 
de Rome : elle ne parait en effet certaine que sur Gyprien, Gommodien 
Arnobe, Lactanceet Augustin tons Africains et sur Novatien, pretre re- 
main. Lactance change Torientation de la litterature chretienne en la 
poussant dans les voles du classicisme d’ou Tecarlait Tertullien, lequel 
a ce que je vois, s’affirme de plus en plus, aus yeux de M. /*,, comme 
le type qui s’ oppose a Lactance. Mais que devient Minucius en la circon- 
stance? A-t-il ete detourne du classicisme par Tertullien? Faut-il done 
supposer tranchee la question de son anteriorite? Mais M. P., qui la 
pose cette question, se defend de la trancher — tout en la tranchant en 
favour de Taffirmative (p. 34, n. 2). II fallait alors y insister, car on 
pent rencontrer dans I’Octuvius de tels rapports avec V Apologetiqua 
qu’il faut necessairement que Tun des deuxouvrages ait plagie Tautre. 
Je crois que, selon toute vraisemblance. e’est a Minucius qu’il faut attri- 
buer le plagiat . (Voy. la discussion tres serree de M. Monceaux, Hist, 
litter, de I'Afrique chret., I, pp. 467 et s.) 

Dans Texamen des Sources religieuses de L., M. P. avance (p. 201) 
qu’il est inadmissible que Tauleur ait eu « une connaissance directe et 
personnelle » des Livres Saint.s. G’est cetle proposition qui, amonsens, 
est inadmissible. Est-il meme possible de supposer qu’un chretien ins- 
truit, comme Lactance, s’en soil toujours tenu a des recueils d'extraits de 
la Bible et a un enseignement de catechisme? En plusieurs endroits, 
M. P. distingue entre le « theologien de profession » (type ; Tertullien, 
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naturellement) et I’ecrivain chretien (type : Lactance). Je ne trouve pas 
que cette distinction soit ties solide. Les Peres ont apporte plus ou 
moins d’application dans I’etude et le commentaire des textes sacres, 
mais je ne crains pas d’affirmer que tous les ont liis, pour I’excellente 
raison qu’ils ne pouvaient pas fonder sur autre chose ime connaissance 
serieuse de la foi. Voyez done comment Tatien {Adv. Gi necos. 29) et 
Justin {Dial, cum Tryphone Jud.,'2 et s.) nous content leur conversion ; 
tous deux cherchaient la verite parmi les systemes philosophiques. 
quand le hasard les met en presence de la Bible : ils lisent et croient. 
Et quelles raisons M. P. donne-t-il pour etablir que L. n'a pas fait 
comme eux? D’abord que L. est un rheteur et qu’il n’a pas ete habitue 
aux etudes theologiques. Mais Tatien, Justin, Tertullien, Cyprien ont- 
ils done fait leurs etudes dans unseminaire?Ensuite que le dessein de L. 
« qui est surtout de vulgariser le christianisme aupres des paiens intel- 
ligents, ne I’oblige pas a fouiller I’Ecriture ». Mais ne I’oblige-t-il pas 
a la connaitre et a ne pas parler en I’air? Un admirateur de Ciceron ne 
pent « gouter pleinement Isaie ou Ezechiel ». II n’est pas question de 
les gouter, mais de les lire; il s’agit pour nous de savoir si un chretien 
pent oser ecrire sur sa foi etentreprendre de la demontrer sans en pos- 
s^der le vrai fondement. De ce que L. a d’ordinaire cite I’Ecriture 
d’apresles Testimonia de Cyprien, onnepeut rien conclure, sinon que 
ce recueil etait pratiquement d’un usage plus commode pour trouver vite 
les textes caracteristiques, que la Bible elle-m§me. Avant L., Commo- 
dien, et apres, Optat, jVugustin, d’autres encore, ont utilise de meme 
I’ouvrage de Cyprien. Quand bien meme les citations bibliques de L. qui 
ne precedent pas des Testimonia, viendraient d'un ouvrage de polemique 
centre les Juifs (p. 203) — ce qui n’est pas certain du tout — cela ne 
prouverait pas encore que L. ne connaissait pas la Bible. M. P. lui- 
meme signale quelques reminiscences, des citations confuses ou melees 
qui ne sent point dans les Testimonia. N’est-ce pas un argument en 
faveur de I’impossibilite que je soutiens?M.P.dirait-il, par exemple, que 
L. ne connaissait pas Tertullien directement parce qu’il ne le cite guere 
et le pille en silence? 

En cequi regarde les sources paiennes de son auteur, M. P. me pa- 
rait beaucoup plus heureux et son travail, fadlite par les indices de 
Brandt ne laisse guere a desirer ; le copieux chapitre sur les rapports 
de Lactance et de Ciceron est paiticuliereiuent soigne. Troi.s autres 
chapitres minutieux, sur la composition, I’art oratoire et I’expression 
cbez L., achevent depreciser heureusement cette physionomie de clas- 
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sique attarde et d’universitaire chretien que ne tourmentent point le 
scrupules de saint Jerome. 

La derniere partie du volume i Ltdctuiicc histoTiGu cl punnphlctdi} e 
politique, comporte I’etude speciale du De mortibus pei'secutorum. M. P. 
s’applique tout d’abord a demontrer I’authenticite de ce traite. 11 fail 
sommairement I’historique de la question ; apres quoi, il s efforce de 
reduire a neant les divers arguments invoques centre I’authenticite. Si 
on admet comma solide I’identification de I’ouvrage et du De persecu- 
tione attribue par saint Jerome a L., ces arguments se ramenent en 
somme aux deux suivants : le style, le ton et I’allure du De mortibus p. 
ne se retrouvent dans aucun autre ouvrage de L. ; en second lieu le De 
mortibus p. a du etre ecrit par un homme present a Nicomedie au 
moins jusqu’en 314; or, il est a pen pres certain que L. a quitte cette 
villa en 306 ou 307 (Brandt). Sur le premier point, M. P. repond que 
les ouvragesde L., que nous possedonsen dehors du De mortibusp.ovA 
ete prepares a loisir et longuement travailles, tandis que ce dernier a 
ete ecrit sous le coup de I'indignation, au lendemain de la grande per- 
secution ; qu’il est dedie a un martyr et destine 4 des ebr^tiens ; ni les 
lecteurs, ni les circonstances, ni le genre ne reclament le style cicero- 
nien. D’ailleurs, le contraste a ce point de vue n’est pas aussi complet 
qu’on le dit : il y a du Ciceron dans le de Mortibus p., comme il y a du 
style rapide et nerveux dans les Institutions; e’est une question de pro- 
portions. En fait, quand, dans ses Institutions, L. expose des ideas ana- 
logues a celles du De mortibus p., ou raconte, il emploie le style du De 
mortibus p. et reciproqueraent. La remarque meparait tres judicieuse et 
quand M. Brandt admet que I’ouvrage pent etre d’un eleve de L., il est 
en r&ilite bien pres de I’opinion de M. P. Gelui-ci se donne au reste 
beaucoup de mal pour etablir qu’il n’y a aucune incompatibilite de fond 
entre le De mortibus p. et les autres ecritsdeL. — Sur le second point, 
il avancerait volontiers, apres Belser, I’hypothese d’un retour de L. a 
Nicomedie entre 311 et 313; il n’ose d’ailleurs pas y insister et prefere 
demontrer que I’auteur du De mortibus p. parait aussi bien renseigne 
sur des fails etrangers a Nicomedie que sur ceux doiit cette ville a ete le 
theatre; qu’il n’est done pas nScessaire de supposer qu’il y ait sejourne 
dans les limites chronologiques que pose Brandt. Je ne dis pas que I’ar- 
gumentalion de M. P. soil inattaquable sur tous les points, mais 
elle est vraiment frappante et la question a en soi assez pen d’im- 
portance pour qu’on puisse accepter des conclusions sur des vrai- 
semblanees. 
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Lechapitre intitule le De mortibm p. considere coinme source hhtoriquc 
renferme dans le detail de bonnes remarques et d’utiles rapprochements 
avec les autres temoignages contemporains ; la conclusion (p. 383) m’en 
parait tres juste, a savoir que le De rnortibus p. est une source histo- 
rique commeune autre, niplus ni moins sure que beaucoup d’autreset 
qu’on doit utiliser avec les mdmes precautions. Dans le De rnortibus p. 
considere comme pamphlet politique et reliqieux, M. P. montre fort 
bien comment la mauvaise volonte de L. a I'egard de Diocletien et de 
Galere se traduit dans le detail par une foule de jugements tendancieux 
et d’ appreciations malveillantes. 11 est d’ailleurs exact que le constan- 
tinisme de L. est plus nuance que celui d’Eusebe (p. 399j. 11 est moins 
juste d’ecrire « qu'un Eusebe » ferait de Licinius un autre Constantin, 
parce qu’il a une eu vision et a mis comme lui son armee sous la pro- 
tection divine; il suffit en eflet de se reporter a I’Hist, eccles., IX, 11, 
9; X, 2 et 3; X,4, 16..., pour se persuader qu’Eusebe fait, tout comme 
L., la difference entre les deux princes. M. P. explique clairement pour- 
quoi, malgre ses efforts pour 6tre de I’histoire, le De rnortibus p. n’est 
qu’un pamphlet; c’est sans doute que L. est aveugle par sa passion chrd- 
tienne, mais c’est aussi qu’il porteen lui tout un fonds de prejuges vieux 
remains et cela est infiniment curieux et significatif. Mis a part Com- 
modien, les auteurs chretiens ne disent pas en general grand mal de 
Rome, mais ils n’ont aucune tendresse pour elle, car ils voient surtout 
en elle la persecutrice et, dans sonCapitole, la curie des demons (Tert., 
ApoL, 6) ; ils insistent avec complaisance sur ses facheux debuts legen- 
daires(.l£f Nationes, II, 9; Octavius, 25; Quod idoladii... ,5, etc..), sur 
le sang qui souille seslauriers (De corona, 12 : « triumphi laurea f'oliis 
struituran cadaveribusln). Sans doute L. ecrit encore, /nsC div., V, 9, 4 : 
« quantum autem ab iusticia I'ecedat utilitas, populus ipse romanus do- 
cet... »; mais I’heurede I’entenleest venue entre rCgliseetl’Ernpireet la 
reconciliation est faite entre le christianisme politique et la Rome chris- 
tianisee. II ne faut point s’etonner que L. ait aussi des prejuges arislo- 
cratiques, car cela encore est le signe des temps : I’Eglise pitoyable aux 
miserables, est pourtant aristocrate de coeur; il y a longtemps deja 
qu’elle n’admet I’egalite qu’en Dieu et dans I’autre monde. La preuve de 
ce sentiment se rencontre non seulement cbez les historiens (Eus., H. E. 
IV, 15, 21 et ss.), mais dans les documents hagiographiques (Acta 
SS. Justini, etc. III, ap. Ruinart ; Acta SS. Triphonis et Respicii, II, 
ap. Ruinart) et dans les inscriptions (Le Blant, /nscrip. cfiret., p. xcix 
et n°® 12, 58, 217, 373 A, 374, 429, 462, 492, 543, etc.). Sur ce point. 
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cornme sur des autres, M. P. croit devoir opposer a I'esprit de L. celui 
de Tertullien revolutionnaire et egalitaire; et, encore une fois, il fombe 
dans I’exageration ; Tertullien lui-meme n’est nullement exempt d’aris- 
tocratisme et il suffit de relire le passage de VAd Scapulam, 4, oil il 
distingue si nettement les honesti viri des vulgares, pour en etre tout a 
fait convaincu. Il est juste de dire que L. est bien un preparateur du 
Christianisme conservateur « qui est la creation originale du iv® siecle », 
mais seulement a la condition de dire aussi qu’il etait precede dans ce 
sens par une longue tradition de I’Eglise orthodoxe; je regrette que 
M. P. n’ait pas pose le probleme dans toute sonampleur ; le De mor- 
tibus p. en aurait paru plus caracteristique et plus vivant. 

M. P. examine ensuite ce que I’opuscule en question peut bien re- 
presenter en tant que these philosophique et religieuse ; selon lui, 
cette these tient dans cette formule ; « Tous les persecuteurs du chris- 
tianisme ont ete de mechants souverains et tous ont mal fini », et il en 
suit I’application aux divers princes dont parle L. ; son etonnement est 
grand de voir son auteur laisser de cote les € crises fres violentes » (p. 
414) que la foi a traversees sous d'excellents empereurs, telsque Trajan, 
Hadrien, Marc-Aurele, Septime Severe et il conclut : « De pareils sou- 
venirs gSneraient fort la these de L. et il les elimine tout simplement ». 
C’est bientdt dit et il ne s’agit pas comme I’essaie M. P. de retrouver ce 
que L. aurait repondu si on lui avail reproche son oubli, mais bien plutot 
d’expliquer pourquoi il l a commis, car enfin, d’autres ont tail comme 
lui, avant lui, Tertullien, par exemple. Et si la tradition chretienne se 
montre generalement dure pour Neron etDomitien, elle ne Test beau- 
coup ni pour Trajan, ni pour Hadrien, ni pour Marc-Aurele, ni m6me 
pour Septime Severe (S. Severe, Chron., II, 31-32; P. Orose, Hist., 
VII, 11). Pourtant, comme, au temps des deux auteurs que je cite, les 
legendes se sont fixees, on voit Orose, par exemple, rappeler les chati- 
ments celestes, qui ont frappe de leur vivant Trajan, Marc-AurMe et 
Severe. Il est clair que le silence de Tertullien et celui de L. sont 
extraordinaires, si on admet sans discussion que la « fameuse reponse 
de Trajan a Pline » non seulement est authentique dans toutes ses par- 
ties, mais encore est la base de toute la legislation anlichretienne ulte- 
rieure, et si on admet de meme la parfaite authenticite de la Lettre des 
Eglises de Lyon rapportee par Eusebe. Or, je suis, pour ma part, per- 
suade, apres un minutieux examen de ces deux textes, que la confiance 
que Ton place communement en eux n’est pas tout a fait justifiee et 
qu’il faut,en tous cas,reduire singulierement I’importance qu’on leur attri- 
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hue. Eq realite, si TertuUien et apres lui, Lactaace, n’ont rien dit de 
tres facheux sur les princes en question, c’est qu'ils ont eu I’impression 
tres nette J’un fait evident, a savoir que le gouverneiiient imperial s’est 
longtemps desinteresse des Chretiens en tant que communaute religieuse 
et qu’il n’a generalement poursuivi en eux, durant les trois premiers 
siecles que les delits de droit commun ; ils n’ignorent certes pas ce qui 
s’est probablement passe en Gaule ou ailleurs, mais ils en font retom- 
ber, comme il est juste, la responsabilite sur les autorites locales. Ce 
n’est nullement un fait indiscutable que ces « bons empereurs » ont 
poursuivi les chretiens comme les autres ; les chretiens ont parfaitement 
compris que le seul vrai plan d’ensemble dresse centre leur religion est 
sorti de la volonte de Diocletien et c’est ce qui explique la particuliere 
rancune que lui garden! un Eusebe ou un Lactance. Cette verite me 
parait singulierement eclairee par un mot de Gregoire de Naziance, 
Adversus Julianum, I, vi, 96 : A-;y.X£-:-.avo; z svjspija; ■jy.z-.vi- 

vjT;. Cregoire savait fort bien que Diocletien n’avait pas ete reellement 
le premier pers6cuteur des fideles, mais il entendait qu’il avait dte leur 
premier ennemi de principe, le premier directement responsable des 
mesures de violences prises centre leur foi. Je ne pretends pas que son 
assertion soit indiscutable, mais elle est au moins significative et c’est 
elle, a mon sens, qui est la meilleure explication du silence de TertuUien 
et de Lactance. A la rigueur, on pourrait admettre que TertuUien ait 
menti parce qu’un apologiste de TEglise militante pouvait avoir interet 
a creer en sa faveur une preemption gouvernementale et paienne ; mais 
quelle raison aurait pu avoir L. de faire de mSme, lui qui chante 
I’Eglise triomphante et assiste a Taurore d’un empire chretien? 

Selon M. P. le De mortibus p. repose encore sur une these religieuse 
qui se ramene toute a I’idee de la Providence (p. 418) et c’est la une 
these nouvelle, car « ni chez Minucius, ni chez TertuUien, ni chez Ar- 
nobe, on ne trouve rien qui tende a montrer dans les evenements ter- 
restres Taction d’un Dieu justicier » ; TertuUien, par exemple, remet 
la vengeance au dernier jour. Je ne crois pas que M. P. ait pleinement 
raison ; qu’il relise \’Ad Scapulam et il y verra au chapitre in : « Ceterum 
et imbre anni praeteriti quid cornmevuit genus hunanum appaj'uit 
cataclysmum scilicet et retro fuisse propter incredulitntes et iniquita- 
tes... omnia haec signa sunt hnminentis irae Dei » ; et un peu plus loin : 
« Possumus aeque et e.iites quorumdam praesidiaii tibi proponere, qui 
in fine vitae suae recordati sunt deliquisse, quod vexassent christianos » ; 
suivent des exemples precis et il me semble bien qu’il y a dans tout 
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cela la notion tres nette d’une Providence active et precise dans son ac- 
tion, notion d’ailleurs inseparable de la foi ehretienne. 

Je n’insiste pas sur Tetude de la forme dans le De mortibus p. Le philo- 
logue et le grammairien y trouveront a glaner. 

Dans une Conclusion assez developpee, M. P. resume son travail en 
s’efforcant de marquer la place de L. dans I’histoire politique, litteraire, 
philosophique et religieuse de son temps. En ce qui regarde I’influence 
precise de L., M. P. ne lui voit guere que deux eleves ou imitateurs 
directs : Lucifer de Cagliari et Constantin. Le premier ne ressemble 
guere a son modele, sa violence, ses veritables rabachages de la meme 
idee et ses interminables citations de I’Ecriture, le differencient foncie- 
rement de L., dont il a Men pen suivi le genre. II semble qn’il n’en soit 
pas de meme de Constantin. Les interessants rapprochements qu’etablit 
M. P. entre I’Oratio ad Sanctos et les Jnstilutions divines, me font 
encore plus vivement regretter que son livre ne plonge pas plus avant 
dans la veritable histoire. II ecrit (p. 454) a propos du r61e de L. : 
« D’abord son nom est inseparable d’un des faits les plus importants 
qu’il Y ait dans I’histoire, non seulement de Rome, mais de toute I’hu- 
manite, la reconciliation de I’Eglise et de I’Empire, I’apparition du pre- 
mier gouvernement chrdtien ». Helas! il Ten a separe et c’est en vain 
que nous avons attendu, au cours de ces 450 pages, I’execution des 
promesses du litre et de la preface, que Pauteur rappelle dans cette 
phrase de la conclusion. Le probleme capital, le seul interessant au 
point de vue historique est pose, il n’est pas tranche, il n’est pas meme 
debattu et c’est la, a mon avis, le defaut essentiel de ce gros livre. 
En ce qui regarde L. auteur chretien, le travail de M. P. est excellent ; 
il nous donne de ses idees une analyse qui ne dispense point de lire ses 
oeuvres, mais qui y introduit fort clairement; tout ce qui coloie seule- 
ment Lactance me parait en general moins solide, moins pense et appelle 
les plus expresses reserves; j’en ai formule un assez grand nombre, si 
bien que le temps m’a manque pour mettre en leur valeur les parties de 
I’ouvrage qui rendront aux travailleurs les plus grands services : il n’y 
a guere a etre contestes que les livres qu on lit et je souhaite de tout 
coeur d’ avoir donne envie de lire le Lactance de M. Pichon. 


Ch. Guignebert. 
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W. Staerk. — Uaber Ursprung der Grallegende. Ein Bel- 
trag zur ckristiichen m>/tkolog>e. — Tubingue et Leipzig. J. C. B. 
Mohr, 1903, 8“, 57 p. 

W. Wells Newell. — The Legend of the Holy Grail and 
the Perceval of Grestien of Troyes. — Cambridge, Mass. 
Ch. W. Seiier, 1902. 8“ de vi-94 p. 

Les ceuvres litteraires du moyen age et surfout du moyen age francais 
ont rarement attire I’attention des mythologues; tout au plus pourrait-on 
noter le faible mouvement de curiosite qui se mauifesta, apres la reve- 
lation qu’en firent simultanement Laboulaye et Liebrecht. autour du 
problemede« Barlaam et Josaphat ». Aussi doit-on savoirgreitM. Staerk, 
raalgre les conclusions un peu hatives de son ouvrage et ses hypotheses 
presque aussitdt retirees qu’avancees, d’avoir tente une etude d’histoire 
religieuse a propos des differentes formes litteraires qu’a prises en Occi- 
dent la legende du Saint-Graal. 

M. S. n’ig.aore rien de la litteratare de son sujet : il utilise abondam- 
ment les travaux de Birch-Hirschfeld, de Wechssler, de Simrock, de 
Nutt et d’autres philologues ou folkloristes moins notables. Mais cela 
sans gaucherie ni timidite, et tout de suite i! prend position de la fagon 
la plus nette. Birch-Hirschfeld et avant lui Zarncke avaient, avec toute 
leur autorite d'initiateurs, refuse a la legende du Graal une origine cel- 
tique. M. Nutt, au contraire — reprenant d’ailleurs en cela quelques- 
unes des opinions de La Villemarque trop uniformement decriees aujour- 
d’hui — affirma le caractere autochtone de tous les elements de la 
legende. M. S. sans rejeter runenil’autre deces deux theories, fait dans 
la legende tres composite du Graal le depart entre les deux themes qu’il 
juge foncierement distincts ; 1® Theme du transfert du Graal en Angle- 
terre par Joseph d’Arimathie ; 2” Theme de la « Quete du Graal » s’appa- 
rentant avec toutle cycle arthurien. Le premier seui semble a M. S, pre- 
senter un caractere « oecumenique-chretien » : les recits de la mission 
de Joseph d’Arimathie le representent comme I’apofre de la Grande- 
Bretagne et le second theme, la Quete du Graal n’a pas avec ces recits 
un rapport force, direct, meme dans le recit de Bobert de Boron — dont 
M. S. ne nous parait pas faire suffisamment ressortir I’interet fondamen- 
tal comme document sur la legende et sa premiere fixation ; — I’histoire de 
Joseph d Arimathie pent s’expliquer par la symbolique chretienne pri- 
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mitive sans qu’on ait recours a des rapprochements forces comme ceux 
qu’a inspires a M. Nutt son desir de rattacher tous les details de la legende 
du Graal a des types empruntes au folk-lore celtique. M. S. rejette I’as- 
similation proposee par Nutt du poisson mystique qui se trouve sur la 
table du Graal avec le saumon des legendes britanniques et de Bron, le 
compagnon de Joseph d’Arimathie, avec la divinite celtique Bran ; it 
souligne I'invraisemblanee de quelques autres resultats de cette me- 
thode de celticisme a outrance. — M. S. n’aceueille d’ailleurs pas avec 
plus de faveur les interpretations dues a quelques historiens des mythes 
scandinaves ; les relations enfrele mythedela Sainte- Lance et celui du 
frene Yggdrasil lui semblent de caractere aussi problematique. Cette 
rigoureuse critique est a coup sur justifiee, mais elle devrait s’exercer 
de meme a I’egard d’hypotheses aussi singulieres que celle emise par 
M, Heinzel : le nom de Bron se rencontrerait deja selon lui dans les 
traditions relatives a Veronique, grace a I’interpretation du nom Veronica 
mulier — femme de Vron (d’Hebron, Ebron) (cit. p. Staerk, p. 19, n. 1). 
— A part ces negligences presque inevitables dans un travail ou I’auteur 
tenait a s’attarder le moins possible aux hypotheses des autres pour d4ve- 
lopper plus amplement la sienne, I’expose de M. S. est suffisamment 
precis et sdr, et de plus il est alerte, facile a lire, d’une concision 
exempte de secheresse. 

Cette premiere partie de I’ouvrage de M. S. sert en somme a operer un 
travail d’elimination a la suite duquel I’auteur, ayant degage les elements 
premiers de la legende, tient pour demontre que de ces elements aucun 
ne denote une origine celtique ni germanique. Le souvenir de la Cene, 
la conservation miraculeuse des objets qui ont servi pour le dernier repas 
du Christ et pour sa Passion, tel est originellement le motif tres simple 
sur lequel brodera I’imagination populaire jusqu’aux redactions occi- 
dentales du xii® et du xiii® siecle. M. S. 4tudie done dans la seconde 
partie de son livre le developpement de I’idee mystique attachee aux 
actes et aux paroles de Jesus durant la Gene — et memeM. S. esquissera 
une prehistoire de la Gene, prehistoire bien courte, il est vrai, oii il 
est fait de rapides allusions aux rites babyloniens et eleusiniens qui 
paraissent rappeler le repas de la Paque, et m4me au culte du Soma et 
du Haoma, du mythe du Nectar et de I'Ambroisie (ces dernieres 
hypotheses, hdtons-nous de Pajouter, restant sous la responsabilife de 
M. Zimmern {Arch. /. R. W. IL S. 174).) L’idee du Repas de vie s’est 
sans cesse materalisee a mesure qu’on s’eloignait des premiers temps du 
christianisme : sur cette conception populaire est venue se greffer celle 
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du paradis et des delices materielles qu’y goiitent les elus. M. S. en a 
bien defini les elements primitifs, surtout ceux qu’y introduisit I’helle- 
misme. Peut-etre eut-il pu noter parmi les traditions que la primitive 
Eglise chretienne laissa au moyen dge, I’apport du millenarisme : le 
palais du Graal n’est pas sans analogie avec la Jerusalem terrestre 
telle que les chiliastes orientaux I’apercevaient planant au-dessus de 
Pepuza. — Le processus accompli par I'idee de TEucharistie vivifiante 
pour arriver a I’idee du Graal « force et esptlrance sensible et suprasen- 
sible » est ingenieusement indique par M. S. : resterait a savoir si le 
moyen age a eu de cette sorte de dogme populaire un instinct aussi deli- 
cat que Wolfram d’Eschenbach, auquel d’ailleurs M. S. (p. 36) prMe 
peut-etre un peu trop de philosophie. 

Mais c’est presque la une digression, car M. S. revient vite a I’examen 
des traditions orientates et il signale le rapport assez etroit qui lui paralt 
exister entre les legendes relatives aux pierres miraculeuses du Sinai et 
de Sion et le joyau mystique du Graal. Ces analogies, M. Wesselofsky 
les avail deja signalees dansun curieux article de VArchiv f. slav. Philo- 
logie (VI, 1882) : Per Stein Alatyrin den Lokalsagen Pal'dstinas tend in 
der Legende vom Gral. M. S. reproduit les plus probantes de ses cita- 
tions surtout celles qui indiquent une transmission chretienne, greco- 
latine, surtout par les Itineraria des pelerins en Terre-Sainte. A ce 
sujet, M. S., tout en reconnaissant le caractere erudit du pofeme de Wol- 
fram, note tres judicieusement dans )e roman de Robert de Boron les 
points d’arrivee de differentes traditions orientales, denotant un apport 
du symbolisme rabbinique ou apocryphe-chretien. M. S. en conclut a 
une influence assez marquee des Croisades sur la legende du Graal. 

Nous avons plus de peine a suivre M. S. lorsqu’il tente d’expliquer les 
differents aspects sous lesquels I’imagination medievale s’est represente 
le palais du Graal par des rapprochements avec le sejour des bienheu- 
reux dans la mytbologie assyro-babylonienne. II est incontestable que, 
longtemps peut etre encore, les theories sur I’origine de la legende du 
Graal viendront se heurter a cette enigme : quel est ce mysterieux palais 
peuple par la milice qui veille sur le vase sacre, ce sejour qui a tant des 
caracteres mythologiques du paradis el n’esl pourtant pas le paradis? 
M. S. risque d’ingenieuses explications, se hate un peu de couclure — 
et la question reste pendante. M. S. n’en affirme pas moins que cette 
identite entre le Graal (ou plutdt le « Graalburg ») et la conception an- 
tique du sejour des elus explique comment le theme primilif de la legende 
(repas mystique, transfer! du Graal en Bretagne par Joseph d’Arimathie) 



# 


ANALYSES ET COMPTES RENDUS lOo 

a pu se combiner avec le theme ethnique de la Quete du Graal (recits re- 
latifs a Perceval, Galaad, Titurel, Lohengrin, etc.). La demonstration 
est ingenieuse : nous y voyons comment le Graalburg — paradis devient 
Avalon et meme (mais ceci a litre de simple curiosite et pour indiquer 
la deformation reciproque de deux mythes paralleles) = Venusberg dans 
le Gargantiia de Fischart. 

Dans les dernieres pages de son livre, M. S. tente enfin, avec d’ailleurs 
une circonspection manifesto, une identification de ce personnage mys- 
terieux entre tous que les auteurs des romans du Graal designent sous 
le nom de Roi Pecheur. Pour M. S. un rapprochement s'impose avec 
le myfne babylonien du pecheur Adapa, le sage cree par Ea, dieu 
d’Eridu, « a I’embouchure du fleuve ». M. S. retrouve d’ailleurs dans 
I'histoire d’ Adapa « das Motiv der unterlassenen Frage » qui avec les 
motifs « der Erlosung-und Legitimationsfrage » represente le theme des 
peripeties essentielles de la Quete du Graal. Enfin, de ce que le heros 
de la QuSte du Graal, le Perceval de Robert de Borron, a ete dans quel- 
ques poemes compare au Christ (par une tendance a etablir des « con- 
formites » qui est presque banale chez les hagiographes du moyen age), 
M. S. tire un argument de plus en favour de sa thfese : il y a, entre le 
gardien du Graal et le heros liberateur, le m6me rapport qu’entre Adapa 
et Marduk, entre Adam et le Messie. 

En cette brochure de 57 pages, on voit par ce bref resum6 la richesse 
et la variete des questions soulevees par M. S. : la somme des resultats 
acquis est certainement restreinte; le fil chronologique d’une tradition 
se rompt presque toujours en un point ou en piusieurs, aux approches des 
periodes inexplorees, de ces siecles de transition, neuvieme, dixieme, 
onzieme ; en peut-il 6tre autrement dans ce domaine de la mythologie 
raedievale laline oii presque tout est a expliquer, sinon a decouvrir ? 


* 

* * 

M. \V. Newell a lui aussi tente une etude comparative des formes lit- 
teraires en lesquelles s’est plus ou moins fi.xee, a diverses reprises, la 
legende du Saint-Graal. Mais son ouvrage dilfere profondement, par sa 
methode comme par son plan, de celui de M. Staerk. M. N. examine 
successivement tous les poemes et romans, oeuvres originales ou simples 
remaniements qui contiennent sur le Graal et son histoire avant et pen- 
dant la Quete des renseignements plus ou moins detailles. La critique 
en est generalement interne, porte rarement sur les tenants et about is- 
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sants des traditions notees par les differents auteurs d’une fagon cons- 
ciente ou non. En plusieurs endroits on s’apercoit du defaut initial de 
plan de ce livre ; M. N. ne fait d’ailleurs aucune difficulte a declarer 
que son ouvra^e n’est que la reunion d’une serie d’articles parus durant 
les annees 1897 et 1902 dans XeJom'nal of American Folk Lore. Ca et 
la il semble bien que I’aufeur ait voulu tenter de vulgariser a I’usage du 
grand public les donnees scientifiques que des travaux personnels lui 
avaient permis d’acquerir : d’ou, notamment dans les analyses des 
poemes et dans les breves apnreciations litteraires, un caractere un peu 
scolaire joint a quelque dogmatisme qui surprend en une matiere oii 
il faut douter au moins autant par necessite que par methole. Le pre- 
mier chapitre — ou le premier article — de M. N. est eonsacre a I’exa- 
men du Perceval de Chretien de Troyes. La nartie la plus interessante 
a notre avis de cette analyse critique est celle qui concerne la question 
omise par Perceval, le « Motiv der unterlassenen Frage » ; M. N. y 
rattache la plupart des aphorismes de la sagesse populaire medievale 
relatifs au prix du silence et de la discretion. Ce theme, abondamment 
developpe dans les critiques de Dionysius Cato sur lesquels se fonda 
presque toute I’ethique journaliere du moyen dge lettre, se retrouve 
aussi dans le folk-lore europeen de cette dpoque et a pu etre utilise par 
Chretien de Troyes en une sorte d’exemple, d’episode de morale en 
action intercalee dans le recit de laQuSteduGraal. Il est regrettable que 
M. N. ait cru devoir se servir de cette tres judicieuse remarque pour 
corroborer une singuliere hypoth^se qu’il developpe complaisamment, 
pp. 15-17 ; selon lui la premiere partie du poeme, celle ou sont racontees 
les « enfances » du heros Perceval forme comme une sorte de traite 
pedagogique pour I’instruction morale des jeunes chevaliers, un Tele- 
maque du xii« siecle, et le fait meme d’avoir assigns a Perceval une 
origins galloise ne serait pas autre chose qu’un artifice du poete educa- 
teur : les Gallois n’avaient-ils pas, n’ont-ils pas encore dans la tradi- 
tion populaire anglo-saxonne une reputation de naivete consaeree par 
des chansons enfantines, par la « nursery literature » d’-Vngleterre et 
d’Amerique ? Ce caractere de Perceval, le Gallois, le naif, eleve loin du 
monde, rendra encore plus efficace le recit de toutes les epreuves qn’il 
doit traverser, I’enumeration de toutes les connaissances qu’il faut neces- 
sairement qu’il acquiere avant d’etre prepare a accomplir sa mission 
sacree. Evidemmenton devinechez M. N. une connaissance Iropserieuse 
de la litterature epique et romanesque du moyen age pour douter qu’il 
ne connaisse la banalite des « enfances.., a quelque epoque qu’en re- 
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monte la redaction, qu’il s’agisse des preux de la geste de Mayence ou 
des chevaliers de la Table Ronde. D’ailleurs Chretien de Troyes s’em- 
barrasse bien rarement d’intentions moralisatnces et enfin la place don- 
nee aux « apertises d’armes » de Can vain empeche de lui supposer un 
dessein unique, une volonte arretee d’edifier son lecteur au meme titre 
que I’auteur de ce Barlnmn “t Jo‘<ophat que M. N. rapproche hardi- 
ment du Ppi ceral de Chretien. 

La notice relative au Joseph d’Arimathie n’apporte a coup sur rien de 
foncierement neuf a la question et la discussion de M. N. sur la significa- 
tion liturgique du Graalest peu nersonnelle. mais Texpose est clair et con- 
tient I’essentiel : meme on pent noter a propos de la conception du Graal 
chez Robert de Roron une interessante remarque sur le caraetere assez 
flottantdu symbolisme dece poete. Dans la vaste construction romanesque 
qu’il avaitent reprise, I’element mystique est souvent indecis,ne presente 
pas cette unite presque absolue que lui reconnaissaient Zamcke, Birch- 
Hirschfeld,Nutt, Heinzel ; la diversite des sources auxquelles apuiseRobert 
de Boron — et sur lesquelles M. Staerk a fait porter ses investigations — 
explique jusqu’a un certain point ces variations dont il faudrait d’ailleurs 
se garder d’exagerer Timportance. Les raisons sur lesquelles s’appuie 
M. N. pour refuser a Robert de Boron la paternite du Merlin nous ne 
semblent pas devoir ebranler serieusement les conclusions auxquelles Itait 
arrive I’illustre editeur dece poeme, M. Gaston Paris, lorsqu'il attribuait 
au poete franc-comtois I’ensemble de la Trilogie Joseph d'Arimathie- 
Merlin-Perceval . M. N. releve dans les deux poemes des differences assez 
superficielles ; le premier aurait ete ecrit d’apres un recit compose par 
Joseph d’Arimathee lui-raeme, le second d’apres I’histoire d’un au- 
teur fabuleux nomme Blaise; Taction du Joseph se passe au premier 
siecle; Taction du Merlin se passe au cinquieme ; Tauteur de Tun 
n’a qu’une connaissance tres vague des recits arthuriens (dont it n’a 
que faire, M. N. Toubliel ; au contraire Tauteur du second emploie 
Thistoire de Geoffroy de Monmouth. Enfin, tandis que Joseph d'Ari- 
malhie est tout inspire par les aoocryphes chretiens et denote Tin- 
fluence profonJe du symbolisme ecclesiastique. Merlin est une histoire 
seculiere. toufe consacree aux romanesques tegendes de la « matiere de 
Bretagne ». Nmis laissons de cdte Tobjection tirfe de la difference de 
merite litteraire, Tappreciation de M. N., peut 6tre excellente ensoi, 
n’etant pas assez motiv6e en Tespece pour avoir une valeur critique re- 
connue. 

Pour les amplifications ou suites imaginees au poeme de Chretien par 
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Menessier, Gaucher de Dourdan. Gerbert de Montreuil. Fauteuranonyme 
du Perceval du ms. Didol ou celui du Prllcsvaus, M. N. a donne de 
tres exactes analyses, et dans les notes en appendice a ce chapitre se 
trouvent des concordances soigneusement etablies enlre les poemes- 
types de Chretien et de Robert de Boron et leurs succedanes. Cependant 
nous eussions voulu voir signaler d'une fapon rnoins somniaire revolu- 
tion de I’idte du Graul dans ces ceuvres dont la chronologie reste si dif- 
ficile a etablir. L'imagedu Graal — car il s’agit, dans ces poemes de plus 
en plus descriptifs, plus encore d’iconographie que de symbolique — se 
precise singulierement a mesure qu’on s’eloigne du theme chevaleresque 
de Chretien de Troyes, et qu’on se rapproche, M. N. I'a tres justement 
remarque, du theme mystique de Robert de Boron. — Le Pellesvaus 
rneritait peut-etre une notice plus copieuse : I'introduction du person- 
nage de Lancelot, bien qu’il fasse ici double emploi avec Gauvain, le 
Gauvain de Chretien de Troyes, indique une sorte de deviation de la le- 
gende sous I’influence du succes litteraire qui avait, des la premiere dif- 
fusion de la matiere de Bretagne, mis hors de pair dans la favour du 
public le Chevalier a iaCbarrette. Nous n'insisterons pas sur le rappro- 
chement a peine indiqu6 par M. N. entre les voyages de Perceval et ceux 
de Saint-Brandan : I'identile des themes n’est pas frappante, M. N. en 
conviendra. Mais Ton ne pent qu’admeftre I’opinion de I'auteur sur le 
parallelisme Evident du Joseph de Robert de Boron et du grand Saint- 
Graal, le premier des romans du cycle de Galaad; de m§me pour le rac- 
cord tres logiquedes deux premiers romans du cycle de Lancelot, 
vain et la Quite du Samt-Graal. Notons la Ires ingenieuse explica- 
tion que fournit M. N, de la substitution de Galaad a Perceval : avec 
I’importance mystique croissante attribuee au Saint-Graal dans les 
poemes les plus recents et notarnment dans la Quete, le heros pouvait 
difficilement etre un personnage aussi « seculier » et aventureux que 
Perceval. Galaad, plus ecclesiastique que chevaleresque, guerrier ascete, 
remplapa Perceval, comme le recit pieux, eulogium of monastidsm and 
especially of celibacy, remplapa le romanesque poeme de Chretien de 
Troyes. Apres avoir, dans ses quatre premiers chapitres, enumere et 
etudie toutes les formes sous lesquelles s’est presentee la legende dans 
les literatures de la Romania (poemes et romans frangais, redaction 
portugaise), M. N. examine les oeuvres quelle a inspirees aux 
minnesinger, oeuvres singulierement plus complexes. A 1 ’usage du 
public auquel il s'adresse, M. N. croit utile de fournir en cet endroit 
quelques eclaircissements sur les modes de transformation des themes 
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litteraires au moyen age. Nous ne saurions juger cette digression toule 
theorique qui peut aisement 4tre distraite de I’ouvrage et est de pure 
vulgarisation. II nous semble cependant que I’analyse trfe complete 
et tres comment^e que donnait ensuite du « Parzival » M. N. pouvait 
suftire a faire pereevoir au lecteur les modifications superficielles 
ou profondes subies par les elements primitifs du recit. Ce que doit 
Wolfram aux poemes et romans frangais est mis en vive lumiere par 
un bref, mais tres suffisant parall^e, p. 71-7:2. Peut-etre M. N. eut-il 
pu signaler les rapports entre Blanceflor et Condviramur — etaussi ex- 
pliquer I’ignorance de Wolfram a I’egard de la nature du Graal par ce 
seul fait que Chretien de Troyes, sa principale source d’informations, ne 
s’explique nullement sur les caracteres extmeurs de la relique conservee 
au chateau mysterieux. 

M. N. accorde a Henri vorn Turlin et a sa mediocre Couronne des 
aventures qui porle tous les caracteres d’une oeuvre de decadence, 
une importance peut-etre exageree aux depens du Titurel d’Albert de 
Scharfenburg qui, sur la prehistoire de la Quete du Graal et sur la nature 
du Graal lui-meme, contient des details interessants en ce qu’ils 
montrent les points d’arrivee et I’utilisation combinee de traditions assez 
distinctes. 

M. N, est loin, semble t-il, d’admettre la solution radicale proposee 
au probleme de Peredur par M. G. Paris pour lequel le mabinogi gal- 
lois n’etait pas plus I’original que la copie du poeme de Chretien de 
Troyes {Hist. Utter., t. XXX, p. 260). M. N. s’applique au contraire a 
faire ressortir les rapports entre les deux oeuvres ; de meme pour le 
Sir Percevelle et cela avec plus de difficulte encore que pour Peredur, 
le personnage du Chevalier Rouge restant une enigme litteraire si Ton 
n’admet pas avec M. W. Hertz [Die Sage von Parzival, p. 24) que le 
poeme populaire anglais, la Novellelle de Sir Percevelle, represente 
une forme peu alteree de la tradiction celtique primitive. 

Les rapprochements avec le Bel inconnu de Renaud de Beaujeu ne 
sont presents par M. N. que tout accessoirement : M. G. Paris avait 
deja signale ces analogies [Hist, litter., XXX, p. 171) et aussi celles que 
Ton pourrait relever dans le Chevalier au Cygne, ce poeme qui appa- 
rente le Cycle de laCroisadeau Cycle du Graal parle Titurel d’Albert de 
Scharfenburg. Le Tioh-t ne fait que reproduire le theme connu des en- 
tances merveilleuses attribuees auxtueursdemonstres. Quant aux analo- 
gies entre le Perceval et le Carduino, analogies sur lesquelles se fondait 
deja M. Rapia pour affirmer non seulement la parente entre les deux 
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poemes, m-iis encore I'existence d'un poeme anterieur plus fidelement 
suivi par I’auteur du Carduino que par Chretien, elles ne denolent, 
M. G. Paris I’avait repondu, que I’existence d’un lien cominun celtique, 
d’une y enfance >-'type. Les remarques de M. N. sur quelques- 
uns des contes du folklore celtique qui mettent en scene un faible d’es- 
prit auquel sont reveles des mysteres impenetiables (Peronnik I'idiot, 
le lai du Grand fou, etc.) presentent de I’interet a condition de ne pas 
leur attribuer toute I’importance que M. Nutt leur prodi^me a I’appui 
de sa these. 

La note que consacre M. X. au De Aatiqultale Ecclestae Glaslo- 
nieiisis de Guillaume de Malmesbury considere comme origine des 
romans du Graal souleve une bien grosse question, et la discussion, qui 
est a peine esquiss^, vaut d'etre reprise. 

Le livre de M. N., avec quelques defauts de critique, surtout des sim- 
plifications excessives auxquelles I’auteur se trouve souvent entraine par 
les necessites de la vulgarisation, est en general un serieux inventaire 
de materiaux hisforiques — mais il resfe a les utiliser. 

P. Alph.\nderv. 


K. Koenig. — Histoire sainte d'apres les resultals acquis 

de la critique historique (Ancien Testament). — Paris. 

Fischbacher; 1903 ; I vol. in-12 de .xi et 189 pages. 

"Voiciun petit livre dont la publication meparait eminemment rejouis- 
sante. II temoigne, en effet, de la force croissante avec laquelle la cri- 
tique historique et litteraire des livres de I’Ancien Testament impose ses 
conclusions les plus importantes, meme dans les milieux qui, par leur 
nature speciale, sont les plus refractaires a tout changement dansTuli- 
lisation pedagogique de la Bible. 

Pour le bien juger il ne faut pas perdre de vue qu’il est destine, non 
pas a des tbeologiens ni a des lettres, mais aux maitreset aux elevesdes 
ecoles du dimanche et des cours d’instruction religieuse dans les com- 
munautes protestantes (rien ne s’opposerait, d’ailleurs, a ce qu’il tut 
utilise dans d’autres confessions, car s’il a un caractere nettement reli- 
gieux, il n’a pas de cachet specialement confessionnel) . Dans les ensei- 
gnements de ce genre il est clair que Ton poursuit un but moral bien 
plus que la simple insti-uction des enfants ; il s’agit de leur apprendre 
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a puiser dans la Bible des principes religieux et moraux et non de leur 
doaner an complement de connaissance de I’histoire ancienne. Pour 
cette raison jastement, des hommes tres consciencieux ont longtemps 
hesite a introdaire daas leurs logons les resultats de la critique histo- 
rique et litteraire appliquee a la Bible. 11 leur semblait que c’etait di- 
minuer celle-ci que dela trailer avec la meme methode d' interpretation 
que les autres documents de I’antiquite, et que la vieille « hisloire 
sainte » risquait de s’elfondrer, si on I’expurgeait de ses elements re- 
connus non historiques ou peu bistoriques. D’autre part, pendant long- 
temps les resultats de la critique ont ete contestes dans le monde meme 
des theologiens de profession et des philologues. Tant qu’il en etait 
ainsi, il paraissait temeraire aux educateurs d’esprit conservateur, de 
presenter aux enfants, comme verites historiques, ce qui n’etait pour 
eux-memes que des hypotheses, vraisemblables assurement, mais non 
denionlrees. N’oublions pas que nulle part I’esprit d’inertie n est plus 
puissant que dans ce domaine de I’instruction religieuse, 

Mais aujourd’hui le temps de ces hesitations est passe. Les conclu- 
sions essentielles de la critique de I’Ancien Testament sont solidement 
etablies et a peu pres universeilement reconnues dans les milieux scien- 
tifiques, en sorte que I’on peut imprimer une par tie des livres de la Bible 
en marquant, verset par verset, les divers documents anterieurs qui y 
ont trouve leur forme et leur utilisation definitives. Une nouvellehistoire 
dTsrael s’est degagee de ses travaux qui, elle aussi, sous reserve de 
cerlaines incertitudes de detail, presenle beaucoup plus de solidite que 
I’ancienne histoire tradilionnelle n’en a jamais eu. 

11 appartenait aux collaborateurs de cette Revue de sefaire les pion- 
niers de la reforrae, depuis longtemps rcclamee par les hommes compe- 
tents et apres laquelle je crois pouvoir ajouter que soupiraient beau- 
coup d’instructeurs religieux de toute confession. M. Edouard Montet, 
professeur a I’Universite de Geneve, a donne le signal en publiant, il y 
a deja quelques annees, son Histoire du peuple d’/srael, sous forme de 
manuel destine a I’enseignement religieux elementaire, qui est entre 
dans I’usage des ecoles publiques de la Buisse romande. Tout recem- 
rnent et presque en meme temps, M. Ad. Lods publiait dans la Revue 
chrelienne (iiv. du !““■ mars 1903 et suiv.) le plan d’une refonte com- 
plete de I’enseignernent de I’Ancien Testament al’ecoledu dimancbe, et 
M. X. Koenig, doublement autorise par ses fonctions de pasteuretde 
charge de cours libre a la Faeulte de theologie de Moutauban, faisait 
paraitre le manuel que nous annonfons ici. Au prealable il avait plaide 
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la cause de la reforme dans un eloquent appel ; Ue la shicerite dans 
V enseignement de I’histoire sainle de I’Ancien Testament. 

Des le premier coup d’ceil la disposition du volume nousin^truit deja 
de la transformation radicale qui le caracterise par rapport aux ancit-ns 
manuels du meme ordre. II est divise en deux parties ; 1“ Les origines; 
2“ L’Histoire. La premiere partiecomprend deux sections : a. Lcs recits 
legendaires comprenant I’histoire des patriarches ; 6. L’epopee, deMoise 
a Saul. Laseconde partie, historique, commence avec David et comprend 
aussi deux sections : a. Les prophetes; h. Le Juda'ismedepuis le retour de 
I’exil. Quant aux recits dela creation, de la chute, des origines de I’hu- 
manite, ils sent exposes au cours de I’histoire, comme des traditions re- 
cueillies dans le document jahvisle ou elohiste, au moment oil ces docu- 
ments font leur apparition. En regard du recit elohiste de la creation, 
M. Koenig reproduit des fragments du mythe bahylonien retrouve sur 
les tablettes de la bibliotheque d’Assurbanipal. Le livre se termine par 
I’histoire de la revolte des Macchabees et par quelques notes sur le 
livre de Daniel. Un tableau ehronologique donnant les principaux syn- 
chronismes de Thistoire d’Israel et de celles d'Egypte, de Chaldee et de 
Grece, et une carte tres simple de la Palestine et des pays limitrophes, 
completent I’ouvrage et montrent bien que desormais I'histoire d’Israel 
ne pourra plus 6tre traitee separement de celle des grands empires etdes 
grandes civilisations dont elle a constamment subi les influences. 

II est clair que I’historien, strictement historien, jugera souvent que 
M. Koenig continue mainte fois a interpreter les evenements du passe 
recule d’Israel, a la lumiei’e et selon I’esprit des textes rediges par des 
ecrivains monotheistes aprfes I’exil. Sans doute il se garde bien d’affir- 
mer le monotheisme primitif des Israelites et il met en relief revolution 
religieuse d’Israel, mais de son recit se degage malgre tout I’impression 
que depuis Abraham I’elite d’Israel tout au moins a ete au service du 
Dieu unique, du vrai Dieu oppose aux faux dieux. Abraham, le pere du 
peuple d’Israel, est aussi le pere de tous les croyants (p. 2;. Il est vrai 
qu’a la page suivante ilest dit : « Et Abraham deviendra le pere d’un 
grand peuple ; ce peuple rendra temoignage au Dieu unique... » Mais 
ce futur tres judicieux ne suffit pas a corriger I’impression laissee par 
tout I’ensemble du recit. A mon avis il faudra accentuer encore la part 
de I’evolutioxi dans ledeveloppement religieux d’Israel et, puisque Tbi-s- 
toire des patriarches est traitee fort juslement d’ epopee », ne pas pre- 
tendre les presenter comme des heros d’une foi qui ne fit son appari- 
tion que bien des siecles plus tard. G’est pour la meme raison sans 
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doule que David, au lieu d’etre simplement un grand prince suivant 
les idees de son temps, garde un peu de I’aureole de saintete que Ton 
s’est plu a lui decerner cinq ou six siecles apres sa mort, et que Salo- 
mon disparait a peu pres completement de la scene historique. 

Mais je me ferais un scrupule d’insister. Rome n’a pas ete construite 
en un jour. II faut tenir compte a M. Koenig des difficultes toutes spe- 
ciales de sa tache et des menagements qu’il lui etait necessaire d’obser- 
ver sous peine de condamner son oeuvre a un echec certain. Or, nous 
apprenonsj au contraire, que I’accueil fait a son manuel a ete generale- 
ment favorable. Cela prouve qu’il a trouve le joint. Quandon songe ala 
quantite prodigieuse d’erreurs que la vulgarisation d’un livre comme le 
sien pourra faire disparaitre, on doit se feliciter de son apparition au 
point de vue qui seul nous concerne dans cette Revue, celui de la verite 
historique. 


Jeax Reville. 
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C. P. Tiele. — Kotapeudiam der Religionsgeschichte, 3" edition de 
la traduction allemande par F. \V. T. Weber, revue par iV. Su'Jerblom. — 
Breslau, Biller, 1903. — 1 vol. in-18 de xii et 426 pages. 

Le Manuel d'histoire des religions de Tiele est depuis longtemps repandu en 
traduction allemande comme en traduction frangaise. Depuis sa publication 
la science des religions s’est beaucoup enrichie; sur bien des points les idees 
de M. Tiele s’etaient modifiees. Le besoin se faisait sentir d'une nouvelle edi- 
tion revue et mise au point, comme il avail deja ete fait anterieurement pour la 
derniere edition francaise. Notre collaborateur, M. Nathan Soderblom, actuelle- 
ment profeseur a TUniversite d’Upsala, avait accepte, du vivant de M. Tiele, 
de se charger de ce travail. 11 se proposait de soumettre sa revision a I'auteur 
lui-mSme, puisqu’il ne s’agisait pas pour lui d’exprimer ses propres enseigne- 
ments, mais ceus du maltre, auquel il devait, comme nous tous, one si grande 
reconnaissance. 

Malheureusement M. Tiele est dec-ide avant d’avoir pu voir le manuscrit. 
M. Soderblom a done ete oblige de se guider d'apres les publications ulte- 
rieures de Tauteur, notamment d'apres sa GesehiedenU van den godsdienst in 
de oudheid et d’apres des notes et des cahiers de cours qui ont ete gracieuse- 
ment mis a sa disposition. De cette facon le Manuel reflele bien lapensee re- 
cente de Tiele, saut dans les chapitres sur ITslam et sur la Religion des 
Germains, auxquels le savant professeur n’avait pas consacre de nouvelles etudes 
depuis la premiere edition du Manuel. 

Comme Manuel sommaire celui de Tiele reste encore unique. Il y en a de 
plus developpes el de plus complets, comme celui de Chantepie de la Saussaye, 
qui peuvent rendre plus de services aux historiens protessionnels, mais qui sont 
plutOt des instruments de travail que des resumes a Tusage des gens du 
dehors. La nouvelle edition allemande nous donne la derniere expression du 
Manuel, notamment une bibliographie mise a jour. Un bon index en facilite 
I’usage. 


Jean Revu lk. 
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il** DE LA M.azeliere. — Essai sur 1 Evolution de la civilisation 
indienne. — P.iris, Plin, 1903. — 2 vol. ip.-16, p. 439 et 644. 

M. !e Mnrquis de la .Mazeliere n'est. eviJemment, a aueun degre un specia- 
liste de I'histoire de Tin ie. li se contente d’etre un des rares amateurs eclai- 
res qui s’inter ^ssent vraimeat a Tune des civilisation les plus fecondes enphe- 
nomenes relieieux. 

Les deu.x pelits volumes, aiertes el pourtant denses, ont tous les merites que 
peuvent avoir des travaux d'uu auteur de ce genre : claries, vues d’ensemble, 
quelquefois trouvailles de style, absence de certains prejuges encore pesants 
pour les in ioiogues (par exemple M. de la II. ne tombe jamais dans le defaut 
de concevoir I’Inde comtne ayant jamais ete isolee vraiment du reste du 
monde). De plus non content des livres il a voulu voir par lui-meme. et sou- 
vent il semh'.e avoir vu et senti avee justesse ; ainsi (II, p. t82i pour ce qui 
est du caraetere aetuel de I'Hindouisiue et (II, p. 35) pour ce qui est de son 
iiei.'i't aveo i’espnt europeen. 

Mais, evidemmment, tous les defauts de la connaissanoe indirecte, non phi- 
lologique, se relrouvent dans cet inleressant travail. Bien que M. de la M. ail 
tenle de les reduire de son mieux par une exceiiente erudition ue seconde 
main, par une assez grande force de critique personnelie, il tombe dans des 
erreurs inevitables. Ainsi (I, p. 15) les Hmdous de I'epoque vedique (xv' a 
X' sieole?) sonl qualifies de nomades ; ainsi encore (I, p. 82) i’epopee est cen- 
see apparaitre tout d’un coup, lors de la formation de I’liindouisme (p. 121); 
les Tantras sont consideres comme des livres de magie, noire et blanche. — 
De plus un certain nombre de questions sont trop aisement tranchees, telles 
celles de rmfluenoe de llslam sur les sectes brahmaniques. Enfin nous 
aurions desire plus de d Hails sur I'etat actael de I’Hindouisme. 

.Mais .M. de la .M. a plutdt tente un essai philosophique sur I’histoire gene- 
rale de rinde. M'mie d'une part cet essai semble destine a prouver une theo- 
rie personelle de I’auteur sur « revolution de la civilisation » ; et d’autre part il 
parait simplement etudier par I’histoire la question coloniale actuelle de 
rinde moderne. Il n’y a done pas a chercher danscs livre le petit manuel tant 
attendu sur I’histoire de I’Inde el de ses religions. 

Nousne faisons pas le facile travail de relever les fautes de detail etd’impres- 
sion nombreuses, mais en sorarae assez rares pour un travail aussietendu. 

M. Mauss. 


Theologische .Abhandluugea hUne F. -'quot' ;iHn 17. mai 1902 far H. J. 
HoKimami. Dargebracbt von W. Nowack, P. Lobstein, F. Spitta, E. Lucius, 
J. Sraend. J. Fich'T, R. Mayer, G. Beer, G. Anrich. — • Tubingen, 1902, 
J. C. B. Mohr (jip. v-297, gr. in-8; marks, 8.00. 

Cette gerbe de ueuf essais offerte au venerable et toujours jeune H. J. Holtz- 
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mann par ses collegues fie la Faculte de Theologie de Strasbourg, iors de son 
soixante-dixieme aniversaire, est tout a fait digne de la reputation scientiflque 
de cette Faculte. A [’exception du travail de E. \V. Mayer sur le but de la Dog- 
matique et de celui de J. Smend sur la valeur du Sermon, travaux qui gagneraient 
a etre etudies en dehors de cette Revue, nous resumerons brievement le conlenu 
de ces etudes interessantes. Dans la premiere le profeseur Beer etudie iHades 
bibliqiie et dans sa dissertation non seulement il cherche a determiner ce 
qu’etait pour les ecrivains bibliques le royaume des morls, mais il passe aussi 
en revue les ideas des auteurs bibliques et des ecrivains du Judaisme sur I'etat 
des esprits apres la morl. Partant de cette these qu’a I’origine la croyance au 
Sheol et la religion de Jahveh n’ont rien de commun entre elles, il pretend que la 
croyance au Sheol n'est autre chose qu’un reste de superstitions primitives, 
d’apres lesquelles les iimes des morts seraient assimilees aux demons infraterres- 
tres. La religion de Jahveh aurait porte une serieuse atteinte a ces croyances ; 
d'apres le jahvisme en elTet, les morts n'ont plus une existence propre, mais Jahveh 
les domine, comme il domine les vivants. 11 ne peut plus des Iors Jtre ques- 
tion d’un royaume des morls. Cette etude systematise un peu trop, a notre avis, 
et ne tient pas assez compte des nombreux passages ou il parailrait que dans 
le Sheol les 4mes sont privees de toute connaissance et de toute vie; de plus, 
M. B. n’a pas suffisamment tenu compte du developpement chronologique des 
productions litteraires dans lesquelles il a puise ses citations. Cette der- 
niere critique ne s’applique en tons cas en aucune fagon a la seconde etude, 
celle de Nowack, sur les espirances messianiques d'hrnil d I'ipoque assy- 
rienne. Get auteur applique dans toute leur rigueur les principes de la cri- 
tique biblique et malgre sa methode, il n'arrive cependant pas a des resultats 
satisfaisants, a notre avis. L’etude du texte des prophetes est rendue tres diffi- 
cile par le fait qu’il est presque impossible de discerner ce qui dans ces vieux 
textes est imputable a I’auteur presume et ce dont un redacteur posterieur est 
responsable. Aujourd’hui, il est de mode de rejeter comme interpolations 
tardives presques tous les fragments des prophetes traitant des esperances 
messianiques. Le professeur N. ne partage pas cetengouemenl. S’il rejette deli- 
berementles passages relatifs aux esperances d'un retablissement futur chez 
Amos (Amos, 9, 8-15), par centre chez Osee, certaines de ces visions trouvent 
grace devant sa critique, et il croit pouvoir defendre, en gros, « I’esaiecite ( ! ?) » 
des fameux discours contenus dans les chapitres 9 et 11 du prophete Esaie. Le 
troisieme essoA est de Spitta : le Magnificat, psaume de Marie, et non d'Elisa- 
beth, traite une question, soulevee de differents cotes tout recemment et qui 
peut paraitre sans grand interet. Le fameux cantique (Luc, 1, Ifi et sq.) aurait 
ele a tort atlribue a Marie. En realite c’est Elisabeth qu'il faudrait lire, si Ton 
en croit certains ms. latins que connaissait deja Origene. Notre auteur estime, 
pour defendre notre texte actuel, que le fragment, Luc, 1, 46-55, a ete insere 
apres coup tel que! dans I'Evangile de Luc. Du Magnificat nous passons au 
Purgatoire, avec Anrich, qui nous demontre, dans le quatrieme essai, que 
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CUment et Origene sont les auteurs responsables de la doctrine du purgatoii'e. 
Chose singuliere, c’est I'Eglise latiiie qui a utilise et developpe la doctrine de 
ces deux Peres de I’Eglise grecque ! Dans le cinquieme essai, le regrette pro- 
fesseur Lucius nous decrit la vie monacate aux iv‘ et v“ siectes, faisant reposer 
son recit sur une abondante moisson de citations heureusement choisies. Le 
sixieme essai , dil a la plume autorisee de Lobstein, est une contribution a la 
determination du caractere moral des Reformes et des Lutberiens en cherchant 
I’origine de I’ideal de vie dans le type doctrinal des deux confessions. Enfin le 
dernier essai donne le texte d’une Confession de foi de la ville de Constance, 
destinee au « Reichstag » d’Augsbourg en 1530, qui cependant ne fut pas pre- 
sentee a cette assemblee, ayant jusqu’ici repose dans la poussiere des archives 
de la ville de Constance. Picker, I’auteurde cette publication, ne s’est pas con- 
tenle d’editer cette piece inedite ; il a ajoute de sa plume autorisee une his- 
toire du mouvement de reformation a Constance, jusqu’a 1530; enSn, il a 
donne une caracteristique de cette confession de foi qni a du etre redigee en 
grande partie par Blaurer. 

Depuis quelque temps, diverses Facultes de Theologie ont pris i'habitude 
de publier, a I'occasion d’un anniversaire, un recueil semblable a celui que 
nous venons d’analyser sommairement. Nous aimerions que cette habitude se 
generalisat. Combien d’hommes eminents, fort erudits, se contentent de faire leurs 
cours et par modestie (ou pour d’autres raisons) ae publient rien ou presque 
rien. Toute leur science est oomme perdue pour le public. Une Faculte peut se 
payer le luxe de reunir ainsi des travaux originaux, erudits, suggestifs, qui 
non seulement seront pour elle un honneur, inais permettront a de trop mo- 
destes savants de donner leur mesure. 

X. Kcenig. 


Zelia Nuttall. — The fundamental principles of Old and New 
World civilizations ; a compai ative research on a study of the ancient 
Mexican religious, sociological and calendrical systems (Les principes fonda- 
mentaux des civilisations de I’Ancien et du Nouveau Monde, recherche com- 
parative basee sur une etude des syatemes religieux et sociaux et des calen- 
driers de I’Ancien Mexique). — Cambridge, Mass. Peabody Museum. 1901. 
602 pp., 7 pi., 73 ill., in-8o. 

Lorsqu’en 1901 nous publiames dans cette Revue (t. XLIV, pp. 235 sq.) un 
tres court exlrail d’une etude sur les signes cruciformes et les nombres sacres, 

nous nous cantonnames en apparencedanslaMoyenne-Amerique precolom- 

bienne. Nous avions grande hlte en effet de dire quelle etait a notre avis la 
tres primitive origine du caractere sacre* attribue a ces signes et a quelques- 

1) 1“ Signes et nombres ont ete inventes avant d’avoir ce caractere ; 2“ On 
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uns de ces nombrfs*, plus particulierement au swastika et a 9. mais surtout a 
13; d’ailleurs, en prevision de polemiques, nous preiVTions resier siir notre 
terrain habituel. Cependant a certains details et prinr ipaieu.eiit a notre mode 
general de raisurmerjieiit, indepeii'laiit aa fond de route lur- ,ii^ anTi, !e , et-m- 
a compris que nos interpretations pouvaient etre etendu-^s - n: lao d.,. eiuier; 
comme consequence, meme extension pour ['application 'es i ombres sacres 
aux syslemes religieux et sociaux : calendriers, phratries, clans, divinites, 
lieux mythiques, vases symboliques, etc., etc. 

Ce qui precede n'est dit qu'atin que I'on comprenne pourquoi nous approu- 
yons une des ideas principales du livre de N. : les systemes religieux et 
sociaux sont tres souvent regis par les nombres sacres, ce qui revient a dire 
que I’organisation sociale est tres frequemment ’ en relations numeriques avec 
I'organisation cosmique telle que se la sont representee les priruuifs. 

Malheureusement a cela se borne notre appriibation. Faisons d’ailieiirs le- 
marquer que pour rendre exactement la pensee de I'auteur ii fiudr.iit remp'acer 
nos « souvent, frequemment » par « toujours >>; en efiet, presque jamais 
M”' N. ne se preoccupe si la presence d'un nombre est due au jeu meme lies 
institutions, a la force des choses; pan I elle I’astronomise. C'est qu'en elfec 
I’astronomie* joue un lOle considerable dans ce livre d’une lecture des plus 
difSciles (54'2 pages d’une seule haleine el presque sans aucun ordre) et nui, 
plein, archi-plein I’cruJition, de cette erudition qui consists a entasser des 
Pelion et des Ossa de petits fails bien ou mal observes, de bribes de documents 
bien ou ma! compris, est totalement depourvu de critique scientifique. L’ana- 
lyser en detail est chose completement inutile... et impossible : deux volumes 
aussi compacts ne pourraient suifire, Quelques extraits seulement. Le swastika 
a ete obtenu en faisant pivoter de 9), 180 el 270“ la Grande-Ourse autour de 
la Polairel C'esl la d’ailleurs une des idees directrices du livre ; celte constella- 
tion raene le monde. Un Codex representanl le sacrifice du temalacatl a Mexico 
fait combattre le captif par cinq guerriers; aussitot dans cette reproducticTi 
d’une ceremonii cependant bien connuo, .M“‘' N, decouvre une symbolisation 
voulue de la meme Ourse que dessus. Et quelle stupeflante etymologie coinpa- 
ree (il y a meme deux appendices pour cela)! Tzendal, zufii, maya, nahuat!, 
quechua, aymara, haitien, .grec, hebreu, egyptien, celte, phenicien, Sanscrit, 
aocadien, raongol, latin, chinois, norse, islandais, arabe, japonais, zend, assy- 


donna plus tard de nouvelles et nombreuses explications perftxtionnees de ce 
caractere. 

1) 4, 7, 9, 13, laissant de cote ; 1“ ceux qui teU que 5 et 20 appartiennent 
plutot, bien qu’ayant parfois des applications si/mbnliquef, aux svstpmes de 
numeration ; i” le systeme ternaire. 

2) Sauf la ou ils denviirent d’un autre systeme que le qnaternaire. 

3) Plus frequemment que nous le supposons el en general a notre insu. 

4) Certes, divers peoples du Perou et de la .Moyenne-Amtirique iureiil de 
patients et habiles observateurs du ciel, mais a en cr-ire certains arnericanistes, 
ils auraient depasse nos plus grands astronomes. 



>'OTICES I^IBLIOGRAPHIQUES 


119 


rien j’en oublie tout y passe. D’ailleurs le leeteur tres courageux et 

tres patient, mais qui aitne beaucoup voyager en imagination et parfois par 
sauts brusques a travers le temps et I’espace, sera amplement satisfait. Vous 
devinez la raison de ces voyages ; ces excellentes origines des Americains !!! 
Jamais peut-etre I'americanisme ne se guerira de ces folies ethnogeniques. 

Resumons ; une idee juste mais exageree, un ouvrage detestable. 

Georges Raynaud. 


D’’ Rldolphe Steiner. — Das Ghristontum als mystische Thatsache. 

— C.-.\. Schwelschke et tils, Berlin, 1903. Une brochure de vi-141 pages, 

in-8. 

11 est assez difficile d’etre juste a I’egard d’une tendance qui n’est que reli- 
gieuse et qui a la pretention d'etre en meme temps scientifique. La brochure 
dont nous avons transcrit le litre est en effel le produit de ce mouvement theo- 
sophique qui un peu partout, a Londres, a Berlin, a Paris, dans I'lnde, s’est 
manifeste a la suite de I’extraordinaire esperance qu’a fait naitre le Positivisme, 
Le genre de publications qui nous viennent de ces milieux sont vraiment trop 
deconcertantes. Leurs auteurs, avec leur pretention d’asseoir leur foi nouvelle 
sur le fondement inebranlable de la science naturelle secundum Darwin et 
Haeckel, et de remplacer de vieux dogmes et d’antiques formules par de nou- 
veaux dogmes et une sorte de nihilisme esoterique, sont a n’en pas douter 
pleins de bonne foi et surtout de bonne volonte : mais nous ne saurions en 
tous cas, dans cette Revue, disouter leurs affirmations. II y aura pour nos arrifere- 
neveux une curieuse histoire de la Theosophie contemporaine a ecrire. 

En 13 ohapitres, traitant des mysteres, de Vesoterisme religieux et philoso- 
phique, cliez les Grecs, les Egypliens, noire auteur, par une methode de com- 
piraison tres contestable, vent etablir que le Christianisme primitif n’a pas ete 
autre chose qu’une des nombreuses manifestations de I’esoterisme religieux ; 
et, enlre antres propos, il soutient que Jesus a ete un essenien, un initie ideal, 
et le IV' Evangile est I’evangile parfait. La resurrection de Lazare n'est autre 
chose qu’une scene d^initiation a la vie spiriluelle ! On nous excusera de nous 
burner a ces quelques indications. 

X. Kcenig. 


Antonio Bacc.aredda. — Beligioaa e Politica. Etiologia dei costumi. 

— ■ Naples, 1903, in-12 de 797 p. 

Le volume dont nous venous de reproduire le litre ne se rattache que d’une 
facon bien loinlaine aux questions qu’aborde la Revue de V Histoire des Religions. 
Son vrni litre serait : Reflexions d’lin Ttalien pessimiste sur I’Eglise et le 
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gouvernement de son pays au commencement du xx’’ siecle. Qu’il parle des 
cures ou des politiciens, I’auteur ne decolere pas. 

Les etrangers qui desirent connaitre a fond I’ltalie acluelle feront Lien de hre 
ce gros ouvrage, i]s y verront I'un des caracteres les plus frequents au deli des 
Alpes. 

Certes les maux dont se plaint M. Baccaredda sont tres reels et pourtant on 
est a cliaque instant tente de lui demander grace. II juge ceux qu’il n'aime 
pas, comme s’lis etaient de purs esprits ayant a dinger un nionde cree d’hier. 

Quand on ferme un ouvrage de ce genre, comme apres qu'on a eu une longue 
conversation intime avec beaucoup d’ltaliens, on a le sentiment qu’on n’a au- 
tour de soi que des coquins et qu’on est seul a etre honnete. Ce serait deji une 
mauvaise maniere d'entrer en caropagne centre les vices de notre societe, mais 
e’est surtout une grave erreur. Le mal n'est pas si grand autour de nous, et il 
est plus grand en nous. 

P. S. 


F. Chapiseau. — Le Folk-Lore de la Beauce et du Perche. — Maison- 

neuve editeur, 1902. 2 vol, (tomes XLVetXLVI des Lilli ratures Populairas), 

10 fr. 

Ces deux volumes sont composes en partie de documents recueillis directe- 
ment, en partie de coupures, sans indication d’origine, de publications ante- 
rieures. Comme I’auteur n’a pas tenu a 6tre complet, et comme d’un autre 
cdt6 il aime assez les digressions el les ratiocinations (cf. I, 54-55) on ferme le 
deuxieme volume avecle regret d’avoira constater que lerecueil definitif sur la 
Beauce et le Perche reste a faire. Le classement adopte est des plus bizarres ; 
description du pays et de ses habitants; medecine religieuse et souvenirs 
druidiques (culte des fontaines, des pierres, des arbres; villes anciennes et camps 
remains — voyageuses ; berceau de Saint-Blaise; Chartres; saints locaux); 
medecine empirique (rebouteurs, marcous, toucheurs, sornnambules, vision- 
naires, remedes populaires) ; sorcellerie et diablerie; monde fantastique (fees, 
lutins, follets) ; coutumes, traditions et superstitions diverses (reliques, dictons, 
sobriquets, presages et songes, fetes) ; tel est le contenu du premier volume. 
Ainsi M. C. separe les fees des sources sacrees, rapproche les presages et 
songes des fetes annuelles. Dans le deuxieme volume (Usages et superstitions 
de la Xaissance a la Mort ; Traditions populaires) I’auteur abuse des chansons ; 
cedes qu’il donne n’onl rien de bien original, sont a sez modernes et pour la 
plupart deja publiees telles la chanson des Dix Sombres, cedes de saint Vin- 
cent, les complaintes sur la lande d’Orcheres, etc. En un mot, e’est un travail 
a refaire. 


A. VAN Gennep. 
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G. F. Abbott. — Macedoniaa Folk-Lore. — Cambridge, University 
Press. 190.'], in-S” de 372 pages. 9 shillings. 

Les materiaux de cet excellent ouvrage de folk-lore ont ete pour la plupart 
recueillis direclement par I’auteur ; comme sources ecrites il n’a guere utilise 
que les almanachs populaires et deux brochures de A. D. Gousios sur les anti- 
quites et le folk-lore de Liakkovikia. La part a ete faite assez large a la compa- 
raison : ont ete mises a contribution la Civilisation Primitive, de E. Tylor, le 
Golden Bouyh, de J.-G. Frazer, les deux livres posthumes de J.-G. Campbell 
sur I’Ecosse, les Songs of the Russian People, de Ralston et un assez grand 
nombre de livres sur la Grece et la Turquie. 11 y aurait done a critiquer lege- 
rement la methode de I’auteur : les publications d’ordre general de Tylor et de 
Frazer servent a expliquer des rites et des coutumes; celles sur les Ecossais, 
les Russes, les Grecs du Midi et les Turcs a en montrer la generalite et le 
milieu intellectuel : mais ii ce dernier point de vue I’auteur est reste a mi-che- 
min. Etant donnee la complexite ethnique de la Macedoine il eut fallu laisser 
de cdte Ralston vieilli et d’ailleurs disciple trop fidele d’Afanassiev et utiliser de 
preference les ouvrages reoents sur la mythologie, le folk-lore et le rituel serbes, 
bulgares ‘, roumains et turcs. Dans un livre qui est le resultat d'une enqu§te 
directe la comparaison ne doit servir qu’a rattacher un phenomene donne a un 
vaste ensemble de phenomenes et d'autre part a le localiser le plus exactement 
possible ; encore vaut-il peut-Stre mieux ne donner que les faits tout nus. 

Les chapitres ii a vu traitent des croyances relatives aux jours, aux mois, 
aux saisons et des ceremonies annuelles, a Piques et a Noel. La description de 
ces fStes du Printemps et de I'Hiver est des plus interessantes ; les fetes de 
Piques ne contiennent presque plus d’elements anciens et sonl les m^mes en 
Macedoine que dans les autres pays orthodoxes. Mais les fetes d’hiver ou des 
Douze Jours (chapitre vii) sont neltement prechretiennes comme le montrerait 
une comparaison approfondie des faits macedoniens avec ies faits balkaniques 
modernes et slaves anciens; le AwSexannEpo est a rapproeber, non seulement 
des sviatki mais aussi des rusaiji anciens, el les karkantzari, esprits mvste- 
rieux el lerribles (dont I’exorcisation conslitue un des principaux rites des 
Douze-Jours) sont de la race de ces etres dangereux, demi-animaux, demi- 
bommes dont les Slaves imitaient la forme et Failure en se deguisant 

Les rites du klidonas (pp. 53-54) sont inleressanls parce qu’ils montrent 
comment se fait le passage d’un rite de propitiation a un rite de divination. Les 

1) Par exemple la comparaison attentive du Macedonian Folk-Lore avec le 
Lvre de Strausz, Die Bulgaren, Leipzig, 1898, est des plus instructives. 

2) La veritable signification de ces deguisemenis n'a pas encore, semble-l-il, 
ete comprise ; peut-etre les fetes du solstice d’hiver etaient-elles en partie des 
ceremonies lotemiques ; chaque region slave avail ses deguisements preteres. 
Decembre etait le mois des Loups et e’est en loup qu’oii se deguisait de prefe- 
rence. 
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trois premiers jours d’aout sont consacres aux Dri/miai^, sortes d'esprits de la 
vegetation au nom encore inexplique. 

Le chapitre vui traite ‘'e la Divination. Les precedes ma’edoniens n'offrent 
rien de reinarquable ; la lisle des animaux augiiraux est assez longue. L'orao- 
platoscopie (p. 97) peul etre .rimporiation tiirco-rnongole ; encore cela n’est-ii 
pas evident puisqu’on la trouve ailleurs, en Irlande coinme chez 'es Amerindes 
Septentrionaux. 

Apres un court chapitre sur le Symbolisme, vient la description des rites de 
la naissance (de puriBcation et de defense; croyance aux fees proteetrices ; au 
mauvais oeil),des fiancailles el du manage (pp. 146-191) des funerai!les,(pp. 192- 
222) la base animiste; voceri ; rites de purification et de defense; fetes de 
souvenir le 8^ et le 40' jour; I'exhumation (p. 210 sq.) est une ceremonie con- 
nue chez les Bulgares et, a ce qu’il semble, les anciens Slaves ; p. 215 on 
trouvera un curieux sanglier-garou ; p. 217, vampires. 

Le chapitre xiii traite de !a cure des maladies, qui sont attributes a >1^= 
esprits et au mauvais ceil ; ;a variole est, de meme que chez les slaves, une 
divinite feminine. Sous le nom d’Exotika (p. 242 sq.t se classent plus'eurs 
sortes de divinites inferieures : les Nereides, les Samovilas (evidemment d'ori- 
gine slave), les Stykhiia (esprits des elements et de la maisonl. 

Le chapitre sur la mythologie mac6donienne est le moins interessant ■ il n'v 
est question que du Dragon et de la Lamie ; la longue legende (pp. 268-278) du 
Prince et de I’.Aigle contient les themes: 1) du ptre malade et des trois fils par- 
tis a la recherche du medicament rare : 2) de Joseph et de ses freres ; 3) du voyage 
dans I’autre monde (place au tond d’un trou : 4) de Persee (S. Hartland n’est 
pas cite). 

Alexandre et Philippe (chap, xv) n'ont guere laisse de souvenirs dans !a re- 
gion: ce qu’on en salt et raconte derive uniquement de sources ecrites, notam- 
ment d'almanachs. Puis vieiinent des legeudes sur les oiseaux, des jeux, des 
enigmes, des poeines mystiques (notamment celui des Dix .Nombres) et des 
couplets d’amour. En appendice sont donnes des textes de contes, de formules 
inagico-iu ■dioales et de krypladia. Ur. index facilite lemaniement ile ce volume 
agreablement ecrit ei tres bien edite. 


A. V.XN (jENN'EP, 
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Histoire religieuse de I'Afrique du Nord. — Notre collaborateijr, 
il. Ji'tniond Doittte, a acooinpli, sous ies auspices du Gouverueur general dp 
I’Algerie, un troisienn' voyage d’eludes au Maroc. 11 en a rapporte une nou- 
velle moisson d’observalions interessanles sur les pratiques religieuses des 
populatioris encore si mat counues des regions ecarlees. 

Son rapport souimairo d'ensernble aete insere dans le n" 8 des « Renseigne- 
ments coloniaux ei documents publies par le Comite de I'Afrique Frangaise ». 
Les circonstances locales ne lui ont pas permis d'esecuter le plan de voyage 
tel qu’il I’avait projete. Mats il a trouve une ample compensation en concen- 
trant une fois de plus ses recherches dans le Houz et a Merrakech. 11 y a 
dludie a nouveau les confreries musulmanes. dont il est si difScile de saisir la 
veritable nature et le I'onetionneraent. et I’organisation religieuse des negres. 
Sur ce dernier point, M. Doutle a ete amene a reconnaitre la ressembiance 
etroite qu’il y a entre I'islamisme des negres du Maroc et I’islamisme de ceux 
d’ Alger. « Ce noir, dit-11, qui continue a praliquer tous les rites idolatres, qui 
garde tant de superstitions paiennes, est, par ailleurs, un musulman farouche 
el hail violemment les infldeles... Il ne nous a pas paru, d’ailleurs, que le 
paganisme noir exergat aucune influence sur les musulmans; la croyance aux 
djms, en particulier, I'habitude de sacrifier pres de certaines roches de la mer, 
et quelques superstitions qui sent communes aux negres et aux populations 
musulmanes, nous semblent chez celles-ci d’anliques survivances d’un etat 
reiigieux ancien, mais ne nous paraissent pas, jusqu’a plus ample inforrae, 
d'importation soudanienne. » 

M. Doulte rapporte aussi de curieuses notes sur la prostitution sacree dans 
la zaouia de Sidi Rahal et sur les marabouts judeo-musulmans. Nous aurons 
bientot I'occasion de lire un expose complet de ces explorations dans ses Voyages 
d’etudes au Maroc dont le premier volume s’imprime actuellement. Deja il nous 
en a donini une premice dans une plaquette intitulee : Les tas de pierres 
snerees et iptclques piratiques connexes dans le Sud, du .1/aroc (dans la colleotion 
des « Documents sur le Nord-Ouest airicain ») ou il cherche a expliquer, par 
Fislamisation d'anoieanes pratiques sauvages, la transformation des tas de 
pierres, sacres pour une raison ou une autre, en tombeau de marabout, puis, 
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par extension, I'annexion de tas de pierres a tons !es endroits ou I'on celebre 
un culte maraboutique. 

Notons aussi une instructive description do 'Fiyitif/ que M. hoiitte a fait 
paraitre dans La Geographie, Bulletin de la Societe de Geographie. On y 
trouve de nombreux renseignements sur les pratiques religieuscs des Figui- 
guiens, a I’oecasion de la naissance, du mariage, de la mort, sur leurs 
croyances aux djins, sur les fetes annuelles et les confreries dans I'oasis. 

D’autre part, M. le commandant Lacroix, chef du Service des affaires indi- 
genes et du personnel miiitaire au Gouvernement general de I'Algerie, nous a 
envoye un essai historique sur Les Derkaoiia d'hier et d'aiijourd'hui qui tail 
aussi partie des « Documents sur le N'ord-Ouest afncain ». Les Derkaoua sont 
une confrerie tres repandue au Maghreb, ou on les reconnau a leurs habits 
rapieces, au baton sur lequel il s’appuient, a leur barbe et a leurs cbeveux 
demesurement longs et au gros chapelet qu’ds ont aiilour du cou. M. Lacroix 
passe en revue leur histoire pour montrer que I'intransigeance qui leur est 
generalement attribuee, ne se retrouve pas au mgme degre chez tous les grou- 
pements de cette societe religieuse. La, comme parlout ailleurs, tout en conser- 
vant en principe les doctrines puritaines du fondateur, MouIai-Ali-ben-Abder- 
rahtnan-el-Djemal-el-Faci, des groupes nombreux se sont adapt^s aux exigences 
du milieu et aux necessites de leur developpement. Leur doctrine leur impose 
I’abstention de toute ambition terresire et le detachement absolu des biens de 
ce monde. Mais, en Algerie tout au moins, les necessites du progres, les 
besoins de la civilisation, les contraignenl a abandonner toujours plus leur 
isolement traditionnel el a chercher un point d’appui aupres de I’autorite. Au 
Maroc mC-me ils sont obliges a la circonspection. 


* * 

Annonce de publications diverses : 1“ L’editeur Desclee a publie, a 
la fin de 1902, un nouveau volume de M. Horace Marucchi, consacre aux 
Basiliques et iglises anciennes de Rome (in-8 de xxxiv et 532 p. ; prix, 8 fr.), 
qui est le troisieme dans la serie des « Elements d’archeologie chretienne ». 
L’auteur y traite des origines de la basilique chretienne en general et de cha- 
cune des anciennes eglises de Rome en particuher. .M. Dufresne a collabore a 
ce volume en fournissant un chapitre sur la liturgie des basiliques. 

— 2° Dom Ferdinand Cabrol, prieur des Benedictins francais de Farnbo- 
rough, en Angleterro, a commence, avec le concours de nombreux collabora- 
teurs de son ordre, la publication d’un nouveau fJictionnaire d’archeologie chri- 
tienne et de liturgie, qui remplacera avantageusernent celui de Marti^nv. Le 
premier fascicule se termine sur I’article « Accusation centre les chretiens » 
(Pans, Letouzey el Ane, 17, rue du Vieux-Colombier; prix en souscription : 
5 fr. par fascicule). La disposition typographique est tres claire, la bibliographie 
abondante et la documentation consciencieuse. 
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— 3o Les deux beaux volumes de M. E. Denis sur La Boheme depuis la 
Mon'ngne Blanche (Paris, Leroux) sont consacres a I’histoire du long martyre 
de la natioualite tcheque et a son reveil a partir de la fin du xvni' siecle. 
L’histoire religieuse y occupe une place moins preponderante que dans I’ou- 
vrage bien oonnu du memo auteur sur Jean Huss, raais sufflsante cependant 
pour qu’il faille les mentionner ici. Le recit de la reaction catholique atroce que 
la monarchie autrichienne dechaina sur la Bohfime au xvii' siecle, le tableau 
de I’activile des Jesuites dans ce malheureux pays, sont eminemment instructifs 
et prennent sous la plume vivante et coloree de M. Denis un relief qui impres- 
sionne le lecteur. 

— 4° M. F. Martin vient de faire paraitre chez Letouzey des Textes religieux 
assyriens et habyhniens , transcription, traduction et commentaire (Paris, in-8 
de xxxviir et 336 p.), qui sont reproduits d’apres le premier volume des « As- 
syrian and babylonian religious texts » de M. J. Craig. La plupart de ces 
textes n’avaient pas encore ete traduits. M. Marlin y a joint une Introduction 
ou il signale les principaux renseignements que ces textes nous apportent sur 
la religion babylonienne. II y a ici matiere a de nombreux rapprochements 
avec les renseignements fournis par la Bible sur le culte des Israelites. 

J. R. 

L’Histoire des Religions a 1 Academie des Inscriptions et Belles- 
Lettres. — Stance du ojuin 1903. — if. Ph. Berger communique a I’Academie 
une inscription juive decouverte parM. E. Gautier a El-Rormali, dans la region 
duTouat. Cette inscription provient d’une communautd juive quedetruisit dans 
les dernieres annees du xv« siecle la persecution musalmane. C’est I’epitaphe 
d’une jeune femme morte en 4089 (I’an 1329 ap. J. C.). 

.1/. G. Schluinberger donne lecture d'un rapport relatif aux decouvertes faites 
dans I’eglise d'Abougosh pres Jerusalem (I’ancien Tombeau de la Vierge, de- 
venu abbaye de A’.-D. de Josaphat des Croisades) par les benedictins francais 
du monastere actuel. Ces recherches ont mis au jour tout un ensemble de pein- 
tures decoratives fort intSressantes pour I’histoire artislique du royaume latin de 
Jerusalem. 

M. Foucarl fait une communication sur le culte de Dionysos en Attique. 

Seance du i2juin, —M. E. Rivillout lit une leltre adressee a M. Wallon au 
sujetde nouveaux evangiles apocryphes. 

J/. P. Foucart donne une seconde lecture de son memoire sur le culte de 
Dionysos en Attique. 

Nous relevons avec plaisir parrni les noms des titulaires de prix acade- 
miques celui de notre collaboraleur M. Fossey,auquel est attribuee la majeure par- 
tie du prix Saintour pour son ouvrage sur la ifayie Assyrienne. Le reste de ce 
prix a ete reparli entre M. Grossel {Bhitratiyd-NiUya-Sdstrd) et M. Moret 
{Rituel du culte joui'nalier en Egypte). Une part du prix Bordin est attribuee 
a M. Dussaud pour ses livres : Eistoire et Religion des Aosatris et Voyage au Safa, 
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ce dernier en collaboration arec o. Hurler, dont les iecleurs Je ia Kevue con- 
naissent bien le nom. 

L'histoire religieus.> dans quelques revues fran^aises. — A la 

Societe Asiatiqiie, an conrs de la seance du 13 levrier IGod, .M. Halevy a pro- 
pose une serie d'identiflcaiions d’un haul interet : d'abord pour le nom Mutan- 
bukus ou iletembtkos, surnom de Beliar ou Satan dans Y Ascension d’lsaie; ii 
faudrait, selon M. H.. rapprocher ce mot de Tei/ieluchos, nom donne a un des 
gardiens de I’enfer parl’au-.eur de la Vision dc saint Paul, probablement moine 
Palestinian ne dans le juda'isine aux environs du iv^ siecie de I'ere chretienne. 
Terneluchos pent signiflet « gouvernement v ou « etranglement, tortion » selon 
que le mot en hebreu est ecril avec un ~ final ou avec un p, la derniere ortho- 
graphe paraissant la plus probable. — M. Halevy identifie ensuite le personnage 
que Pline appelle Lotapc et dont il fait un hierogramtnaie et magioien egyp- 
tien contemporain de Moi'se, avecie lOGOP des Septanle, leYethro de la Vul- 
gate, beau-pere de Moise. — Enftn .M, Halevy explique les noms des prophetes 
mentionnes par le Coran, Hoiul et Cho'aib, par des transcriptions erronees de noms 
bibliques oonnus. Houd n’est autre que Hour qui, d'apres TExode. aurait avec 
Josue soutenu le bras leve de Moise durant la bataille contre les Amaleciies. Le 
nom Cho'aib provient d’une mauvaise lecture du nom du second roi d'Edom, 
Jobab, eorit en caracteres syriaques et lu cho’ib, forme regularisee en Chou'atb. 

A la seance du 13 mars, M. Halevy examine dilferents noms de personnages 
donnes comme prophetes parle Livrede la Creation, fol.76vo. 'Alya, Masydilel 
'Ailouq sont Hanania, Misael et Azaria, les trois compagnons de Daniel a la 
cour de Nabuchodonosor (Daniel, i, 6). Quant a Bouiarnay'm, il faut reconnaltre 
en lui le dieu syrien Baliamin, phenicien Ba'aLam^in « maitre du citfl>). 
Comme dans certains ecrits de cette epoque, oil les dieux celestes du paganisms 
sontdevenus des personnages humains, la legende syrienne a fait de Ba'lHa- 
min un fils du chef judeen Caleb. D’ailleurs la mention voisine de Girgis (saint 
Georgesj comme prophete indique qu’on a affaire a des chretiens syriens, pro- 
bablement a. des sectaires eclectiques dont saint Epiphane rapporte de curieux 
traits de melange de conceptions chretiennes et pai'ennes. 

— Dans cette mime seance, M. Oppert a vivement combattu certaines affirma- 
tions deM. Delitzsch. Au cours de ses deja celebres conferences sur Babel and 
Bibel, ce savant avail signal! I’existence du nom divin israelite lehovah dans 
les noms portes par differents personnages dont il est question dans des texles 
prives de la dynastie elamite (2506 it 2202 av. J. C.). Or, M. Oppert soumet a 
une rigoureuse critique les trois documents dont i! s'agit : le premier renferme 
le nom d'un personnage appele Yapi-el ou Yaha-ei (dans les deux cas on re- 
connait ia forme d'un verbe elamite;, proprietaire d’un terrain avoisinantun 
bien-londs donni- par un pure a sa fi,le. L’auirc personnage s’appelle Yuuppi- 
el, et ici encore il est aise de reconnaltre un aoriste elamite. Enfin le troisieme 
s’appeile Yn-u-um-el et est I’auteur d’une lettre remontant a la meme epoque, 
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laquelle lellre debate ainsi ; « A Ibi-Ningirou, j’ecris ceci, moi Yu-u-um-el ; Que 
les dieux Samas et Merodach te donnentune longue vie! « Ceserait,ilfaut en con- 
venir, un singulier adorateur de lehovah que celui qui recommande son ami a 
des divinites paiennes. D’ailleurs ici encore nous nous trouvons en presence 
d’un nom commenqant par un verbe et nuilement precede du signe qui indique 
les noms divins. 

« Une autre erreur qui pourtant n'emane pas deM. Delitzsch en premier lieu, 
mais qu’i! y a importance a faire disparailre est I'ldentification de Hammurabi, 
roi de Babei, avec Amraphel, roiueSenaar, cite dans la Genese (ch. xiv). Amra- 
phel, roi de Senaar, c’est-a-uire de Sumer, est un roi de la dynastie d’Ur (2202 

1831avant J.-C,). Abraham, doni Amraphel elait le contemporain, sortit 
precisement d'Ur en Chaldee, pendant le regne de la dynastie susdite. Le nom 
d’Amraphel peut etrele sumenen Amui-pal « splendeur du regne u. On avait 
cru lire dans une lellre de Hammurabi (2394 4 2339), adressee a Siniddina, le 
nom de Kedorlaomer, roi d'Elatn que la Genese cite comme suzerain et allie 
d' Amraphel. Mais on salt que le nom dont il s’agit dans le document est Iniih~ 
samar, el ainsi tombe la derniere tentative deprouverl’identited’Hammurabi, 
roi de Babel, avec Amraphel, roi de Sennaar, dont I'identification ne pouvait 
Stre supposee qu'a I’aide des plus extravaganles enormites «, (Annexe an Proces 
verbal. Journal Asiatique, mars-avril, p. 382). 

S’il abienlot retenti, au sein de la SocUte Asiatique, quelque echo de la 
eontroverse soulevee par Babel und Bibet, le monde savant genevois n’a guere 
tarde non plus a prendre position dans la discussion soulevee par les conferen- 
ces du professeur Delitzsch. Le Signal du 7 avril 1903 nous apprend que M. le 
professeur Lucien Gautier a entretenu ses collegues de la Societi d’histoire de 
Genere duroi Hammurabi et de son code. « Cette communication etait puisee 
aux meilleures sources... M. L. Gautier a montre la parente qui existe entre 
la legislation d’Hammurabi et la legislation hebraique, telle surtout qu’elle 
est contenue dans ie « livre de I’AIliance » {Ejiode, xxi-xxm).., L'expose lumi- 
neux de M. Lucien Gautier a donne lieu a d’interessantes observations de la 
part de MM. les professeurs Ch, Borgeaud, Edouard Naville et Paul Oitra- 
mare. » 


Dans la /ierue Philosophique (no de juillet 1903;, M. P. Regnaud se pose 
cette question : La Mythologie a-t-elle marque un recul de I’esprit humain'l 
A quo! il repond des les premiferes lignes de son article : « La mythologie est 
comme un voile epais d’erreur qui, favorise par certaines circonstances, s'est 
etendu sur I’intelligence humaine a un moment donne de son developpement. 
Ce voile a ete ecarte petit a petit par l,i science, c'est-a-dire par un retour a 
la verite au moyen de i’experience... Aristote plutot inslinctivement et intuiti- 
vemenl. Bacon davantage it I’aide de deductions rationnelles, ont ete, a long 
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intervalle, !es initiateurs et les guides de I'esprit humain se degageant lente- 
ment des iliusions du grand mensonge ». Ce mensonge, M. P. R. est d’accord 
avec Max Muller pour I’imputer tout entier au langage ; « L’erreur raythique 
repose sur une erreur de langage ». L'ambiguite du langage qui « precede par 
designation du general impliquant celle duparf/cu/ie)' », le fait que le langage 
est essentiellement et primordialement insuffisant et confus, e'est-a-dire syn- 
thetique, expliquent la formation des mythes. Mais d’autre part, lesprogres du 
langage sont ceux memes de la science; des designations nouvelles sent appli- 
quees a de nouveaux objets de perception ; le langage passe ainsi de la confu- 
sion a laclarte. Quant a I’erreur mythique « dont il a ete l initiateur et le v6hi- 
cule, nee d'une confusion verbale ou de la fausse idee que I’existence d’une 
denomination implique necessairement celle d'un objet denomme, cette erreur 
n’a commence d'etre rectibee que le jour ou I'experience en a denonce le carac- 
tere illusoire. Quand la foi a I’objet du terme mythique a ete entamee par I’im- 
puissance de la perception a Tidentifler a un gtre perceptible, la verite qui le 
niait s’est dressee centre le prejuge errone de son existence, el le sentiment 
de cet antagonisme s’est developpe de plus en plus dans I’entendement hu- 
main. Solidairement, se developpait par la pratique I’idee de I'instrument logique 
proprea distinguer la verite de I’erreur; de sorte qu'il est permis de dire que 
la methode experimentale est sortie de la mythologie mSme qu’elle etait appelee 
a combattre et a vaincre. » D’ailleurs il faut, selon M. Regnaud, se garder de 
condamner le mythe lui-m§me de fagon trop absolue : « Le mythe, au moment 
oil il a pris naissance, guettait notre inexperience intellectuelle en m4me temps 
qu’il etait favorise par I’dtat contemporain du langage, Comme ces maladies de 
I’enfance qu’il faut avoir subies une fois pour ne plus y 4tre expose, la periode du 
mythe etait tout ensemble, pour I’humanite d’alors, fatale et salutaire. Nous ne 
pouvions I’eviter, ou plutdt en reculer I’avenement, sans Tester dans cette tor- 
peur d’esprit des demi-sauvages qui les tient indefiniment en suspens entre les 
certitudes deja amoindries de I’instinct animal et les hesitations de la raison 
naissante. Entre oelles-ci et celles-la est prSte la place de I’erreur. Ellevient 
pour tous en son temps comme elle est venue pour nos lointains ancetres ; 
d’ou pour nous un heritage de fables dont nous n'avons pas encore repudie 
absolumenl le perilleux benefice. ». 

(Revue Philosophique, juillet 1903, pp. 64-65.) 

R. A. 


ALLEMAGNE 

Publications diverses ; — I® Le nouvel ouvrage de M. Hermann Riels, 
Die Pragmente der Vorsokratiker, griechisek und deutsch (Berlin, Weiflman, in-8 
de X et 602 p. ; prix : 15 marks) est destine a rendre les plus grands services, 
non seulement aux historiens de la philosophic, mais aussi aux historiens de 
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la religion grecque. Depuis longtemps on a renonce a limiter la religion grec- 
que a la mythologie. L’etude des cultes, des croyances populaires, des repre- 
sentations flgurees, des interpretations plus ou moins philosophiques des tra- 
ditions et des institutions religieuses helleniques par !es Grecs eux-memes, 
sont autant de parties etroitement liees de la reconstitution de leur vie re- 
ligieuse historique. On sait quelle place importante il faut accorder dans 
cette reconstitution a i’oeuvre de reforme qui s’opera de la fin du vii'^ a la fin 
du V' siecle, durant la periode presocratique de la philosophie grecque. Mal- 
heureusement les fragments de textes qui nous ont ete conserves des philoso- 
phes de cette epoque par des auteurs plus tardifs, sont epars dans de nombreux 
ouvrages. Assurement ils ont ete recueillis dans des collections partielles ou 
dans les Fragmenta philosophorum grxcorum de Mullach, mais ce dernier 
recueil est tres defectueux et il est souvent difficile de se procurer les fragments 
edites de tel ou tel presocratique, bien plus encore les nombreuses brochuies 
ou dissertations dont chacun d'eux a ete I’objet. 

M. Diels a done repondu a un veritable besoin en groupantdans ce volume 
tous les textes oonnus, en donnant les noms de ceux dont il ne reste que le 
souvenir et en joignant a tous ceux qui ont joui de quelque notoriete, une no- 
tice plus ou moins etendue dans laquelle il condense le r^sultat des nombreux 
travaux speciaux qui leur ont ete consacres. Il nous permet ainsi de connaitre 
plus de quatre cents philosonhes (au sens large de » savant » que ce terme avait 
dans I’antiquite grecque) et ne nous offre pas moins de quatre-vingt-quinze 
notices individuelles. Enfln on lui saura gre, vu I'obscurito d'un grand nombre 
de c"s fragments, d’avoir joint aux textes nne traduction allemande. 

L'historien des religions appreciera tout particulierement i'append'ce qui a 
pour objet : 1“ la poesie cosmologiquc du vi« siecle, e’est-a-dire Ics fragments 
consideres comme anciens par les Grecs eux-memes, d’Orphee, de Musee et 
d’Epimenide ; 2“ la poesie astronomique ; S” les fragments cosmologiques en 
prose (Phereoyde, Theagene) ; 4° les fragments des sophistes anciens de Pro- 
tagoras a Critias. 

L’ouvrage est pourvu d’un index des noins d’hommes, mais I'auteur publiera 
ulterieurement des tables detaillees permettant au lecteur de se retrouver fa- 
cilement dans cette masse enorme de documents et de renseignements, qui re- 
presents un travail immense dont on ne saurait trop remercier M. Diels. 

— 2“ M. Pijul Wernle, deja connu parmi nous par son livre sur la question 
synoptique, a public chez Mohr, a Tubingue, une etude fort nourrie sur !a va- 
leur, taut discutce depuis quelques annees, de la too OtoO dans I’ensei- 

gnement de Jesus. 11 assigne a la pensee de Jesus sur ce point un caractere 
nettement eschatologique. Cependanl chez I’apdtre Paul et dans I’Apocalypse 
le regne du Christ lui parait etre a la fois actuel et futur. Les passages du 
premier tivangile oil le royaume de Dieu semble etre deja present, sont inter- 
pretes dans un autre sens ou mis au compte de I’evangeliste. Dans Marc le 
caractere eschatologique est le plus general, dans Luc il est preponderant. Les 

9 
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expulsions de demons soul uiie prepaiatioii du Royaume, puisque la suppiession 
du pouvoir des suppots de Satan est la preface de retablissemeiii uu regne 
de Dieu. Quant aux conditions morales enoncees dans I’enseignement de Jesus, 

M. Wernie ne ies considere pas comme des elements conslitutifs du Royaume, 
mais comme de simples exigences a I'egard de ceux qui soot susceptibles d'y 
entrer. 

II I'audrait cependant une bonne fuis s’entendre. On trouve-t-oii dans I'en- 
seignement de Jesus une description de ce que sera le Royaume de Dieu '? On 
ne Irouve pas autre ciiose que I’enonce des conditions morales qui soiit recla- 
mees pour y entrer, parce que ce sont ces condilions-la qui y regiroiit I’exis- 
tence. Elies sont done autre chose que de simples conditions prealabies d'aJmis- 
sibiliie. Elies sont I’essence meme de la sooiete nouveile dont Jesns anuunce 
le prochain avenement et dont il se considere comme le fondateur, puis comme 
le Roi. Apres avoir jadis spiritualise a oulrance le Royaume de Dieu dans I’eii- 
seignement de Jesus, de maniere a lui faire perdre toui lien iiistorique a\ec 
les croyances esohatologiques juives, on est en tram aujourd hui de lomber 
dans TextrSme coiitraire et de meconnallre completement I’element spiritualiste 
et ideal, par lequel Jesus a transfigure les croyances eschatologiqucs de son 
entourage el leur a permis de conquerir le monde. 

A propos de la notion du Royaume de Dieu on peut rappeler ici I'ouvrage 
du professeur Boehmer, publie en 1902 ; Der alUestamtntliche Unterbau deb 
Reiches Gottes (Leipzig, Hinrichs), oil ii insiste sur la necessite de rechercher 
davantage dans I’Ancien Testament la substructure des idees evangeliques sur 
ce point. 

— 3“ M. le professeur von Goden a commence, avec le concouts d’un grand 
nombre de collaborateurs plus jeunes, une edition magistrale des livres du 
Nouveau Testament, oil il se propose d’utiliser toutes les ressouroes que les 
manuscriis de toule espece peuveiil fouriiir : Die Schiif'ten des iS'eueii Testa- 
ments in ihrer altesten eereichharen Text<jeslalt heryestellt auf Uvund ikrev 
Textiji'Seiiichte (Berlin, Duncker). La premiere partie du premier volume, qui 
lie compte pas moins de xvi el 704 p. gr. iu-8 et qui coute 50 marks, iie con- 
tient guere autre chose qu’une distribution raisonnee des documents et ui, 
certain nombre de dissertations du redacleur principal sur des points coiitru- 
vei'ses. Mais elle nous renseigne sur les conditions et les proportions vraimeiit 
gigantesques de ce travail. 

M. von Soden semble bien se proposer de livrer une CEUvre tellemenl plus 
complete par rapport aux prccedenlcs qu’eile ouvre en quelque sui te une nou- 
velle periode dans I’hisloire de la critique du texte du Nouveau Testament. 
Il bouleverse, eu effet, de fond en comble le svsteiiie de sigles en usage pour 
designer les manuscriis. La distinction enlre les mss. majuscules el minus- 
cules disparait. Ils sout separes en manuscriis coiuenaiit seulemeiii ic texte au 

N. T. et mss. oonlenant aussi uii commenlaire. Les premiers soiii ivpartis eu 
trois classes ■ ce'^x qui contiennent le N. T. au complel, ceux qui ne con- 
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tiennent que les evaneiles el ceux qai ne contiennonl que les epilres. Dans 
chaqiie classe designee par une lettre minuscule srecque les manuscrits sont 
numr'rotes, d'apres leur age, en clvlfres arabes, de telle sorte que le sigie com- 
[liet renseigne le lecteiir a !a l‘o'~ sur la natuie du textr- et sur I’.ige approxi- 
in.iti' ( e’est-a-dire la siaoif-i auqiiel il rernonte. 

Le syst'ime paraii assez simple, li troiiblera tout d'abord ceux qui sent ha- 
bitues a la nomenclature Iradilionnelle, mats il tie sera probablement pas dii- 
ticile de se familiariser avec lui. Toutefois on ne pourra le juger qu'a I'essai, 
car d priori il sembie un peu presomptueux de pretendre fixer ainsi pour tons 
les manuscrits le siecle auquel ils appartiennent. 

Nous devons nous borner ici a ces renseignements d’interet general sur la 
nature de la nouvelle edition enlreprise par M. von Soden. Il y a encore beau- 
coup d'autres ohoses, interessantes pour ie specialiste, dans le volume d’in- 
troiliiotion deja pubiie. On en trouvera I’analyse, faite par M. Bousset, dans la 
« Tbeologische Literaturzeitung » ilu 23mai. 

— 4° La nouvelle serie des « Texto und Untersuchungen zur Gescliichtp der 
allchnsthchen Literatur >> vienl ile s’onricliir d’un nouveau fascicuh. particu- 
li-reru'-nt int“’’fS3ant : Die alien P.t.ntiakten iin Zusammenhanij Dor opnkrtj- 
P'o'ii Apostellitte; otur, par M. Cnrl Schmiilt (Leipzig, Hinrichs; in-ri de 
VII et 176 p. ; prix ; 6 marks). C'est la publication d'un fragment cople des 
Actes de Pierre, qui a ete retrouve a Akhmirn sur un manuscrit en papyrus 
avec ['Evanfielium ilariae et h Sophia Jesu Christi. On y apprend I'histoire de 
la fille paralytique de I'apotre Pierre ei de sa guerison. 

Mans M. Schmidt ne s'est pas borne a editor le texte, Il y a joint une co- 
pieiise ilissertation sur les Actes de Pierre en particulier et sur les Actes apo- 
crvjihes des apotres en general. Les conclusions tranchent assez Ibrtement sur 
cedes qui sont generalement admises. 11 soulient notamment que ces histoires 
apocryphes des apotres ne sont niillemenl I'muvre specifique des gnostiaues, 
miiis i)el ei bien une litterature enfanlee au sein de la premiere eglise catho- 
nqus p! qui a jom longtemps d’une grande popularite parmi les chretiens. Cela 
rpvie’it a dire que le gnosticisrae en general, — non pas tel ou te! systeme 
plus neUement determine des ecoles respoctives groupees autoiir d'lm chef 
— .1 die tres repandu au spin meme de I’Eglise catholique primitive. 
M. Schmidt contests egalement que ce Leucius, d'ailieurs a pen prds in- 
connii, dont on a fait un heretique, soil I’auteur de toute la serie d'Actes qui 
fut ri'unie dans le recueil des vtliv xitotvoXii.v. Il figure simnlement 

dans les Antes de Jean comme un disciple de cet apotre. Les Actes de Pierre 
sont poslerieurs a ceux do Jean, mais toute la theorie de la falsification des 
Actes de ces deux apotres, comme de ceux de Thomas. d'Andre et de Paul, par 
1 heretique Leucius Carinus, n est qu’une legende formee au iv^ siecle, lorsque 
I’Eglise catholique, dans sa lutte centre le Manicheisme, voulut enlever a ceux- 
ci le moyen de tirer parti de ces Actes encore popiilaires et le^ expurrrea, 
sous pretexte de les debarrasser de leurs alterations heraiques. 
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En supprimant aussi complelement I'activite litterairf tie cet enigmatique 
Leucius, M. Schmidt a peut-etre ete trop loin, car enfm li a existe et i’on ne 
s’explique pas comment on I’aurait inveiite, s'll n’avait pas cu une pait qiiel- 
conque a celte liUti'ataic, Puur la restc il taut, seiiihli’-t-d, apphiuJii' a ia tiiase 
soutenue par M. Sciiraidi el se famiiianser avec I’ldee que !e pnosticisme a rte 
beaucoup plus repandu au sein meme de la primitive eglis.- au ir ct au iii 
siccle qu'ou ne I’admet generalement. Et surtout il faut reconnaitrc que, du- 
rant cette premiere periode de I'Eglise chretienne, il y a eu une grande vanete 
de tenJances et de doctrines parmi les diverses communautes et au sein meme 
des graiides eglises comme cedes de Rome, d'Alexandrie etc. 

Annonces de publications recentes : M. Han^ < jh <iJiubci‘t a u r- 
miiie ie premier volume de la nouvelle edition du heln'buch Kinhcnuf- 
■i’Jiichte de W. Mijeller (Tubingen et Leipzig; Mohr, prix : 20 marks 50). Cette 
nouvelle edition est une refonte complete du Manuel primitif, avec une biblio- 
graphie mise a jour. Cn index detaille en facilite I'usage. Le premier volume 
conduit I’histoire de I’Eglise jusqu’a la chute de I'Empire Remain d'Occideni. 
en 476. 

— 2“ D'autre part, le meme editeur a acheve recemment la publication de la 
premiere moitie du second volume du Grundriss der Kirchengesduchte, de 
K. Midler, qui fait partie de la collection des manuels plus sommaire.5 intitulee 
V Grundriss der theologischen Wissenschaften ». Cette premiere moiti4 eon- 
tient I’histoire de la Reforme jusqu’en 1560, avec une bibliographie Ires soignee 
surtout pour oe qui concerne la Reformation en Allemagne. Mais elle a pris de 
telles proportions que le manuel sommaire devienl beaucoup plus developpe que 
le Lehrbuch lui-menie. 

— 3° Dans une brochure de fortes proportions (92 pages in-8), intitulee Theo- 
lugische Wissensdiaft uw.l kirchlkhe liedurfnis'se (Tubingen, Mohr), M. Arnuld 
Meyer expose avec beaucoup de chaleur les services que la theologie historique 
rend a I'Eglise. A ceux qui, en Allemagne comme ailleurs, mais avec une sin- 
guliere inconsequence dans des milieux protestants, s’elevent contre la critique 
biblique et la science des religions comme contre des agents de dissolution de 
la foi, 11 montre que les resuitats de la critique historique se repandent par 
toute sorte d’organes independants de Tautorite ecclesiastique et sous une forme 
bien autrement dangereuse pour la foi, que lorsqu’ils sont vulgarises par des 
hommes qui joignent une foi religieuse sincere a leur culture historique. 

— 4“ La quatrieme edition du Buddha, sein Leben, seine Le/iie, seine Gemeindt 
(Berlin, Cotta), par M. H. Oldenherg, vient de paraitre. Comme pour les niedi- 
tions precedentes, I’auteur a lenu compte des travaux les plus importants pu- 
biies dans les derniers temps. Ainsi I'ouvrage, sans rien perdre de ses quaiites 
de clarte et de bonne disposition, continue a repondre aux exigences des spe- 
cialistes en ces matieres. 

— 5“ Le professeurS. F. Giesebrecht a ajoute une nouvelle etude a toutes celles 
dont ie fameux Ebed Jahveh ou Serviteur de Jahveh dans le Deutero-Esaie a 
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ete deja honore. Dans Der Knecht Jahvehs des Deuterojesaia (Kunigsberg; 
Thomas et Oppermann; 1902) il montre que ce personnage est une personniS- 
cation du peuple fldele presente comme le prophete des paiens. Les passages 
qui le concernent ont fait partie des i’origine du Deutero-Esai’e et ne precedent 
pas necessairement d'un auteur different. 

— 6“ M. Albert Wachter, dans Der Verfall des Griechentums inKleinasien im 

JaArAurtdeft (Leipzig, Teubner; prix ; 2 m. 20) a groups tous les rensei- 
gnements qu’il a pu trouver sur la disparition rapide du christianisme orthodoxe 
en Asie Miueure sous la domination musulmane. C'est la une des pages les 
moms etudiees de I’histoire des religions, quoique le phenomene religieux au- 
quel el!e se rapporte soil Tun des plus etonnants que nous connaissions. Les 
archives du patriarcat de Constantinople lui ont fourni des documents plulot 
negatifs. On peut y suivre la disparition graduelle des dignites metropolitaines 
d’Asie Mineure, de Test a I’ouest. 

— Dans Die Scholastik des dreizehnten Jahrhunderts in ihren Beziehungen 
zuni Judeiithum und jkdischen Literatur (Breslau, Marcus, 1902; prix, 
5 marks), M. J. Guttmann, rabbin, a repris avec beaucoup de soin la demons- 
tration de I'lnfluence de la philosophie reiigieuse juive du moyen Ago sur les 
scolastiques du xiii' siecle. Apres une introduction oil il trace a grands traits 
I'histoire de cette philosophie reiigieuse juive jusqu'a Maimonide, il etablit sa 
these par de nombreuses observations de detail sur Guillaume d’Auvergne, 
Alexandre de Hales, Albert le Grand, Vincent de Beauvais, Bonaventure, Ro- 
ger Bacon, Raymond Lulle, Duns Scot, puis sur Nicolas de Cuse et quelques 
autres theologians de la premiere Renaissance. 

— 8“ Le professeur E. Sehliag a fait parailre, en 1902, le premier volume 
d'une collection destinee a rendre de grands services a ceux qui etudient This- 
toire reiigieuse de I’AIlemagne au xvi' siecle ; Die emngelischen Kirchen- 
orunungen des XVD Jahrhunderts ^Leipzig, Reisland). La premiere partie con- 
tiendra les ordonnances de la Saxe, de la Thuringe et des pays limitrophes. 
La premiere moitie de cette premiere partie donne les ordonnances de Luther 
et celles des etats d'Ernest et d'Albert de Saxe (1 vol. gr. in-4 de xxiii et 746 p. ; 
prix : 36 marks). Le recueil anterieur public par A. L. Richter est depuis 
longtemps epuise. 

— 9° L'editeur Ricker, a Giessen, continue la publication, par livraisons, de la 
traduction aliemande de Texcellente Histoire de la religion assyro-babylonienne 
que nous devons a M. Morris lastrow. La troisieme livraison de Die Religion 
Dabijtonien'i und Assyriens a paru recemment. 11 y en aura dix en tout, au 
prix de 1 m. 50 chaque pour les souscripteurs. Nous avons deja dit que hau- 
teur a revise le texte avant de le livrer au traducteur. L’edition aliemande est 
plus complete que I’original anglais. 

— 10“ Sous le titre fort juste d'Eddica Minora, MM. H. Heusler et VV. Renisch 
viennent de publier tous les poemes ou fragments de poemes qui, dans les sagas 
et dans les autres ouvrages en prose de la litterature nordique, s’apparentent 
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I’Rfida. Ce recueil 'in-8“, Dortmund, Rohfus, 1903, cx-160 p.) comprend vin^t- 
ciau morceaux doni chacun est pivct^de d'uiio notjct^ histori'iue pl hihliopra- 
phiCjLie, indiriu.int iIp 'apon ausst precise <jue possible !es tenants t^r .ibout's- 
Sdiils de la piece qu[ <iiit. Ge precieux ouvrage est complete par jiii iieb-x des 
noms propres et par un giossaire. 

J. H. 


anoleterre 

Publications diverses. — Le comite directeur de I’Etrypt Expioraiioii 
Fund a fait puhlier en 1902 les Coptic Ostraca, par M. W. E. I'rurn (in-4 iie 
xxu, 99, 125 p. et 2 pl.i, arec une contribution de M. F. E. Brightman. Dans 
cette collection d’ostraca copies, transcrits, traduits et muniS de commentaires, 
il y a environ 600 pieces chretiennes inedites, ia plupart en grec, et qiii nous 
revelent de nombreux details interessants sur la vie quolidienne des mnines 
Chretiens de 1 Egypte, ainsi que certains fragments de liturgies el d'homelies, 
Surtout pour la periode posterieiire an Concile de Chalcedoine, il y a la des 
temoignages historiques, minimes sans doute, mais d’autanl plus prfoieiix 
neanmoins que nous sommes fort mat renseignes sur I'Egypte chretienne de 
cette epoque, 

J, R. 

— Le Rev. C. Bodington vient de faire paraitre a la librairie Longmans (dans 
la collection « Oxford Library of Practical Theology ») sous !e tilre « IfonA's of 
Devotion » un ouvrage dont les tendances sent visiblement iMifiantes, mais qid 
se trouve elre en meme temps un livre d’heureuse vulgarisation. C'est line his- 
toire de la pi^e pratique d’apres les ouvra.ges qu’elle inspira, et I’ctiide i]ue fait 
M. Bodington des elevations, meditations, autobiographies pieuses piii rentrent 
dans son sujet comporte une partie historique assez substantiellp, ou la pp.?on- 
nalite de chaque auteur est autant que possible mise en lumiere par un href 
recit de sa vie et par des extraits judicieusement choisis dans son ceuvre. C’est 
ainsi que M. Bodington a porte quelque lumiere sur certains eents qup leiirs 
auteurs eux-memes ensevelissaient dans roubli du cloitre, et nntnmroent sur le 
livre des <> Soutfrances tie Notre Seigneur .tesus-Christ » eorit par ie nioine 
portugais Thomas, vers la fin du xvi* siecle, durant sa captivite ciipz les Alau'cs. 
Le labeur considerable de M. B., malgrii quelque incertitude dans la niiHiiode 
et surtout le caraclere presque constamment subjectif des jugements not les sur 
les hommes et sur les ceuvres, n’aura pas ete inutile puisqu’il aura foiirni pour 
des travaux futurs un catalogue raisonne de la riche litlerature de la vie 
devote. 


P. A. 
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BELGIQUE 

M. Victor Chauvin, prol’esseur a I’llniversile de Liege, continue la publica- 
tion de sa Bibiiographie arabe. Le dernier fascicule paru contient la suite de la 
bibiiographie des « Milie et une Nuits ». Get ouvrage est destine a rendre les 
plus grands services, non seulement aux arabisants et aux historiens de I’lslam, 
mais encore aux iolkluristes, auxquels I’auteur a fait la part belle. 

— M. Franz Cum-jnl a publie dans la « Revue de I’lnstruction publique en 
Belgique n ei en tirage a part chez Lamertin, a Bruxelles, un article sur La 
coyivcrsioii des Jui/s byzantins au ix‘ siede. 11 y etablit que la formule d'abjura- 
tion iuiposee par THglise grecque du moyen age aux Juil's avant le bapteme, 
doit provenir de I’entourage de Photius et qu’elle temoigne du desir de mettre 
un terme aux conversions purement apparentes, provoquees par la metbode 
conciliatnce et toute politique inauguree a I’egard des Juifs par I'empereur 
Basile I". 

La formule elle-meme a ete publiee, d’apres des manuscrits plus corrects que 
ceux dont se servit Cotelier, par M. Cumont dans la livraison des a Wiener 
Studien » dediee au professeur Bormann (Vienne, 1902). 


HOLLAMDE 

La nouvelle revue de tiieologie dont nous avons annonce 1 apparition, Teylers 
Theob'i/isch Ttjdschrift (Haarlem, Loosjes), a commence sa carriere par une 
hvr.dsui! dans laquelle M. le professeur Matthes a publie une forte etude sur le 
Matriarcat, specialement en Israel. S.i conclusion est qu’il y a des traces suf- 
flsantes de matriarcat dans les textes, pour rendre vraisemblabie I’hvpothese 
qu’il regna chez les Israelites de la haute antiquite. M. W. Brandt a doiine un 
long article sur le Lumen internum, a propos des passages evangeliques Matth., 
VI, 22-23 et Luc, xi, 33-35. M. J.-J. de Biissy traite de la Kesponsabilite, dont il 
fait ressortir le caractere religieux. M. Cramer rend compte de I’ouvrage de 
M. Mirbt, « Quellen zur Geschichte des Papstthums und des rOmischen Katho- 
lizismus » que nous avons deja presente a nos lecteurs. Une bibiiographie assez 
etendue clot la livraison. 

J. R. 

M. Rutgers Van dei Lueff vient de pubher une utile contribution a I’histoire 
des jeux eleusiniens {De ludts eleusiniis, 1 voi. m-8“, pp. i-143. Leyde, Does- 
burgh, 1903). 11 etablit le sens qu on doit attribuer dans le texie des inscnp- 
tions officielles au mot Eleusinia qui, selon lui, ne serait applique qu’aux jeux 
et jamais aux mysteres. D ailleurs, pour M. V. d. Lceff, ces jeux, par leur nom 
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et leur forme, rappelleraient la religion originelle d'Eleusis, le culte de 1 1 deesse 
de Crete et de Laconie. Eleulhia, depossedee par I'etrangere Demi'ter a laquelle 
etaient plus specialement consacres les Mysteres. Le di'veloppement de cette 
opinion singulierement hardie constitue. on le devine, la reelle originality de 
I'ouvrage de M. Van der LoefT. 

P. A. 


FINL.ANDE 

M. E. Beauvois a rendu compte dans la « Revue critique dhistoire et do lit- 
terature (n“ du 6 avril) de I’etude du pretre J. Wassiliei:, Veheni'^ht uehcr die 
heidnischen Gebrduche, ^berglauben und Religion der Wotjaken in den Goueer- 
nements Wjatka und Kasan, publiee dans le t. XVIII des « Meiuoiros de la 
Sooiete Finno-ougrienne » (Helsingfors, 1902). J. Wassiliev, dit-ii. 'i traite sur- 
« tout du culte, de ses ministres, les proph^tes, les sacrificateurs et ieufs aco- 
« lytes ; des bois sacres, des fontaines miraculeuses, desf#tes fixe; ou mobiles, 
« des innombrables ceremonies publiques et privees etdeleur minutieu.x ritue'. 
« Les divinites des Votiaks ne sont que des personnifications de la nature, de 
n ses forces et de ses phenomenes, comme Inmar (!e ciel, I'air), I'Esprit des 
« forfits; I’Esprit des eaui, les Genies du bonheur. du foyer, le Gardien ou le 
a Protecteur du betail, les Ancetres eminents et surtout les premieres aieules 
u des tribus, des families. Sous I’influence des Russes ces divinites s’en vont 
« et elles seraient peut-Stre deji oubliSes, si Ton ne craignait leur courroux et 
It si Ton n’esperait obtenir par des offrandes leur faveur et des avantages 
11 exolusivement temporels. On leur associe merae dans des prieres le nom du 
It Christ et de quelques saints de I’Eglise orthodoxe ». 

J. R. 


Le Gerant : Ernest Leroux. 
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ESSU SUR BEREN&ER DE TOURS 


ET 



AU XE SIECLE' 


DEUXl^ME PARTIE 

LA. PERIODE DE LUTTE ET DE COXTROVERSE 


§ 1 . -- Lc candle de Rome de 101)9 
Se>i consdjnences. 

L (ittaire do Bcranijor ii (‘lu-il p.is rostee en suspens a Ronne. 
Victor II avail succcde a Loon JX, le 13 avril lOoo ; la meme 
annee, au commencement de juin, il avait reuni a Florence 
en presence de I’empereur allemand, Henri III un synode 
oil vraisemblablement on renonvela conlre Bereno'er la for- 
mula de condamnation lancee auparavani. centre lui. La 
chose en resta la sous les nontiticats do Victor II (lOoo-lOoT) 
et d’Etienne X (1037-1038). Hildebrand de son cote ne res- 
tait pas inaclif ; il pressait toujours Berenger de venir ii 

1) V. precedente livraison, p. 1-42. 

2) L'.infranc, L\hci’ 'ieCorpm'd et Sanyiuine Doniini, Migne, Patrvlngie latine, 
t. CL, (’ol. 113; Recued 'it’s historien^ de^ Omiles, t. XI, p. 527 ss. 
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Rome’. Celui-ci v coii^enlit ; son intention eUiil de cotiseuver 
la pr^tendue bienveillance du cardinal et pour se donner plus 
de poids, il se disait appuye par un liomme dont le noin i tail 
connu d’Hildebrand, le comte Geolfroy d’Anjou. Ce dernier 
ecrivit au cardinal une leltre- qui estun long panegyriquc de 
I’enseignement et de la conduite de Berenger. Cette leltre 
est pleine de courtoisie : le comte espere que le cardinal, 
grace a sa haute pratique des affaires, mettrafiu a cette que- 
relle qui dure depuis si longtemps, qu'il voudra bien jeter 
un peu de lumiere sur un problfeme qui trouble les cons- 
ciences. 

Berenger se mit en route pour Rome. Le pape Nicolas II 
venait d’etre elev6 au siege pontifical ( 1 059) = ; il reunit au mois 
d'avril un concile '* compose de cent treize eveques. sans 
compter les abbds, les prelres et les diacres ; le lieu de reu- 
nion etait r^glise de Latran; Berenger y assista. Lanfranc 
dans son Liber de Corpore et Sangume Domini^ raconte ace 
sujet les fails suivants. Bdrenger, n’osanl pas se defendre, 
aurait pri6 le pape de lui donner par ecrit la foi conformeau 
dogme catholique. Le pape aurait charge le cardinal Humbert 
de r^diger la confession de foi. Bdrenger I’aurait lue, ap- 
prouv6e et signee de sa propre main. Le pape Nicolas charme 


1) Sudendorf, op. cit., p. 2i5. Leltre de GeofTroy d'Anjou au cardinal Hil- 
debrand : « Venit Romam Berinijeriu^ sicut visum est tibi ctscriptis udurgehus. » 

2) Ibid., p. 215-219. 134-137. Cette leltre, d'apres M. Schnitzer, Berengar 
von Tours, p. 66, aurait ete ecrite par Berenger; le comte Geoffroy aurait sim- 
plement prete son nom. M. Schnitzer appuie sa these sur les arguments sui- 
vants : le comte n’aurait pas ete capable d'ecrire cette lettre; le style est incon- 
testablemenl celui de Berenger; on y relrouve les memes expressions que dans 
ses autres ccrits, par exemple ; « mensa dominica », « ineptorum error «, 
« error ille vulgaris », « ille ineptus », etc. 

3) Jaffe el Wattenbach, Regesta Pontificum romanorum, p. .559. 

4) Mabillon, AnnalesOrdinis S. Bemdicti, t. IV, p. 535; Labbe, Sucrosmicia 
concilia, t. IX, p. 1099; Recueil des Historiens des (iaules, t. Xll, p. 461 ; t. XI, 
p. 161, 382; Manri, Sacrorum conciliorum nova et amplissima collcctio, t. XIX. 
p. 897; Histoire litteraire, t. VIII, p. 207; Fleury, Histoire erclesinstique, 
t. XIII, p. 70; L. Ellies du Pin, Bihliotheque des auteurs ecclesiastiqiies, t. VI II, 
p. 29. 

5) C. I et II dans Migne, Fatrologielatine, t. CL, col. 409. 
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de ce qui venait de se passer, aurait fait connaitre a toutesles 
villes d’ltalie, de Gaule et d’Allemagne que Berenger etait 
revenude ses premieres erreurs. 

Dans son traite De sacra cmm ‘ I’archidiacre d’Angers nie 
que Lanfranc ait raconte ies tails d’une maniere conforme a 
la verite. II a simplement fail au pape des representations 
tres pressantes; n’ayant pu oblenir de luid etre entenduavec 
mansuetude, illui a demande la permission de s’expliquer 
devant une commission cunipusee d liommes iamiliarises avec 
les Ecritures ; Nicolas ne donna pas suite a sa demande. 
Alors devant les menaces de mort prolerees centre lui et en 
raison du tumulte qui s'etait eleve dans le concile, 1 accuse 
se jeta a terre et se tut. 11 prit ensuite la profession de foi, 
qui lui etait presentee, sans lui donner son adhesion. L’ecrit 
etait ainsi redige *: 

« 3Ioi Berenger, diacre indigne de I’eglise Saiut-3Iaurice 
d’.Angers, je reconnais que la foi calholique et apostolique 
est la seule veritable. J’anathemalise toute her^sie, surtout 
celle qui a jete sur moi I’infamie et qui s’efforce d’affirmer 
ceci ; le pain et le vin places sur Eautel ne sont, apres la con- 
secration, que des sacrements et non le vrai corps et le vrai 
sang de Notre-Seigneur Jesus-Christ. Ces espbees ne peuvent 
dans ce sacrement etre touchbes par les mains du pretre ni 
etre brisees ou broyees par les dents des fidbles. Je suis d’ac- 
cord avec le siege apostolique de Rome. Je reconnais de 
coeur et de bouche avoir au sujet du sacrement dela table du 
Seigneur la mbme foi que celle du vbnerable pnpe Nicolas et 
du saint synode. Cette foi transmise par I’autoritb bvangb- 
lique et apostolique m^a 6t6 remise ; elle est ainsi concue : 
R Le pain et le vin places sur I’autel sont, aprbs la consecra- 
tion, non seulement sacrements, mais vrai corps et vrai 
sang de Notre-Seigneur Jbsus-Chrisl. 11s sont non pas seule- 

1) P. 72, 73. 

2) Lanfranc, Libei' de Corpore et Sanguine Domini, c. J V', Migne, Pati'o- 
loyie latine, t. CL, col. 410, 
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ment sacramentellement mais sensiblement et reellement 
pris par les mains du prelres, brises et broyes par les dents 
des fideles. Je jure ces choses par la sainte et consubstan- 
tielle Trinite et par les Saints Evangiles du Christ. Tons ceux 
qui s’elevent centre cette foi, je les declare dignes de I’ana- 
thbme eternel, eux, leur dogme et leurs partisans. Que si 
moi-meme je m’arrogeais le droit de croire on de precher 
autre chose, je lomberais sous le coup de la sev(irite des ca- 
nons. Apres I’avoir In et rein, j’ai sign6 ceci de mon plein 
gr6 » . 

Ainsi les esp6rances que B6renger avail mises dans la per- 
sonne d’Hildebrand avaient ete loin de se r^aliser. Le cardinal 
Humbert avail agi en homme habile. Sachant que Berenger 
interpr^terait la profession de foi d’une manierespiritualiste, 
il avail voulu couper court a ce subterfuge. Berenger etait 
forc6 de passer pour un heretique ou de se declarer catho- 
lique. Dans le premier cas c’6tait la mort ; I'archidiacre fai- 
blit a cette id6e ; il se tut, tomba a terre, jura la formule et 
brula ses Merits, Le concile n’en demandait pas plus; le long 
d6bat qui depuis longtemps inqui^tait les dmes croyantes 
semblait avoir pris fin. 

Berenger quitta Rome, plein de Tamer regret d’avoir paru 
si faible aux yeux de ses adversaires et d’avoir trahi Tensei- 
gnement de son maitre Jean Scot. Voyant son muvre com- 
promise, il se tut queique temps. Le 14 novembre 1060, il 
perdait dans la personne du comte Geoffroy ‘ son plus puissant 
protecteur. Son ami et son disciple pr^fere Eusebe Brunon 
devait aussi Tabandonner peu de temps apres. Une reunion 
d’hommes instruits, au nombre desquels 6tait Hugo, arche- 
veque de Besangon, avail eu lieu, en 1062, h Angers, dans 
une chapelle. Tons les personnages presents ayant blam6 la 
conduite de B6renger, « cette peste renaissante », Eusebe Bru- 
non, pour calmer Tassemblee, avail r6dig6 une formule de 
conciliation qui avail contente les eveques*. B6renger ap- 

1) Sudendorf, op. nit., p. 85, 86. 

2) Ihid., p. 140. 141. 
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prit ces fails ; il 6crivit aussitot a I’^veque d’Angers une 
letlre* ouil le suppliait, au nom du Christ, de s’abstenir d’une 
telle lemeritd et de vouloir bien lui tixer le lieu et la date 
d’une reunion on ils disputeraient cette question. Quelle fut 
la surprise du maitre lorsqu’il regut la r^ponse de son dis- 
ciple ■ ! 

Eusbbe I’invitait, en effet, a s’abstenir des disputes pu- 
bliques, lui conseillait de s’en tenir a la foi commune de 
rfiglise, afin d’dviter le scandale et le trouble. 

II lui declarait, a la fin, qu’il lui elait interdit, sous peine 
d’ excommunication, d’assister a une dispute publique, 
puisque I’affaire avail ete jugee par Irois synodes provin- 
ciaux et une quatrieme fois a Rome’. 

Une bre de persecution allait commencer ponr Bdrenger 
a la mfime 6poque. Le comte d’Anjou Geoffroy 6tant mort, 
son successeur, qui etait son neveu, se montrapeu dispose 
en faveur de recolilre. 

Berenger 6tait arcbidiacre d’Angers et, en cette qualite, 
il se rendait de temps en temps dans cette ville pour remplir 
ses fonctions. En 106i, le comte lui interdit I'entree de la 
ville et les proprietes que Berenger possedait aui environs 
d’Angers furent livrees a la destruction. Ai I’^veque d’Angers, 
ni I’archeveque de Tours ne voulurent le prendre sous leur 
protection. L’affaire fut portee a Rome. 

Le prieur Rahard d’Orleans et I’dveque de Nantes, qui 
s’6taient rendus auprbs du pape‘, rapporterent a Bdrenger 
la benediction aposlolique d’ Alexandre IP, qui I’exhortait 

1) Ibid., p. 219,220. Letlre de Berenger a Eusebe Brunon, 6veque d’An- 
gers. 

2) Ibid., p. 32 ss; De Rove, Vita haeresh et poenitentia Berengarii ande- 
gavensis archidiaconi, p. 48-51. 

3) A Tours (1050 et 1054), a Angers (10621, a Rome (1059). 

4) Sudendorf, up cit., p. 163, 224, 

5) Alexandre II avait succede a Nicolas II en 1061 ; Jafle et Wattenbach, 
Regesta pontificum romanorum, p. 574; » Berengario Turonensi presbytero 
respondet, se calamitati et miseriae ejus debitam compassionem exhibere, 
Hortatur ut animo aequo persecutiones toleret ». 
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en meme temps a supporter avec patience les persecutions. 
Berenger. content d’avoir I’appui du pape. resolut de lui de- 
mander une lettre speciiiaiit qu'il le prenail sous sa protec- 
tion. -Alais a’osant pas >’adresser directemenl au Saint Siege, 
il adressa au cardinal Etienne, en 1065, une lettre ‘ oil il 
lui depeignail sa position penible. Le cardinal dut presenter 
au pape la requete de Berenger, car Alexandre II lui ecriviL 
pour lui temoigner sa compassion et pour I’engager a sup- 
porter son malheur, lui rappelant la parole du Sauveur ; 
« Heureux ceux qui sont persecutes pour la justice, car le 
royaume des cieux est a eux. » Math. 5, 10. 

En m6me temps le pape donnait I’ordre a I’archeveque de 
Tours, Bartholome de prendre Berenger sous sa protection 
et de faire cesser au plus vite les persecutions dirigees contre 
luiL Le comte d’Anjou fut irrite de cette mesure et comme 
par la mort de I’eveque du Mans, Bulgrin et par celle d’Albert, 
abbe du cloitre de Marmoutiers, deux postes ecclesiastiques 
elaient vacants, il suscita au pape des difficultes a ce sujet*. 
A peine avait-il appris la vacance de ces deux sieges 
qu’.^lexandre II donnait I’ordre a I’archeveque de Tours de 
veiller ace que rien dans Felection des nouveaux titulaires, 
ne se passM contre les rbgles du droit canon’. Bartholome 
rdunit aussitot une assemblee d'dveques a Orleans ; le comte 
y assistait, mais ni les exhortations des dignitaires de I’Eglise, 
ni les objurgations des laiques presents ne purent calmer sa 
violence; il voulait meme s’emparer de la personno de I'ar- 
cheveque. Rendu encore plus furieux de la protection ou- 

1) Sudendorf, op. cit., p. 234, rapporte cette iettre a I’annee 1073; Bishop, 
Gorreszeitschrift, Munster, 1880, t. I, p. 275 ss., montre que la date de 1064 
parait plus vraisemblable ; M. Schnitzer, Bereit<jar von Touv-i, p, 81 doinoiitre 
que I’annee 1065 est plus certaine. 

2) Bishop, Gorreszeilichrift, t. I, p. 273. 

3) Ibid., t. I, p. 274; De Rove, Vita haeresis vt poanitmlia Berengarii an- 
degavensis archidiaconi, p. 75, 76. 

4) Sudendorf, op. cit., p. 149 ss. 

5; Ibid., p. 148 ss., p. 221, 222 : Lettre de I’archeveque de Tours au pape 
Alexandre 11. 
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verte accordee a Berenger parle pape, ilse vengea en devas- 
tant les domaiiies de I’archeveque de Tours*. Les eveques 
proiioiicerent alors une sentence d'excommunication centre 
le comte, « cet ange de Satan », et prirent desmesures pour 
faire confirmer cet arret par le pape. .41exandre II envoya a 
Fexcommunie une lettre* ou il s’elonnait de voir le comte 
mepriser ainsi Fautorite de saint Pierre. II le conjuraitune 
dernierefois de cesser les poursuites centre Berenger, « dont 
la vie et la conduite, d’apres certains hommes pieux, avaient 
(ilt^ trouvees dignes de Dieu ». Le comte meprisa ces exhor- 
tations et le pape prononi^a delinitivement centre lui la sen- 
tence d’excommunication (fin de 1067 ou commencement de 
1068)L 


§ 2. La polerniquc entre Berenger et Lanfranc. 

D6barrasse de ce dangereux adversaire, Berenger esp6rail 
pouvoir vivre entin en paix. L’epoque qui va de 1062 a 1068 
avail ete une periode trop troublee pour qu’il pOt songer a 
continuer la lutte avec ses adversaires ; il n’etait en securite 
ni a Angers ni a Tours, menace qu’il etait par le comte d'.\n- 
jou. Enfin Berenger pensa que le moment etait venu de jus- 
tifier sa conduite au synode de Rome de 1059. L’occasion 
lui etait favorable; la haine qu’il avail soulevee contre lui au 
synode seuiblail s’etre apaisee, ellapapautb, hostile jusque- 
la a sa personne, Favait protege contre son ennemi. Vers 
1068 ou 1069, il ecrivit un trait6 dont on ne possbde que 
quelques fragments* et dans lequel il injuriait le concile, le 

1) Ibid., p. 221 ; « Hac de causa et quia eum ab odio et persecutore fratris 
Berengarii ex adinouilione tua compescere attemptaverara, aliisque, quas, ne 
longum faciam, praeterire oportuit..., res meas el ecclesiae, quanta potuit, 
oppressione turbavit ». 

2) Bishop, Garves^eitschrift, t. I, p. 274. Lettre du pape Alexandre II au 
comte Geoffrey d’.Vnjou . 

3) Ibid., t. I, p. 297. 

4) Adversus Laafi'ancum Tractatus de Corpore et Sanguine Domini. 
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pape >(icolas et le cardinal Humbert'. Son ancien adversairo, 
Lanfranc, allait bientdt Ini repondre par la publication de 
son ceuvre capitale le Liber de Corpore et Santjulne Druilai 
adrerms Berengarimn Tiironensein-, qui valut a I'anteur le 
litre « d'adversaire implacable del’heresie L’opiniou g6ne- 
ralement regue est que le livre a ete compose a Caen enire 
1066 el 1070^; il semble Ires difficile d’etablir une date pre- 
cise. Une hypothese seduisante est celle de M. de Crozals’; 
d’apres lui i’ouvrage aurail ete ecrit vers 1059 on 1060; 
mais, plus tard, ci mesure que la lulte devenait plus intense, 
Lanfranc aurait ajoute de nouveaux arguments au texte pri- 
mitif. II est probable, en effet. que ce n’estpas le texte pri- 
mitif, mais une edition nouvelle que Lanfranc envoya a son 
ancien elfeve, le pape Alexandre II, qui lui en avait fait la 
demande. 

Des les premiers chapitres on distingue la methode de 
Fauteur. C^est un homme d’autorite, de gouvernement. qui 
accepte le dogme tel quit est sans le discuter, L’Eglise est 
attaquee, Lanfranc va la defendre. II traite Berenger d’herd- 
tique, de schismatique ; c’est un homme plein d’ arrogance®, 
un falsificaleur qui n’a pashonte de contrefaire les ecrits des 
Pbres®, un parjure qui n’a pas h^sile a violer son serment’. 
Non content d’adresser a son adversaire les reproches les 
plus vifs et les plus cuisants, ille poursuit dans les plus petits 

1) Lanfranc, Mher de Cnrpore et Sanguine Domini, Migne, Patrologie Inline, 
t. CL, col. 409-427. 

2) Migne, Patrologie latine, t. CL, col. 407-442; Recueil des Historiens des 
Gaules, t. XI, p. 191, 242; Monumenta Germaniae historka, Script., t. VI, 
p. 471. 

3) Les Benedictins donnent comme date de la composition I'annee 1079, Ilis- 
toire litteraire, t. VIII, p. 279; Lessing le place entre les annees 1063 et 1069, 
Gesammelte Werke, t. VIII, p. 342. 

i) Lanfranc, archevegue de Canto rhiry, sa vie, son enseigneinent, sa poli- 
tique, p. 83. 

5) Liber de Corpore et Sanguine Domini, Migne, Patrologie latine, t. CL, 
col. 409, 410,411, 412. 

6) Ibid., col. 419, 420. 

7j ibid. col. 414. 
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details; il prend une a une les phrases de Berenger et les 
fait suivre d’une refutation breve^ serree, mais froide et sans 
vie. Ce n’est pas un lettre qui pruio, c’est unhomme d’eglise, 
preoccupe surtout des choses pratiques, qui regrette de se 
voir force de perdre a refuter I’erreur un temps que reclament 
les affaires humaines*. Lanfranc ne pouvait comprendre I’es- 
prit hesitant, timide, irresolu de Berenger. Pour lui un homme 
qui fait semblant de se retracter et qui reste persuade au 
fond de sa conscience ne merite pas qu'on prenne au serieux 
sa sinc6rite ni sa fermete*. .\ussi peu lui importent les 
charmes de I'esprit, la vivacite d’intelligence et les graces du 
langage de Berenger. L’heresie lui est toujours odieuse, si 
seduisante qu’eiie soil'’. II prefere la foi des humbles, des 
petits aux raisonnements deslettreset des savants*. Lanfranc 
vent done convaincre avant tout et, pour cela, il entasse 
textes et citations. Ilcite saini Augustin et pretend d6mon- 
trer que Berenger n’a pas compias le sens des textes ou qu’il 
I’a fauss6 volonlairement. li cite aussi les .\cles des apotres, 
les Psaumes, saint .Mathieu, saint Jean, saint Paul, saint 
Gregoire, saint CyprieuL La these de Lanfranc pouvait se 
resumer ainsi : a Aouscroyons que les substances terrestres, 
qui sont consaerces par le pretre sur la table du Seigneur, 
sont changees d’une mauiere miraculeuse par Taction toute 
puissante de la Diviuile eii substance du corps du Christ. Le 
pain et le vin conservenl leur couleur et leurs qualites, afin 
que les tldeles, a la vue de ces especes crues et sanglantes 
n'eprouvent pas un sentiment d’liorreur... Ce corps estcelui 
du Seigneur qui est au ciel, assis a la droite du Pere; il est 
immortel, inviolable, intact, pur et sans tache®. » 

1) Ibid., col. -ino : « In talibus noemis nollem vilam deterere, si populum Dei 
antiquam perinittcrca p icein habere ». 

2) Migne, Patrnlumc iilinc, co!. i08. 

3) Ibid., col. 41 i. u Maltem cum luljo e.vse riisticus td idiota catholicus <iuam 
tecum... facetiii hucreticus. <• 

4) Ibid., col. 427. 

5) Ibid., col. 431-43 1 . 

6) Migne, Patculogie latine,!. CL, col. 430; cf. Schnilzur, Becenr/ar von Tours. 
p. 340-350. 
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Cette refutation fut aux veux de la cliretienle le plus beau 
litre de gluire du prieur du Bee. Ce tiaite eut uii iinuiense re- 
tentissemeiil. Cu I'appela le Licre des E/inrcdlei, le Livre du 
Tonne/' /'eK 

On crut longtemps que cette oeuvre si puissante avuit oblige 
Berenger a se taire. Les Brnedictins, par exeinple. s'expriment 
ainsi a ce sujei* : « 11 v a tout sujet de croire que Dieu se 
servit de ce meme ecrit pour ouvrir les yeux et toucher le 
cceur de cet itifortune scolastique ». D'apres enx, Berenger. 
h partir de ce moment, aurait garde un profond silence. 
C’etait la I’opinion universellemenl acceptee lorsque Lessing 
trouva dans la bibliolheque de Woifenbiittel uu manuscrit 
qui contenait une reponse an livre de Lanfranc, intitule Be- 
rmgarii Tvronemh de Sacra Coena adversus Lanfranciim'^. 

Lessing pretend que Berenger redigea son livre entre les 
annees 1068 et 1069. Schwabe‘ veut qu’il ait ete ecrit apres 
1073. Cette date est plus probable. C’est a ce moment en 
efi'et qu’un nouveau mouvement de reaction se produisit 
centre les idees de Berenger. C’est aussi vers cette epoque, 
comme on le verra par la suite, que Berenger a suscite une 
telle haine centre sa personne qu’au synode de Poitiers on 
veut I'assassiner. Tout porle done a croire qu'une recrudes- 
cence d’animosite contre I’auteur correspondit a I'apparition 
du livre. L’ouvrage n’a pas do divisions; c’est un dialogue 
conlinu sous forme de leltre, une refutation phrase par 
phrase de I’ecrit de Lanfranc. Berenger avail surtout a ernur 

1) Libe/’ scinUllarim. Tonans liber. 

2) Histoire Utteraire, t. VIII, p. 212. 

3) Le manuscrit est un parchemin, iormant un volume in-4° de 140 feuillets. 
II a ete ecrit au xr et au plus tard au commencement du Mr' siecle ; il est 
mutile, le commencement et la fin manquent; on voulait sans doute par la 
soustraire le manuscrit ala curiositedu pulilic; cf. Lessinp-, Gesomme/te Werke, 
t. VIII, p. 314-423, Bcrenijariiis Turunensi'i, 1770. Le manuscrit a ete edite 
sous la direction d’.-\. Neander par A. F. ei F. Tli. Vischer sous ce litre Hercn- 
ijarii Turonemib Ue uicra eO'.na, abtersiis Lanfraneum liber pustcrior, Berolini, 
1834; Stuudlin, -Irc/OT /ur alte uad neue Kirchengeschic/ite, Leipzig, 1814, 
II, 1, en a donne une analyse. 

4; Stiidien zur GesMchtc des zweiten .i^bendmahlslretts, p. 113. 
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de justifier sa conduite au concile de Rome. II s’attaque a la 
personne du cardinal Humbert ; pour lui c’est un liomme 
sans aveu, qui avail redige sa profession de foi sans avoir en- 
tendu au prealable celui qui devait la signer*. II proteste 
contre I’accusation d’ avoir viole son serment. II a jure sans 
doute, dit-il, mais par peur des glaives et par faiblesse. II est 
le premier a regretter cet acte et il est pret a en demander 
pardon a Dieii’. II se reproche aussi d’avoir jete au feu les 
Merits prophetiques, evangeliques et apostoliques, mais il 
espere que Dieu lui pardonnera. Pierre, Aaron, Platon ont 
aussi peche et ils ont ete pardonnes. « Si tu avais su, 6 Aaron, 
s^’ecrie-t-il, que le glorieux auteur et gouverneur des choses 
ne doit pas etre change en I’image d'un veau ; si tu avais su, 
6 Pierre (le Pere qui est dans les cieux le Tavait revele), que 
Christ est le Fils de Dieu, ne valait-il pas mieux terminer 
voire vie par une mort honorable que de commeltre, vous qui 
files si grands, un tel sacrilege’? » 

Aprfis avoir reconnu ses fautes, Berenger se repand en in- 
vectives contre I’Eglise et ses representants. Le pape Aicolas 
est un homme ignorant , indigne de son sacerdoce ; c’est « un 
prophfile de mensonge* ». Le cardinal Humbert est un imbe- 
cile {ineptus), qui lui a attribue des idees qui n’etaient pas les 
siennes ^-Quant a Laiifranc. c’est un erudiH, mais il aqit 
contre sa conscience’. De plus il fausse le sens des texles, 
comme I’avait fait Paschasc Radbert*. 

Aous examinerons plus loin le livre au point de vue des 
idfies qu’il renferme. Pour le style ie traite renferme beau- 


1) Do saa'a coena, p. 71. 

2) 11, id., p. 61 ; If I’.onfiteor iniquitaieoi moam Domino ut reinittat impieta- 
tem paccati moi, quod jam iinraineiitis liinoro moi'tio pr-rturbatus de ventaie 
eonticui «. 

3) Ihid., p. 63. 

4) Jbid., p. 71, 25, 

5) Ibid., p. 69, 107. 

6) Ibid., p. 71, SO, 83, 146,156, 280. « Laiifianna-, multue eruditionis vio. » 

7) Ibid., p. 58. 

8) Ibid., p. 220. 
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coup de longueurs. Lanfranc fut le premier a le reprocher ii 
Berenger. On sent cependant dans certains passages I'homme 
cultive. Mais on s’etonne d’etre en presence d un style si peu 
agreable ii lire ; periodes longues, abondance des negations, 
repetition des memes pensees, lout donne une impression 
penible. C'’est le ton sec et aride d un scolastique, qui veut 
trop demontrer et dont la pensee est moulee dans certaines 
formules qui reviennent a satiete. 


§ 3. — La reaction ecclesiaxtique contre Berenger et sa 
doctrine. Attitude de Gregoire VJl. 

Cependant Berenger n’etait pas entierement absorbs par 
ses ouvrages de polemique. Des t^moignages contemporains 
nous montrent que, lout en poursuivant ses etudes, il n’avait 
pas cess6 d'etre en rapport avec certains personnages hauls 
places du XI® siecle. 

Vers 1U74 ou 1075, Berenger regut unelettre trfes aimable 
de I’evfique de Metz, Hermann, qui lui recommandait un 
jeune clerc du nom de Pierre. On possede la rdponse de 
rdcolatre*. II remercie le pr^Oat de la confiance qu’il lui a 
tdmoignee; cette confiance est pour lui une consolation au 
milieu des nombreuses vexations qu’il a eu a subir de la part 
des envieux. C’est avec une grande joie qu’il recevra ce jeune 
6lbve et il lermine en esperant que la decision de I’eveque de 
lui envoyer ce frbre sera riche en benedictions. A la mfime 
dpoque Berenger dcrivit au roi de France, Philippe P. Ce 
jeune prince avail succedd a sonpere Henri I, morten 1060; 
il avail 6te sacre a Reims I’annee precedente, du vivant de 
son pere. A la mort de celui-ci, Philippe etait age de quatorze 
ans; en raison de Page du prince on nomma un regent, le 

1) Sudendorf, op. ait., p. 176-180, ?29. Lettre de Berenger a Hermann, 
eveque de Metz, 

2) Sudendorf, op. cit., p. 225-229. Lettre de Berenger au roi de France 
Philippe I. 
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comte Balduin de Flandre, qui exerga ses fonctions jusqu’eu 
1067, epoque oil Philippe I regna en son propre nom. A 
peine mont6 sur le trone, le jeune roi scandalisa ses sujets 
par ses debauches et ses injustices de toutes series; le pape 
rexcommuniah Le roi s'adressa alors a son clerc de I’eglise 
de Tours pour lui demander certains conseils. L'ecolalre re- 
pondit avec prudence et timidite. II refuse de prendre parti 
pour Philippe I centre le pape, ce qu’il n’aurait pas manqud 
de faire s’ii avail eu intt^ret a se concilier Tappui du roi; mais 
a ce moment il desirait avoir Tappui de la curie romaine. II 
rappelle au roi les devoirs que sa charge lui impose; ildevait 
s’approcher plus souvent de la table du Seigneur, veiller a 
la bonne administration de la justice, distribuer avec joie les 
aumones. Le prophbte Daniel n’avait-il pas conseille au roi 
IS’abuchodonosor de racheter ses p^ches par de bonnes 
actions®? Au sujet de la pribre, il lui rappelle la parole de 
J6sus, qui recommande de ne pas prier longuement, mais de 
faire de courtes pribres, qui se distinguent par les bonnes 
dispositions du coeurL A ce sujet il lui conseille de consacrer 
un certain temps a prier, ce qui le ramenera a la sobri^te, a 
la moderation, a la purete conjugale. 

Cette controverse sur la Sainle Cbne devait susciter aussi 
Tapparition d’un nouvel ouvrage de poldmique. Un des bleves 
de Lanfranc, Guitmoud, plus tard archeveque d’Aversa en 
Apulie, ecrivitvers 1075 un traite contre Berenger « De cor- 
poris et sanguinis Christi veritate in Eucharistia^ >>. L’ecrit 
comprend trois livres sous forme d’un dialogue entre Guit- 
mond et son ami Roger. L’auteur defend le dogme en moine 
qui combat pour ce qu’il croit etre la veritd; sa refutation est 
volumineuse, il entre dans les plus petits details ; la triviallte 


1) Ibid., p. 174, 175. 

2) Daniel, 4, 27. 

3) Mathieii, 6, 7. 

4) Migne, Patrotogie latine, t. CXLIX, col. 1428 ss. ; Recueii des Historiens 
des Raules, t. XI, p. 524, 525. 
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ue le rebate pas quelquefois. II y met une ardeur et une vio- 
lence qui touchent parfois a la haine. 

L'aiiimosite confre recolatre de Tours avail altrint son 
degi'e le plus aigu. Sa vie meme etait en danger. Le J3 Jan- 
vier 1076 im synode * se reunit a Poitiers sous la presidence 
du legal du pape Gerald. On y discuta la question qui agitait 
tons les esprits ; le corps et le sang de Jesus sont-ils reelle- 
ment presents dans rEucharistie? Les esprits etaient telle- 
meiit excites que Berenger I'aillit y perdre la vie. 

Pour diminuer son prestige, le legal du pape, Hugo de Die, 
plus tard archeveque de Lyon, resolut de !e priver de toutes 
les dignites dont il etait revetu et en parliculier de son litre 
d’archidiacre d’Angers. Les accusations contre Berenger ar- 
riverent en masse a Rome. Apresle pontifical, si bienveillant 
pour le scolastique d’Alexandre II, Gregoire VII avail ete 
nomme pape en 1073; Berenger pouvait esperer trouver en 
lui un protecteur. Le pape repondit que I’accuse pouvait 
Tester en possession le ses litres a la condition de gar ler le 
silence. Cette decision fut rendue piiblique par Tinterm^- 
diaire des evfiques d’.Angers et de Nantes qui revenaient 
alors de Rome. Le legal du pape, Hugo de Die, n’en sut rien 
et continua a travailler a la destitution de Berenger jusqu’au 
moment ou Grbgoire VH, presse par les ennemis de Berenger, 
autorisa Hugo a rbunir uu synode ou I’accuse devait compa- 
raitreL Le legal envoya aussilot la lettre a Berenger pour 
qu’il se coiiformut a I’ordre donn6’. Berenger refusa d’as- 
sister a la reunion, d’oii il ne pouvait atlendre rien de bon, 
d’apres les bvenements qui s’etaient passes a Poitiers. II lit 

1) Man.si, Sacro/’um conc'diorum nova et amplissima collectio, t. XX, p, 4'i7 : 
.c Anno aerae christianae 1075 Pictavis liiit concilium, quod tenuit Giraudus 
legatus, de corpore et sanf;uin3 Domini, in quo Berengarius fere interemplus 
est »; cf. Oudin, De scriptorihus eecle-iiasticis commentariun, t. II, p. 632. 

2) Labbe, Sacrosancta conedia, t. X, p. 193; .Mansi, Sacrorum conediorurn 
nova et amplissima collectio, t. XX, p. 253, 254. 

3) Sudendorf, op. cit., p. 183-186,230, 231. Lettre de Berenger au pape 
Gregoire VII. 



BERENGER DE TOURS ET CONTROVERSE SAGR \MEV TAIRE AU XI® S. lol 

part de ses apprehensions an pape *, lui faisant observer qu’il 
s’etait confornie a son d.'-sir, en gardant ie silence, lui expli- 
quant pourquoi il s’etait decide a nc plus trailer ces questions 
delicates en presence d'une assemblee. 11 refuse, dit-il, de se 
presenter devaat des jug'^s oussi prevenus, aussi meprisables. 
Il termine sa lettre avec I'espoir qu’Hildebrand continuera a 
lui accorder encore longteaips son appui. 

Gregoire VII mil longteinps ii lui repondre. Pendant ce 
temps un autre legal, i’c.bbe Hugo de Cluny avait pris des 
informations a Rome sur ce qu’il devait faire au sujet de 
Berenger, lorsque, le 7 mai 1078, la reponse du pape arriva^ 
Berenger devait assister a un concile qui so tiendrait a Rome 
a la fin de la meme amide. Le scolastique reput la nouvelle 
avec une grande joie. Depuis 10d9 il avait ete en butte aux 
accusations et aux persecutions de ses adversaires. Son 
ancien protecteur Hildebrand venait enfin a son secours; il 
espdrait que le moment de la revanche dtait venu. .Malgre 
sou grand age, I’archidiacre d’Angers entreprit le long et 
penible voyage de Rome, le cceur plein d’espoir. 

A la Toussaint de I’annde 1078 le synode se reunit. Grd- 
goire VII, pour couper court a toute discussion, lui fit jurer 
en presence de plusieurs evdques une formule semblable a 
celle qui lui avait dtd presentee a Tours en 10o4L Elle etait 


1) Ibid., p. 230, 231. 

2) Mansi, Sacrorum concUiorum nova et amplissima colleetio, 1. XX, p. 253; 
Sudendorf, op. cii., p. 1S5, 186. 

3) Mansi. SaLrcirum concilioriim nova et amplissima colleetio, t. XIX, p.759; 
Marlene, Thesaurus novas anecdotornm, t. IV, p. 103 : « ProFiteor panem alta- 
ris post consecrationem esse verum corpus Christi,quod natuin est de Virgine, 
quod passum est in cruce, quod sedet ad dexteram Patris, et vinum altaris, 
postquam consecratum est, esse verum sanguinem qui roanavitde latere Christi. 
Et sicut ore pronuncio, ita me corde habere confirmo, sic me adjuvet Dens et 
liaec sacra Evangelia »; Bouquet, Recueil des Historiens des Guides, t. Xb 
p. 530, 531 oroit que les actes de ce synode ont ete ecrits par Berenger lui- 
meme; Reuter, Gcschkhte der retiijio-.en Aufklu.nubj im Mittclulter, t. 1. 
p. 122 est du meme avis; Staudlin, Ai'chiv fur iilte und neuc Kirchengeschichte. 
II, T, p. 81,83 emet le meme dome ; Schwabe, Studien ziir Geschichte des 
zweiten Abendinahlstreits, p. 122, montre que ce recit ne peut avoir ete forge 
par Berenger, alors que ces fails se sont passes « in cnnspcvtu omnium >•. 
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ainsi concue ; « Je declare que le pain de I'aulel est, aprfes 
la consecration, le vrai corps dii Christ, qui est ne de la 
Vierge ^iarie, qui a soutferl sur la croix et qui est assis a la 
droite du Pere. Je declare aussi que le vin de I’antel, apres 
la consecration, est le vrai sang qui a coule du flanc du 
Christ. Je declare ces choses par ma bouche et j’affirme que 
j’y crois de plein coeiir. Que Dieu vienne a mon aide ainsi 
que les saints Evangiles. » 

Gr^goire VII fit ensuite annoncer a tout le monde que 
Berenger n'etait pas un herelique et que sou enseignement 
etait conforme aux Ecritures. II fit apporter aux dreques, 
clercs et abbes les ecrits d’Augustin. de Jerome et d'Am- 
broise et les leur fit lire. Des hommes eminents de I’entou- 
rage du pape, les e\6ques de Porto, de Sutri, de Ferrare. le 
cardinal Alton de Milan, le cbancelier Pierre, le clerc du 
Pape Fulco. le savant Tethbald parlagerent alors les vues de 
Berenger. Mais plusieurs hauls dignilaires fureut mecontents 
de la conduite du pape. Ceux-ci insisterent aupres de lui 
pour que Berenger restat a Rome jusqu'au prochain concile 
qui devait avoir lieu pendant le Careme*. Pour montrer a 
tous que Berenger etait de bonne foi. le pape avail annonc6 
aux membres du synode que 1 dcoldtre de Tours s’engageait 
formellement a subir Fepreuve du feu". Berenger s’y prepara 
par le jeune et la priere. Cue pibce de vers composee par lui 
nous fait connaitre son dtat d’esprit a cette epoque*. C’est 
tout ce qui reste de son ceuvre poetique. Aous la reproduisoos 
en entier. 

1) Migne, Putrologie Inline, t.CL, co;. 411 ; Herueit dei Historiens des Gnules, 
t. XII, p. 461 ; M&asi, Sacrorum concHioruin noen et amplissima eotleetio, t. XX, 
p. 523. 

2) Mabillon, Acta Sanctorum Ordinis S. Ttcne'Ucit, Saec. VI, Pars II, n. 76. 

3) Marlene, Thesaurus novus anei.dotorum, t. IV, p. 115, IIG. 
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ORATIO PER MAGISTRUM BEREAGARIDM TORONENSEM 


Juste judex, Jesu Christe, 

Rex regum et et Domine, 

Qui cum Patre regnas semper 
Et cum Sancto Flamine 
Nunc digneris preces meas 
Clementer suscipere. 

Tu de coelis descendisti 
Virginis in uterum. 

Unde sumens carmen veram 
Visitasti servulum, 

Tuum plasma redimendo 
Sanguinem per proprium. 

Tua quaeso, Deus meus, 
Gloriosa passio 
Me deffendat incessanter 
Ab Omni periculo. 

Ut valeam permanere 
In tuo servitio. 

Adsit mihi tua virtus 
Semper et defensio 
Mentem meam ne perturbet 
Hostium incursio, 

Ne damnetur corpus meum 
Fraudulenti laqueo. 

Dextra forti qua fregisti 
Acherontis januas, 

Frange meos inimicos, 
Necnonet incidias, 

Quibus volunt occupare 
Cordis mei semitas. 

Audi Christe, me clamantem 
In peccatis miserum, 

Et quaerenti pietatem 
Porrige solatium, 

Ne insurgant inimici 
Mecum ad opprobrium. 
Destruantur et tabescant 


Qui me volunt perdere, 

Fiat illis in ruinam 
Laqueus invidiae. 

Jesu bone, Jesu pie. 

Noli me relinquere. 

Tu protector et defensor, 

Tu sis mihi clypeus, 

Ut resistam, te victore, 

Mihi detrahentibus 
Ut eisdem superatis 
Caudeam diutius 
Mitte sanctum de supernis 
Sedibus Paraclitum, 

Suo meum tu illustres 
Splendore consilium, 

Odientes me repellat 
Et eorum odium. 

Sanctae crucis, Christe, signum 
Sensus meos muniat, 

Et vexillo triumpbali 
Me victorem faciat, 

Et devictus inimicus 
Viribus deficiat. 

Miserere mei, Christe, 

Fili Dei genite. 

Miserere de peccatis, 

Angelorum Domine. 

Esto raemor semper mei, 

Dator indulgentiae. 

Deus Pater, Deus Fili, 

Deus alme Spiritus, 

Tu qui semper vivis Deus 
Diceris et Dominus, 

Tibi virtus sit perennis 
Et honor perpetuus. 

Amen. 


L’auteur en presence du danger qui le menagait invoque 
le secours de Christ, le juste juge. 11 lui demande aide et 

11 



protection centre ses ennemis qui veulenl le perdre ; avec 
son aide il esperait triompher de cette 6preuve. Mais, la 
veille du jour oil le jugement devait avoir lieu, on aimonga 
a Berenger qu'il pouvait se retirer dans son logis, le pape 
ayant donne I’ordre que I’epreuve du feu n’eut pas lieu. 

Le concile s’ouvrit le 11 fevrier 1079*. Cent cinquante 
eveques y assistaient. La plupart d’entre eux s’en tenaient a 
la doctrine g(5neralement admise. Quelques-uus cependant 
voulurent d^montrer que le changement, qui s’effecluait 
dans la Gene, etait simplement figure. 11 leur paraissail 
impossible que le corps du Christ, qui est assis a la droite de 
Dieu, put redescendre du ciel. La discussion dura trois jours 
entiers. Enfin, sur I’avis du diacre Alberich et des eveques 
Landulph de Pise et Ulrich de Padoue, on imposa a I’ecolatre 
la formule suivante* : 

« Je reconnais de coeur et de bouche que le pain et le vin, 
places sur I’autel sont changes substantiellement par le 
mystbre de la priere et par les paroles de notre Rbdempteur 
eu chair veritable et vivifiante et en sang de notre Seigneur 
Jbsus-Christ. Je reconnais qu’apres la consecration le vrai 
corps du Christ, qui est ne de la Vierge, qui a ete sacrifib 
pour le salut du monde, cloue a la croix et qui est assis a la 
droite du Pere et que le vrai sang du Christ, qui a could de 

1) Martene, Thesaurus novus anecdotorum, t. IV, p. 103-109 ; .Mansi, Sacro- 
rum conciliorum nova et umplissima collectio, t. XX, p. 523, 525. « Concilium 
Romanum in quo Berengarius saepe ad poenitentiam vocatus, saepiusque relap- 
sus, haeresim suam iterum abjuravit Oderaque catholicarn professus fuit anno 
Domini MLXXIX »; cf. Sudendorf, op. cit., p. 186; Recueil des Ilistoriens ties 
Guides, t. XII, p. 461; t. XI, p. 527 ss. ; Histoire litUrnire, t. VIII, p. 210; 
Mabillon, Acfa Sanctorum Ordinis S. Benedicti, Saec. VI, Pars II, n. 29. 

2) Martene, Thesaurus novus anecdotorum, t. IV, p. 104. « Corde credo etore 
confiteor panern et vinum, quae ponuntur in altari, per mysterium sacrae ora- 
tionis et verba nostri Redemtoris substantialiter convert! in verain et propriam 
et vivificatricem camera et sanguinem Jesu Christ! Domini nostri, et post con- 
secrationern esse verum Christ! corpus, quod natum est de Virgine et quod pro 
salute mundi oblatum in cruce pependit, et quod sedet ad dexteram Patris; 
et verum sanguinem Christi, qui de latere ejus effusus est, non tantum per si- 
gnum et virtutem sacramente sed in proprietati naturae et veritate substan- 
tiae II. 
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son flanc^ sont presents non seulement par signe et par la 
verlu du sacrement, mais en realite et en substance, w 
Berenger fut mdcontent de Faddilion du mot « substantia- 
liter ». II prit cependant la formula, lalut et se declara pret 
a I’accepter si on substiluait au mot « suhstantialiter » les 
termes « salm sua substantia «. Les dveques virent Tartifice; 
soupgonnant que Berenger interpretait la formula a sa fagon, 
ils exigerent que le scolastique admit la confession telle 
qu’elle elait. Bdrenger repondit qu’il s’en tenait aux paroles 
que Gregoire VII lui avail dites auparavant et qu’il se souciait 
peu de leur interpretation. 

C’etait faire suspecter I’orthodoxie du pape devaut tout le 
concile. Gregoire VII n’y tint plus;il ordonca aussitdt a 
I’ecolatre de se prosterner a terre et de confesser qu'il avail 
6t6 jusque-la dans I’erreur. Craignant I’anathfeme et la ven- 
geance du peuple qui voulait sa mort, Berenger se jeta a 
terre et reconnut son erreur', puis jura qu’il ne discuterait 
plus jamais sur ces saints mystbres, exceptd pour ramener 
a la foi ceux qui s’en dtaient ecartes par sa faute’. 

Aprbs son sejour de prbs d’une annee a Rome, le vieiliard 
rdsolut de repasser les monts, mais il ne partit pas sans 
avoir demande au pape une lettre de protection qui etait 
conque en ces termes ” : 

« Gregoire, esclave des esclaves de Dieu, a tousles tideles 
du bienheureux Pierre, salut et benediction apostolique. 

1) Marlene, Thesaurus novus anee loLoruui, t. IV, p. li)9. 

2) Lanfraiic, Lihcr ‘le Corpore et Sanguine Domini, c. II ; Migne, PaD ologie 
latine, t. CL, col. 411. 

3) Bulaeus, Historia universitatis Parisietisis, Paris, 1665, t. !, p. 458, 459 ; 
Dachery, SpicHegium sive Collectio veteruin aliquot scriptorum, t. Ill, p. 413; 
Labbe, Sacrosaiicta concilia, t. X, p. 410. « Gregorius servus servorum Dei, 
omnibus beato Petro fidelibus, salutem el apostolicam benedictioiiem. Xutum 
vobis omnibus faciinus nos anathema fecisse ex authoritate Dei omnipotentis 
Patris et Filii et Spintus Sancti,et bealorum Apostolorum, Petri et Pauli, om- 
nibus qui injuriam aliquam facere praesumserint Berengario Romanae Ecclesiae 
filio, vel in persona, vel in possessione sua, vel quicum vocabit haereticum; 
quem, post multas quas apud nos, quantos voluimus fecit moras, domum suam 
remittimus, et cum eo fidelem nostrum Fulconem nomine. » 
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Nous vous faisons savoiu a tous que par I’autorit^ du Dieu 
tout puissant, Filset Saint-Esprit et par celle des bien- 
heureux apotres Pierre el Paul, nous vouons a i’anathenae 
tous ceux qui oseront faire injure a Berenger, un des fils de 
I’Eglise romaine, soil a sa persoime, soit a ses proprietes„ 
de meme tjue ions ceux qui rappelleront heretlque. Apres etre 
demeure aupres de nous, suivant notre volonte, un temps 
assez long, nous je renvoyonsdans sa patrie en compaguie de 
uotre fidele Fulco ». 

Ges marques de protection du plus puissant des papes a 
regard du savant de Tours montrent que Gregoire Vll avail 
une predilection sinon pour I’enseignement, dumoinspourla 
personne de Berenger. II est probable qu’Hildebrand n’avait 
pas d’idees bien nettes au sujet du sacrement de I’Encliaristie. 
Dans cette incertitude, il s'en serait tenu aux paroles de 1’]^- 
criture, sans aller au fond de la question D’autres ont fait 
de lui un partisan de la doctrine condamnee, qui; par poli- 
tique, aurait craint de prendre ouvertement parti. Cette hy- 
pothfese a ete soutenue par Sudendorf » et semble confirmee 
par la decision prise par un synode tenu contre Hildebrand, 
ou celui-ci aurait ete declare her^tique^. Gregoire VII avail 
ete deux fois en rapport direct avec Berenger, a Tours, en 
1034, elaRome,en t078et 1079. Au concile de Rome de 
1039. Hildebrand, qui n’etait que cardinal, n’avait rien pu 
faire pour Bdrenger, mais plus tard lorsqu’il fut elevd au sibge 
pontifical, la curie romaine se fit toujours un devoir d’dcou- 
ter le scolastique avec bienveillance et s’efforga toujours de 
calmer la fureur de ses adversaires. II est aussi tres probable 
que le livre de Bdrenger n’6tait pas parvenu a la connaissance 
du siege apostolique *. Le livre de Lanfranc dtait certaine- 

1) Cf. Neander, Allgemeine Getchichte der christlichen Religion und Kirche, 
t. IV, p. 3il ; Kurtz, Lehrhuch der Kirehengeschiehte, Leipzig, 1899, t. I, 2, 
p. 204. 

2) Berengarius Turonensis p. 131, 137, 171. 

2) Pertz, Monumenta Germanniae historia, Script., t. VIII, p. 204. Conci- 
lium apud Brixinam Noricam contra Hildibrandum papam (1080). 

4) La maniere dont Berenger traite les papes Leon IX et Nicolas II aurait 
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ment connu puisque le prieur du Bee en avail envoye un 
exemplaire a Alexandre II, son ancien elfeve. 3Iais Hilde- 
brand n aimaitpas Lanfrancs ni son enseignement; de la la 
froideur qu’il lui a toujours temoignee etla sympathie dont il 
fit toujours preuve envers B^renger. Ainsi, en 1078, lepape, 
apres lui avoir fait signer une formule, declare a qui veut I’en- 
teudre que Berenger n'est pas unheretique. En 1079, apresle 
concile, il renvoie Berenger avec un sauf-conduit oiila meme 
chose est specifiee. Au fond de cette affaire il y avail encore 
des considerations de politique ecclesiastique. Berenger etait, 
en etfet, im partisan d’Hildebrand : comme lui, il voulait une 
reforme ecclesiastique, comme lui, il avail la simonie en 
horreur. Par ses moeurs sevferes et par son ascetisme. Beren- 
ger depassait le niveau moral duclerge de son temps. Rome 
devait done epargner un homme qui pouvait lui Mre utile 
unjour et dont la science, lapiele etla charite etaient con- 
nuesau dela des frontieres de la France. En fait Berenger 
n'avait jamais manifeste I’intention de sortir de I’Eglise ro- 
maine ; au contraire, il avail toujours combaltu avec un cou- 
rage admirable les moeurs dissolues du clerge et la corrup- 
tion sans cesse grandissanto. Enfin et surtout, il ne s'otait pas 
adress6 au peuple dans la propagande de ses idoes ; en 
homme letlre, il s’elait adresse a des savants; aussi sa doc- 
trine ne depassa pas le cercle de quelques ^rudits ; nee dans 
I’ecole, il n’en a pas franchile seuil. 


§4. — Lps (iernih'es minees dc Berengw. 

Le sgnode de Bordeaux {lOSO}. 

La sympathie que Gregoire Vtl avail temoignee a Bdrenger 
fut mal rdcompensbe; a peine celui-ci avait-il franchi les 


fait de lui un ennemi inveonediabie de la papaute, si son livre avad et''' connu 
a Rome. Comme on le verra plus loin I’auteur n’a pas hesite a tracer un sinistre 
tableau de I'Etrlise romaine et de ses chefs, 

1) Kraus, /<arhcnir’S''hi':htc, p. 369. 
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Alpes qu’il recommengala conduite que Lanfranc lui avail 
reprocliee avec raison. Comme aprfes le concile de 1059, il 
n’eut en effet rien de plus presse que de roinpre son serment 
et de trahir sa parole. Au lieu de garder le silence, il se mil 
a juger de nouveau s^verement ses juges. 11 se plaignit de 
I’inconstance du pape, se repandit en injures contre I’evfeque 
de Padoue, « ce bouffon » et centre I'eveque de Pise, qu'il 
qualifiait d’« Antechrist »'. Il reconnait une fois de plus qu’il 
a agi centre ses convictions intimes, qu’il acommis un sacri- 
lege, pour lequel il demande pardon a Dieu *. Ces actes deter- 
minerent le clerge frangais a demander compte a Berenger 
de ce brusque retour. Un synode provincial se reunit a Bor- 
deaux en 1080, en presence du Legal du pape Amatus, de 
I’archevfeque de Bordeaux, Joscelin et de I’archeveque de 
Tours, Raoul L Ce ful le dernier desnombreux synodes aux- 
quels Berenger assista pendant sa longue carriere. Il etait, 
en effet, tres age a ce moment; les forces commencaient a 
luifaire defaut. D6courage, descsperant de voirtriompher sa 
cause, il prit le parti de se taire et de se retirer du monde. 
11 s’ouvrit de ce projet a son ami et bienfaiteur Odon, evgque 
de Bayeux, par une lettre ecrite en 1082^ Cet 6v§que etait 
un frbre uterin de Guillaume I, le conquerant de r.A.ngle- 
terre, et un adversaire acharn6 de Lanfranc. Tres liberal, il 
consacrait une partie de ses immenses richesses a I’instruc- 
tion des btudiants pauvres. 11 envoya a I’bcole de Tours plu- 
sieurs bleves et lui-meme etait en rapports intimes avec I’b- 
colatre. En agissant ainsi, Odon poursuivait un but intoressb; 
il visait a la succession de Grbgoire VII. Deja il s’blait acquis 
par I’agent plusieurs personnages influents de la cour de 

1) Martene, Thesaurus novus anecdotorum, t. IV, p. lOi. 

2) Ibid., p. 109. 

3) Recueil des Historiens des Gaults, t. XII. p. 401 ; Mansi, Sticrorum conci- 
horum nova et amphssima coUectio, t. XX, p. 552 : Mabillon, Acta sanctorum 
OrcUms S. Benedicli, Saea.n, Pars II, n. 32; Histoire Utteraire, t. VIII, 
p. 213. 

4) Sudendorf, rp. cit., p. 1S7 ss., p, 231, 232. 
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Rome. Siir d’arriver, il offrit a B^renger de le faire rehabi- 
liter. Mais Berenger peu confiant dans la conduite audacieuse 
de I’eveque, repoussa poliment I’ofTre qui lui dtail faite. Dans 
sa reponse il I’exhortait a ne pas se montrer ingrat envers 
Dieu et surlout a chasser de son oeuvre « I’abime de corrup- 
tion », qui y dtait cache. Pour ce qui le concerne, lui Beren- 
ger, il avoue qu’il n’a plus maintenant qu’a soubaiter une 
cbose, son pardon. Aussi va-t-il se refugier dans la solitude, 
loin de toutes les turpitudes bumaines. 

Les plans d’Odon furent loin d’etre mis a execution. Au 
moment de partir pour Rome il fut fait prisonnier par son 
frere, le roi Guillaume. Ouant a B^renger, il se retira dans 
Tile de Saint-Come, pres de Tours. C'est dans une cellule 
qu’il passale reste de ses jours’. On n’entenditplus parler de 
lui. Il continua cependant a 6crire a quelques amis. C’est 
ainsi que dans une lettre ecritea I’arcbeveque de Bordeaux en 
1083, il se declare assure de son salute « Lamis^ricorde di- 
vine est large, dit-il, elle benit les m6cbanls». 

Tous les auteurs contemporains nous le representent 
comme un prfitre accompli*, passant les derniers moments 
de sa vie dans la penitence, tout entier a ses devoirs de cba- 
rite‘, entour6 de la v6n6ration des chanoines de Tours qu’il 
avait attires aupres de lui. Cet bomme dont I’energie dul etre 
brisee par les apres combats de I’existence, devait necessai- 
rement en arriver a se defier de sa propre bardiesse. Quel- 
ques auteurs veulent qu’il ait abandonnd sa doctrine et qu’il 
soit revenu a la doctrine de la prdsense rdelle. Le moine 
Clarius, qui ^crivait dix ans apres la mort de Bdrenger at- 
teste qu’il mourut dans la foi de rEglise\ Richard de Poi- 

1) Sudendorf, op. rJt., p. 231, 232. Lettre de Bereager a I’eveque Odon de 
Bayeux. 

2) Maan, Sancta et Metropolitana ecclesia Turonensis, p. 86. 

3) Sudendorf, op. cit., p. 196 ss., 232, 233. 

4) Recueil des Historiens des Gaules, t. XI, p. 191, 382. 

5) Ibid., t. XIII. p. 671. 

6) Dachery, Spicilegium sive coHectio veterum aliqw'l scriptorum, t. II, 
p. 747. 
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tiers, moine de Cluny et contemporain de Clarius affirme le 
m§me fait ‘ ; de meme Guillaume de Malmesbury *. En g6n6- 
ral les anciens auteurs sent unanimes a reconnaitre la con- 
version de Berenger: Mabillon*, Launoib Fleury% De Roye*. 
De nos jours Kurtz', Hergenrdlher * ont soutenu la meme 
these. Beaucoup d’autres ecrivains out 6mis des doutes sur 
cette conversion ; Oudin“, Baronius Hospinian" ; de nos 
jours, Gieseler*’, SUludlin", N6ander‘% Ampfere‘% Suden- 
dorf'*, Reuter ‘Ml plane done quelques doutes sur la fin de cet 
homme qui avait fait parler de lui pendant cinquante ans. 
Mais.puisqu’on enestrdduitades hypotheses, est-ilbien vrai- 
semblable de penser que Bdrenger, qui avait combattu toute 
sa vie pour une idee et pour une Ih^orie, qui lui avait coiite 
tant d’annees d’^tudes, ait dans ses derniers moments d^sa- 
voud; par faiblesse, I’oeuvre de sa vie ? C’etait, avant tout, un 
esprit hardi ; si son coeur semblait inferieur ^ son intelligence, 
si quelquefois il a recul6 devant la mort, du moins, il s’est 
laisse toujours conduire par une logique inflexible, llestbien 
invraisemblable aussi que Berenger qui a tant ^crit n’ait pas 
laissd quelques lignes ou il reconnaissait avoir dtd dans I’er- 
reur. Peut-etre faut-il voir en lui un ddcourage. Combattre 

1) Histoire litteraire, t. VIII, p. 215. 

2) Recueil des Historiens des Gaules, t. IX, p. 191. 

3) Mabillon, Vetera Analecta, t. II, p. 477. 

4) De scholis celebrioribus, p. 33. 

5) Histoire eedesiastique, t, XII, p. 497. 

6) Vita haeresis et poenitentia Berengarii, p. 80. 

7) Lehrbuch der Kirchengeschichte, t. I, 2, p. 205. 

8) Handbuch der allgemeinen Kirchengeschichte, Fribourg, i. B. 1876, t. I, 
p. 710. 

9) Commentarius de Scrip to ribus ecclesiasticis, t. II, p. 636 ss, 

10) Annales ecclesiastici, t. XI, an. 1088. 

11) Histuria sacramentaria, Tiguri, 1598, p. 341. 

12) Lehrbuch der Kirchengeschichte, Bonn, 1831, t. II, p. 235 ss. 

13) Archiv fur alte und neue Kirchengeschichte, II, I, p. 90. 

14) Attgemeine Geschichte der christhchen Religion und Kirche, t.IV,p. 356. 

15) Histoire littiraire de la Trance avant le xii' sikle, t. Ill, p. 356. 

16) Berengarius Turonensis, p. 198, 199. 

17) Geschichte der religvisen Aufklinmg im Mittelalter, t. I, p. 127. 
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toute sa vie pour- n’arriver a aucun r6sultat apparent, etre en 
butte a la haine de tout un clerg6, de tout un peuple, tout 
cela a du singulierement assombrir ies derniers jours de son 
existence. Peut-etre ce silence elait-il aussi le mutisme me- 
prisant du savant, qui se recueille en lui-meme, dedaignant 
les hommes, qui Pont mal compris. 

Berenger mourul, charge d’annees, le jour de I’Epiphanie, 
6 janvier 1088*. Ses resles furent enterr6s dans le cloitre de 
Saint-Martin de Tours pendant longtemps les chanoines de 
r^glise cathedrale vinrent tons les ans le mardi de Pdques 
reciter sur sa tombe des priferes et un De Profundis. On mit 
sur son tombeau cette epitaphe : 

« Quern modo 7nii'atm\ semper mirabilia' orl/is, 

Ille Berengarius non obiturus obit... 

Eloquent, subtil, d’une intelligence qui depassait de beau- 
coup celle de ses contemporains, Berenger a montre toute 
sa vie qu’il manquait d’esprit de suite, de perseverance dans 
la defense de ses id6es. A cetle absence de caractbre, il joi- 
gnait un autre defaut, la fierte, la suffisance. Ses adver- 
saires lui ont reproch6 avec raison son ambition, son art de 
violer ses serments* et surlout la reservation mentale. Au- 
tant d’accusations qu’il a meritees et qui laisseront loujours 
une tache sur son nom. Reuter'’ a fait remarquer avec raison 
que Berenger n'etait pas en droit d’Mever des plaintes conti- 
nuelles contre ses adversaires, lui qui mettait si peu sa con- 
duite en rapport avec I’id^al qu’il avail conpu. 

1) Recueil des historiens des Gaules, t. XI, p. 25; 1. XI!, p. -161; Histoire 
lilUraire, t. VIII, p. 214; Oudin, Commentarius de Scriptoribus ecdesiasHcis, 
t. II, p. 638 le fait mourir en 1083. 

2) Maan, Sancta et Metropolitana ecdesia Turunensis, p. 86; Histoire litti- 
raire, t. VIII, p. 216; les Benedictins pretendent qu’il fut enterre dans Tile de 
Come. L’autorite du chroniqueur de I'Eglise de Tours doit 5tre preferee. 

3) Launoi, De Scholis celebrioribus, p. 33 et ss. 

4) Lanfranc, Liber de Corpvre et Sanguine Domini, Migne, Patrologie laiine, 
t. CL, col. 414, 415, 419, 426. 

5) Geschichte der religibsen Aufklarung im Mittelalter, t. I, p. 125. 
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Mais il poss^dait aussi d’eminentes qualit^s. Au jour de la 
persecution, il s’est attire par sa conduite beauconp d’admi- 
rateurs et beaucoup d'amis. D'une fidelite a toute epreuve, 
il a loujours enlretenu avec eux une correspondance tres sui- 
vie, les conseillant quandilsavaient recoursases services, ne 
faisant pas de difference entre le riche et le pauvre, secourant 
les indigeuts. Lui-meme il avait soumis son existence a un 
ascetisme rigoureux, s’imposant mille privations et consa- 
crant a I’etude le plus de moments possible. Tons ses con- 
temporains ont ete unanimes a faire I’eloge de ses vertus et 
de sa science. Penseur libre, mais se defiant de sa propre 
hardiesse, toujours pret a se retracter, quand le danger ap- 
parait, il ne manquait pas de courage pour divulger ses opi- 
nions, mais I’obstination et I’audace lui faisaient defaut pour 
les defendre devant une assemblee de dignitaires ecclesias- 
tiques. S’il avait poss^de ces deux qualites indispensables a 
tout homme qui veut avoir une influence sur les masses, il 
serait sbrement arriv6 a un renom plus bclatanl; il aurait im- 
prim6 une forte empreinte sur les esprits de son temps et, en 
faisant revivre la theorie spiritualiste de la Gene, il eut pu 
creer un mouvement d’opinion, qui n'aurait pas ete sans im- 
portance pour la fixation du dogme de I’Eucharistie. 
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TROISIE.ME PARTIE 


LE SYSTEME DE 15ERKNGER 


§ 1. — Les ecriis aut/ientit/uii, : rEcriture et ies Peres. 

Le but que poursuivait Berenger dans son traite De sacra 
coena btait de combattre la theorie de Paschase Radbert sur 
la Gene et d’y substituer un euseignemenl plus conforme aux 
Perils primitifs et a la tradition apostolique. 11 donnait ainsi 
le di'oital’individu de se soustraire a une autorit^ par amour 
de la vc'ritd. Berenger niait par ce fail le dogme de I’infailli- 
bilite de I’Eglise. De quel droit eu etfet I'Eglise s'esi-elle ar- 
rogc le mouopole de la v6rile? Ou est TEglise d'abord et 
quels sont ses representanls? Des la premiere ligne le chef 
est sacrifie. A'icolas 11 est funeste a I'Eglise et indigno d'occu- 
per le sibge apostolique ; Leon IX n’esl meme pas un homme 
houn&te*. Ces papes ne sont pas meme des chretiens, puis- 
qu'ils ne possedent pas les vertus elementaires de la mansue- 
tude et de la cbarittL Aprbs le chef, ce sont les evbques. Le 
l6gat du pape llumberl est un Anlechrist. Les eveques sont 
ignorauts et hautains ■, peu rccommandables parleurcon- 
duite. Peuvent-ils possbder lavbrile, quand d’autres Eveques 
dans le passe^ superieurs a eux par la science et la vertu, se 
sont eux-memes trompes’? L’autoritb des concilesest ruin6e 
du meme coup. Berenger n’a pas bt6 jugc suivantlesrbgles du 
droit : on ne I’a pas laiss6 user du droit de la defense* et on 

1) De sacra coena, p. 25, 48. 

2) Ibid., p. 52. 

3) Ibid., p. 44. 

4) Ibid., p. 73. 
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I’a condamn6 sans I’entendre*. On done est cette Eglise, qui 
pretend possedei* la veritd? Est-elle constitude par la foule 
des eveques et des clerc? Non, rdpond Berengor. La foule 
des ineptes ne constitue pas rEglise* ». De ce qii’une chose 
est admise par tous, il ne s’ensuit pas qu’elle soil vraie^ Be- 
renger, en sapant ainsiles bases de I’Eglise, ruinait du meme 
coup tout le systfeme catholique romain. II semble cependant 
avoir admis que I’Eglise, a un certain moment, a possede la 
verite; e’etait du temps de Liberius; quatre villes seulement 
conserverent la foi catholique centre les Ariens , parfois aussi 
il semble etre un partisan de la thdorie de I’Eglise invisible, 
celle qui est constitute par tous les membres du Christ*. 

A cette autoritt dechue, il faut subslituer une autorite 
nouvelle : ce sera celle des Saintes Ecritures; et Berenger va 
consacrer al’exeghse une bonne partie de son trade L C’est 
une des choses qu’il a le plus a coeur. Aussi quand Lanfranc 
lui reprochera de s’etre tloigne des autoritts sacrees, il s'in- 
dignera et se croira calomnit®. 

Btrenger parlait du principe que le Saint-Esprit s’est rt- 
velt lui-mtme dans I’Ecriture’ ; c’est la I’antorite souveraine 
a laquelle on ne peut rien opposer®, on doit s’en ienir a la 
Bible, dit-il a Lanfranc, et surlout I’ttudier et lacomprendreL 
Il ne suffit pas de recourir aux textes, il faut encore savoir 
en degager le sens et qui se chargera de ce travail? La Rai- 
son, repond Btrenger'". C’est ici qu’apparait I’opposition des 
deux systhmes. Pour Lanfranc I’autorite suffit, les arguments 
sont de peude valeur " ; il existe des choses inconnaissables 

1) De sacra coena, p. 37. 

2) Ibid., p. 35, 54, 

3) Ibid., p. 35 

4) Ibid., p. H5. 

5) Ibid., p. 71, 

6) Ibid., p. 100. 

7) Ibid., p. 161. 

8) Ibid., p. 57, 245. 

9) Ibid., p. 43, 71, 285, 287. 

10) Ibid,, p. 182, 190, 212. 

11) Ibid., p. 35 ; « Plus sacris aucloritatihus quam arqumentis probarem ». 
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qui peuvent etre utilement crues et inutilement examinees'. 
Les mystferes sont voiles, d’ou impossibilite absolue de les 
comprendre ; il suftit done de croire’. Pour Berenger au 
contraire la raison peut arriver a la connaissance de la virile 
par le moyen de la Dialectique la science des sciences. Par 
elle I’intelligence s'affranchit de I’autorite et prend la place 
prepoaderante, la verite devient evidente par le seul fait 
qu’elle est connue*. Augustin se servait deja de cette methode 
et en a fait le plus grand dloge ; Jesus lui-meme I’a employee 
dans des discussions avec ses adversaires^ Mais Berenger ne 
devait pas tarder a reconnaltre que I’autoritede la Baisonest 
superieure a celle de la Bible. Se servir dans la recherche de 
la veriti!: des ecrits authentiques est bien. mais user de la 
Raison est mieux®. 

Partantde ce principerationaliste, Berenger val’appliquer 
a I’exi^gese des paroles de Jesus. Dansl’institution dela C^ne 
le Christ a dit : « Prenez. ceci (e'est-a-dire ce pain) est mon 
corps... ; huvez ceci (e’est-a-dire cetle coupe, ce vin) est mon 
sang’ ». Ur ces deux phrases ne peuvent ^tre prises au sens 
propre, mais doivent Tfitre au sens figure. Souvent, en effet, 
il arrive que dans une phrase le sujet soil pris au sens propre 
et le reste de la phrase au sens figure. Ainsi, ajoute Berenger, 
quand j’enonce la proposition : « Christ est la pierre angu- 
laire »,les ignorants saveat bien quejeparle au sens figure®; 
il en est de meme quand le Createur dit dans la Genfese au 
premier homme : « Tu es terre et tu retourneras a la terre ’ » . 
Dans toutes ces phrases, il y a un des lermes pris au sens 
propre et I’autre au sens figure. Pourquoi n’en serait-il pas 

1) Ibid., p. 164 : « Posse utiliter credi, non posse utiliter inquiri ». 

2) Ibid., p. 99. 

3) Ibid., p. 101. 

•4) Ibid., p. 53 : « Eminenlta ration's, immunitas auctorilalis. » 

5) Ibid., p. 101. 

6) Ibid., p. 100. 

7) Ibid., p. 232, 233. 

8) Ibid., p. 83. 

9) Ibid., p. 75, 76. 



166 


REVUE DE LJIISTOIRE D^S RELIGIONS 


de meme pour les paroles sacramentelies? Daas la phrase : 
u Ceci est mon corps », le sujet, le pain est pris au sens 
propre et I’attribut « mon corps » est pris au sens figure, 
c’est-a-dire au sens de substance capable de faire du bien a 
ceux qui la regoivent. II s’agit non d'une nourriture corpo- 
relle, mais spirituelle. Les yeux du corps voient le pain, les 
yeux du cceur discernent le corps du Christ sur la croix. 
Christ devient pain pour Thomme interieur, en tant quo corps 
glorifie*. C’est la toute la doctrine de I’^criture; c’est aussi, 
selon B^renger, I’enseignement des Peres de I’Eglise. Et 
c’est ce qu’il va s’efforcer de prouver*. 

II etait surtoutpreoccup6 de justifier sa th^orie par I’aulo- 
rit6 de la tradition. Aussi devait-il faire un usage frequent 
des Merits des Pbres; il cite surtout Ambroise, Augustin, 
Jerdme et montre que les autres Pbres, Cyprien, Hilaire, 
L4on le Grand, sont d’accord avec eux. L’interpretation de 
Lanfranc se trouvait ainsi contredite par les declarations les 
plus formelles des docteurs des premiers sibcles. 

B^renger s’^tait de bonne heure attache a I’^tude de saint 
Augustin, qu’il v6n6rait par dessus tous les Peres et a I’au- 
torit^ de qui il recourait trbs souventL II avail aussi beaucoup 
6tudie saint Ambroise et sp6cialement pour la question qui 
le concernait son traits De Sacramentis . D’aprbs ce Pere, il 
y a sur I’autel apres la consecration quelque chose de vi- 
sible, qui a peu de valeur, mais surtout quelque chose d’in- 
visible, qu’on ne peut s’assimiler que par la foi. Le pain et le 
vin sont toujours presents; ils ne sont plus seulement des 
moyens de nourriture, mais des signes saints et sacres‘, les 
signes du sacrement dontle corps du Christ est la substance L 


1) Ibid., p. 97. 

2} Ibid., p. 236-238. 

3) Ibid., p. 33-39, 45, 59, 67, 86, 87, 90, 111, H4, 119, 129, 136 

4) Ibid., p. 132, 158, 169-172, 196. 

5) Ibid., p. 134 : ;< In ista came et sanguine ml cruentuin, nil corruplibile 
mens humana concipiat, sed salvatricem viviacatriceoique substantiam in pane 
et vino. » 
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t 

Saint Ambroise s'etait, en effel, heurte aux coiiti’adiclioiis 
suivantes. Comment du pain pouvait-il devenir corps du 
Christ, qui n’existe plus sur cette terre, mais qui est an ciel 
depuis deja mille ans? Etant denne que le sacrifice de la 
messe est cel6br6 en plusieurs endroits a la fois, comment se 
fait-il qu’un corps puisse elre present en plusieurs endroits 
.i la fois*? L'eveque de Milan, d’apres B6renger, en etait arrive 
ii cette conclusion que ce n’est pas le corps reel du Christ qui 
est present, mais un corps spirituel’. Le sacrifice de la messe 
deviont alors un souvenir du sacrifice du Christ. « Ce que tu 
vois avec les yeux du corps est du pain selon la nature, mais, 
grace a la benediction divine, ce pain est le corps du Christ 
que tu dois regarder avec les yeux du cceur, avec les yeux de 
la foi». » Ainsi, ajoute Berenger, il est evident qu’Ambroise 
enseignait que, dans I’Eucharistie, il n’y a pas de changement 
de substance et que les especes restent aprbs la consecration 
ce qu’elles 6taient avant*. 

Bdrenger avail reuni aussi tons les passages, oil Augustin 
considerait le sacrement comme le signe d’une grace invi- 
sible et on il niait la presence reelle du corps du Christ dans 
la Cene”’. Augustin enseignait aussi que I’essence, le 
contenu du sacrement devait etre reQu par le cceur. Ceux 
qui ne sont pas au nombre des membres du Christ ne 
peuvent retirer aucun bien de la participation a la Cfene. 
Il ir’y a que ceux en qui Christ vit qui peuvent se nourrir 
de son corps et de son sang, les autres peuvent recevoir le 
sacrement, mais non ce qui en est I’essence et s’attirent 
par la le sujet de leur condamnation*. Ainsi le corps du 
Christ est present sur I’autel, mais seulement d’une ma- 
nibre spirituelle et pour I’homme intdrieur. Les paroles 

1) De sacra coena, p. 191. 

2) Ibid., p. 199. 

3) Ibid., p. 177. 

4) Ibid., p. 215. 

5) Ibid., p. 67, 90, 114, 192, 193, 225, 263. 

6) Ibid., p. 166, 167, 264-267. 
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sacramentelles doivent done etre prises an sens figur6‘. 

Berenger emprunte aussi des arguments a Jerome'; il in- 
voque I’autorile des papes Leon' et Gregoire* qui interpr6- 
taient aussi la Sainte C^ne au sens spiritualiste. Le livre De 
sacra coena se termine par un appel au jugement de la poste- 
rite. « Pour celui qui aura 6te form6 a Tecole du Christ, dit 
Berenger, et qui ne meprisera pas la recherche et I’etude, il 
sera manifesle que dans mon 6crit actuel contre Lanfranc, 
je n’ai rien dit qui ne soit conforme a la v6ril6 en ce qui con- 
cernele repas du Seigneur. Tout ce que j’ai ecrit, je I'ai regu 
des Prophetes, des Apotres, du Maitre des Prophfetes et des 
Apotres lui-meme, et des d6fenseurs invincibles de la virile, 
des Augustin, des Amhroise, des Hilaire, des Gregoire pour 
ne pas citer les autresL » Tout homme qui affirme que le 
corps de Christ est touch6 et bris6 par I’autel en totality ou 
en partie par les mains du pr§tre, puis broy6 sur les dents, 
parle contrairement a la v6rit6 el a la dignity de I’enseigne- 
ment du Christ' ». 

Ainsi a I’autorit^ de I’^lglise, Berenger a substilue une au- 
torit6 plus en harmonie avec ses id6es scientifiques, celle des 
Merits authentiques. Mais comme ses adversaires la revendi- 
quaient aussi au nom de la tradition, il montra qu’il 6tait ne- 
cessaire de faire intervenir un nouveau facteur : la Raison. 
Cette faculty est n^cessaire a ses yeux pour discerner le vrai 
sens des fieri tures ; grace a elle nous pouvons connaitre la 
v6rit6 d’une maniere immediate. Il est done vrai de dire que 
B6renger n’admettait I’autorit^ des ficritures qu’autant 
qu’elle 6tait conforme a la Raison’. Un element subjectif, la 

1) Saint Augustin, De doctrinis christianis, lib. Ill, cap. 16. Berenger cite 
encore le De civitate Dei, le De unico baptismo. 

2) De sacra coena, p. 269-271. 

3) Ibid., p. 274, 275. 

4) Ibid., p. 276, 277. 

5) Ibid., p. 275. 

6) Ibid., p. 289. 

7) Ibid., p. 100. 
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Raison et un element objectif, les Merits authentiques, tels 
sont pour Berenger les deux facteurs n^cessaires et indis- 
pensables; mais il lui fallait encore un instrument qui lui 
permit de mettre en oeuvre ces materiaux; ce sera la Dialec- 
tique. 


§ 2. — La bialectique de Berenger. 

Des sa jeunesse, Berenger avail ete porte vers les etudes 
philosophiques. Deja a I’ecole de Chartres il avail fait preuve 
d’une independance d’esprit et d’une hardiesse de pens6e 
qui etonnaient ses contemporains. Sur de ses principes et 
de sa mdthode, il voulut raisonner sa foi, en appliquant la 
philosophieal’^tude des doctrines traditionnelles de I’Eglise. 
Parmi ces dernibres, la doctrine de la Transsubstantiation 
qui etait alors la plus genbralement admise, devait necessai- 
rement choquer ses principes scientifiques, et e’est au nom 
de la Raison qu’il engagea cette polbmique violente avec les 
representanls de la doctrine traditionnelle, polemique qui 
devait durer toute sa vie et a laquelle il consacra tout son 
temps et toutes ses forces. 

Deux formules dtaient en presence : « Le pain et le vin 
sont le vrai corps du Christ. — Le pain et le vin sont des 
sacrements. » Ce sont la, dit Bbrenger, deux propositions, 
auxquelles on ne pent rien retrancher et qui possedent 
toutes deux un sujet et un attribut. Or de meme que dans 
une phrase un attribut ne peut exisler sans un sujet, de 
meme, dans la realitb, I’accident ne peut exisler sans la 
substance. Ses adversaires au contraire pretendaient que 
I’accident peut exister sans la substance, e’est-a-dire qu’un 
changement peut s’accomplir dans le sujet, la substance, 
sans que les accidents du sujet soient modifies. Lanfranc 
raisonnait ainsi. Aprbs la consberation, la substance du pain 
et du vin n’existe plus ; il n’y a que les accidents de cette 
substance qui subsistenl : la forme, la couleur, le gold. A 
cela Bdrenger rbpliquait : Quand bien meme la matibre per- 
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drait sa forme, la substance n’en subsisterait pas moins’. 
Ainsi le pain reste pain, la pierre reste pierre malgre les 
modifications de forme qu'on leur fait subir. Si. comme le 
veut Lanfranc.le pain se transformait en chair, il revetirait 
forcemenl la couleur et la forme de la chair\ Done le pain 
reste pain en vertu du principe qu’une chose ne peut etre ce 
qu’elle n’est pas. La puissance divine elle-meme, ajoute 
Berenger, ne peut modifier les accidents d’une substance 
quelconque sans que cette substance soit elle-meme mo- 
difiee’, puisque e’est Dieu lui-meme qui a uni et lie la subs- 
tance et 1’ accident. Or ce que Dieu a uni, Lanfranc, en depit 
de ses raisonnements, ne pourra le separer*. D’ou resnlte 
Fimpossibilite qu’apres la consecration la chair du Christ 
soit presente d’une manibre invisible sous les accidents du 
pain et du vin. 

Humbert et Lanfranc pretendaient en outre que le pain, 
tel que nos sens le pergoivent, ne restait pas sur I’autel, mais 
qu’une petite portion [portinncula) du corps de Christ venait 
s’y substituer. Cette petite portion de chair devenait ainsi 
sacrement de tout le corps de Jesus, qui est au cieP. Centre 
ce raisonnement Bbrenger fait valoir les arguments suivants ; 

1° Cette thborie est contraire au temoignage du Saint- 
Esprit, qui, dans plusieurs passages de I’ficriture, Actes des 
Apotres, 3, 21, 1 Timothbe, 6, 15, Tite, 2, 13, exprime I’idbe 
que Jesus est au ciel et qu’il n’en descendra pas avant la fin 
du monde*. 

2“ Elle est en contradiction avec la raison humaine. 11 est 
inconcevable que le corps du Christ descende tous les jours 
sur la terre des milliers de fois pour remonter ensuite au 
ciel’. 

1) Be sacra coena, p. 79. 

2) Ibid., p. 190. 

3) Ibid., p. 212, 227, 245, 251. 

4) Ibid., p. 202. 

5) Ibid., p. 65. 

6) Ibid., p. 157. 

7) Ibid., p. 198. 
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3“ L'Eglise pretend que c’est tout le corps du Christ qui 
est offert en sacrifice. Si alors mille pretres celebrent en 
meme temps la Saiiite Gene, comment peut-il se faire que 
le corps unique de Christ soil present dans toutes les hosties, 
puisqu’un meme corps ne peut etre present dans plusieurs 
lieux a la fois ? 

4° D^aprfes une parole de IWpotre le corps du Christ est 
impassible et incorruptible. Or, si ce corps est brise et broye 
par les dents des fiddles, il devient par ce fait corru[)tible. 
Et alors, 6tant divise en petites parties, il ne pent plus exisler 
au ciel intact*. Il faudrait de plus le faire renailre chaque 
jour, ce qui est une hypothese inconcevable'. Il faudrait 
ensuile que Dieu, parun miracle continuel. creat a nouveau 
le corps de Jesus, et ce serait. d’aprbs saint .4ugustin, com- 
mettre un crime que de crucifier a nouveau Jesus-Christ, 
que de faire de son corps immortel un corps morteP. 

Berenger tire un dernier argument de la definition du mot 
« sacrement » et ici son enseignement relbve directement 
de celui de I’^veque d’Hippone. Le mot « sacramentiim » 
vient de « sacrare », sacrer, consacrer, et signifie toute chose 
qui a et^ consacree et sanctifiee. 11 ne designe pas I’essence 
d’une chose, mais une propri^te de celte chose. 11 est done 
juste de dire que le pain est un sacrement de la religion, de 
meme qu'on peut dire qu’il est un aliment, si on le considere 
au point de vue de la nourriture. D’apres saint .Augustin ce 
mot signifie un signe d’une chose invisible, d’un myslere 
divin, et cette chose, ce myslere c’est ce qui constitue pro- 
premeut le sacrement, c’est la « res sacramenti »C Sacra- 
mentiim et res sacramenti sont done deux choses qui ne vont 
pas Tune sans I’autre, puisque I’une est le signe et I’aulre la 
chose signifi6e\ Dans ce sens le pain et le vin sont des 

t) thhl., n. US. U'l, 171. 

2) Ihh!.. p. 14u, 156, 163, 188, 282. 

3) Ihvl., p. 222. 

4) Ibid., p. 43, 67, 114, 192, 220, 225, 250, 253. 

5) Ibid., p. 113. 
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sacrements, c’est-a-dire, participent de la nature corruptible 
el passagere des choses terrestres, tandis que la res sacru- 
inenli est une chose invisible, incorruptible*. Le sacremeiil 
est visible, muable, lemporel ; done le pain et le vin partici- 
pent aussi de ces qualiles ; ils restent aprfes la consecration 
ce qu'ils elaient auparavant, c’est-a-dire des signes de la 
res sacramenth . Celle-ci est, au contraire, eternelle, immua- 
ble ; e'est le corps spirituel du Christ, figure par le pain et 
le vin et ce corps spirituel, e’est I’union des fidbles entre eux. 

C'est au nom de la « verit6 6ternelle » que le scolastique 
de Tours fait valoir ces arguments'. La toute puissance de 
Dieu n’a contre elle aucun pouvoirh Et cette verite I’liomme 
parvient a la decouvrir grctce a la raison. C’est en cela que 
consiste la superiority de son intelligence L Et le moyen , I’in- 
termediaire pour arriver a la possession de cette verity, c’est 
la Dialectique. Un homme intelligent doit toujours y avoir 
recours s’il ne veut pas renier sa dignity d’homme\ Saint 
Augustin, ajoute Berenger, n’a-t-il pas dit : « La dialectique 
est I’arl des arts, la discipline des disciplines’. » Aussi par 
eile I’homme s’affranchit de I’autority. Et si la raison hu- 
maine ne pent arriver a ce rysultat, qu’elle se contente alors 
de Tautority*. En vrai disciple de Jean Scot, Byrenger em- 
prunte a la raison ses arguments les plus dydsifs. C’est elle 

1) Ibid., p. 192: Augustin, De Catechisandis rudibus, 26. 

2) Ibid., p. 91, 99, 125, 127, 129. 

3) Ibid., p. Ill, 112, 182, 190. 

4) Ibid., p. 281, 282. 

5) De sacra coena, p. 222 ; « Intellectualitas interioris hominis ileeus » ; 
p. 100 : « Ratione agere in perceptione veritatis incomparabiliter supeiiusesse, 
quia in evidenti res est, sine vecordiae coecitate nullus negaverit « ; p. 102 : 
« Nec sequendus in eo es ulli-cordato homini, ut malit auctoritatibus circa 
aliqua cedere, quam ratione, si optio sibi detur, perire ». 

6) Ibid., p. 101 : « Maximi plane cordis est, per omnia ad dialecticam con- 
figere quia conlugere ad earn ad rationem est confugere, quo qui non confugit, 
cum secundum rationem sit factus ad imaginem Dei, suum honorum reliquit, 
nec potest renovari de die in diem ad imaginem Dei. » 

7) Ibid., p. 101. 

8) De sat.ra coena, p. 215 : « Cede auctoritati, si ad rationem non sufficis » ; 
p. 230 : <1 Oportet ergo te hoc fide lenere, si ratiocinari non sufficis ». 
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qui lui fait dire que J6sus est venu au monde suivant les memes 
lois que le reste des humains et qu’il n’y a pas lieu de faire 
intervenir un miracle G’est elle qui I’inspire lorsqu’il affirme 
que de meme que le corps humain ne peut etre present a la 
fois en plusieursendroits, de meme le corps glorifie du Christ 
n’echappe pas a cette loi*. C’est elle qui I’amene a s’elever 
contre un changement dans les especes par alteration du su- 
jet [per corrufjtioneyn subjectiy. 

Lorsqu'il a epuish les arguments des Peres, la raison est 
en tout et partout son supreme refuge. Aussi il n’est pas nh- 
cessaire pour expliquer cette argumentation ralionaliste de 
pr6tendre, comme on I’a souvent fait, que Berenger a fait 
appel a des preuves nominalistes et que sa theorie reflete la 
tendance de la philosophie nominaliste‘. Peut-on etablir un 
rapport de cause a effet entre le nominalisme et la theorie de 
Berenger sur I’Eucharistie? A’ous ne le pensons pas. Aous 
voyons, par exemple, Jean Scot, repr§sentant du realisme 
en philosophie. se ranger parmi les partisans spirifualisies 
dans la question de la presence r6elle. Done pas plus pour 
Jean Scot que pour Berenger, il n’y a lieu d’etablir une rela- 
tion quelconque entre la doctrine qu’ils ont professee sur la 
Chne et leurs idees rhalistes ou nominalistes. Ueber\Yeg 
s’abstient avec raison de placer Berenger dans Tun ou dans 
I’autre parti et insiste sur sa tendance rationaliste, surla pre- 
dominance qu’il donne a la raison sur ^autorite^ Berenger 
n’est pas plus realisle que nominaliste, parce que le probleme 
des universaux n’avait pas encore attire d'une maniere spe- 
ciale I’attention des esprits. M. F. Picavetl'a suphrieuremenl 
dhmontrh. « Pas plus, dit-il, que les scolastiques de la pre- 

1) Ihvl., p. 290. 

2) Ibid., p. 199. 

3) Ibid., p. 170. 

4) Cf. Haureau, Histoirc de la Philosophie scolastique, t. 1, p. 2.32. 233; 
Schnitzer, Berengar von Tours, p. 307; Prantl, Geschichte der Logik, t. II, 
p. 74; Stockl, Geschichte der Philosophie des Mittelalters, t. I, p. 134, 135. 

5) Ueberweg, Grundriss der Geschichte der Philosophie, Berlin, 1877, t. II, 
p. 128, 129. 
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mi^re periode (celle qui va jusqu’a la fin du xii' sifecle) ne 
sent de pur? arisloleliciens, ils ne son! limite? a la question 
des universaux. De 1093 a 1 160 environ les 6coles la soule- 
vent, la discuteut avec passion et lui donnent des solutions 
multiples et diverses, mais alors memeles maitres en agitent 
beaucoup d’autres dans lesquelles la philosophic intervient » * . 

Du IX® a !a fin du xii® siecle le seul ouvrage d’Aristole qui soit 
connu, c Organon. Onluiemprunle son moded’argumen- 
tation, mais rien quant a sa conception de la science. Les 
questions examinees ne portent pas sur le problfeme des uni- 
versaux; elles portent sur I’heresie des Adoptianistes et des 
Iconoclastes sous Charlemagne, sur la question de la double 
predestination et celle de la presence reelle auix® siecle, pour 
ne citer que les plus importantes. Les melhodes employees 
sont partout les memes pendant cetle periode. Heretiques et 
orlhodoxes reunissent en faveur de leur these des passages 
tires de la Bible et des Peres. La verite etant confenue dans 
les Ecritures, I’argumentation consisteia a faire un choix 
parmi les textes, qu’on jettera a la face des adversaires pour 
les refuter. Cette melhode d’argumentation sera etendue et 
systematisee par .\belard dans le Sic et non, on i! reunira sur 
un meme sujet les sentences oppos6es aussi bien cedes des 
autorites sacrees, la Bible et les Peres, que celles des auteurs 
profanes*. 

Berenger de Tours emploie la meme methode. En premier 
lieu, il fait appel aux autorites sacrees, la Bilde et les Peres 
et nous savons qu’il etait passe mailre dans I’art d’extraire 
les textes, de les grouper et de faire sortir de ce melange une 
argumentation serree. Eii cela encore iln’a fait que coniinuer 
les precedes employes deja par les Raban Maur, les Gott- 
schalk, les Jean Scot, les Paschase Radbert. 

1) Grande EncyclopMie, art. Scolastique. 

2) Nous ne faisons ici que resumer les conclusions auxquelles M, Picavelest 
arrive dans les nombreux travaux deja cites, nous y renvoyons pour la de- 
monstration de cette these; cf. en particulier F. Picavet, La Scolastique, p. 4, 
13 ss. ; AUlard et Alexandre de Hales createurs de la mCthode scolastique, 
loc. cit., p. 210 ss. 
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A ces preuves scripturaires, il ajoutera ensuite les argu- 
ments tirt^s de la raison. En ceci il suivra toujours Jean Scot. 
Gerbert. qui avait uni !a philosophie et la theologie, qui avail 
fait de la dialectique une preparation a la vie pratique sera 
aussi un de ses devanciers*. Berenger a eu le merite de re- 
mettre la dialectique en honneur a un moment ou Ton com- 
mengait a regarder la philosophie avec defiance. L’oeuvre de 
Gerbert menagait de disparaitre. Fulbert, en effet, le maitre 
de Berenger, avait senti le danger de donner la predomi- 
nance a la dialectique. A Chartres, il se moque de la raison. 
« Que I’esprit humain, 6crivail-il, qui ne peut se demontrer 
a lui-meme les motifs des decrets divins, s’abstienne respec- 
tueusement de tendre un regard toujours Irompe vers ce 
qu’il ne peut coraprendre ; qu’il n’ait pas la presomption d’ap- 
precier les choses invisibles ala mesure des choses visibles, 
les choses perissabies a la mesure des choses imperissables. 
Car, heurtant les portes closes par une discussion aveugle et 
ne voyant rien de ce qui est cache, il arrive que, seduit par 
ses propres definitions et suivantun guide aveugle, il vatom- 
ber dans le precipice de I’erreur ’ ». Berenger ne suivit pas 
les legons de son maitre ; il donna au contraire a la specula- 
tion philosophique la place d’honneur dans son enseigne- 
ment. 

Ainsilesprincipalesrecherches des penseurs, du ix® siecie 
a la fin du xi' ne portent pas surle probleme des universeaux. 
Ils ont d’autres preoccupations; les orthodoxes, de sauve- 
garderla foide I’Eglise contre les hereliques ou contre ceux 
qui manifestent des tendances a I’affranchissement de la 
pensde ; les hereliques et les penseurs fibres de defendre 
leurs idees. En philosophie, Berenger de Tours est, avant 
loute chose, un rationaliste ; la question des Universaux le 


1) F. Picavet, Gerbert, un Pape philo'^ophe d'apres I’histoire et d'apres la le- 
gende, p. 70 ss. 

2) Fulberti Epistotae, epist. LXXIX, Bibliotheca Maxima Patrum Lugdu~ 
neniiis, t. XVIII, p. 3; Haureau, op. cit., t. I, p. 226 ss.; Ueberweu-, op, cit., 
U II, p. 128. 
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preoccupait fort peu pour la demonstration de sa these. 
Guide par la raison, il a concentre son esprit sur un pro- 
bleme, qui avait inquiete la majorite des auteurs marquants 
du ix" au xi'" siede ; et il ful amend a des conclusions qui, bien 
qu’appuydes sur des autorites non douteuses, passferent pour 
hdretiques. En somme toutes les objections qu’on a faites a 
la theorie de la transsubstiation, Bdrenger les avait ddja mises 
en valeurau xi® sibcle. Mais il ne s’est pas borne a la nega- 
tion ; il faut aussi examiner quelle thbse il a voulu substituer 
a la doctrine courante, quelle en est la signification et quelle 
en est la valeur. 


§ 3. — La theorie de Berenger. 

Bdrenger n’apas ete seulement undemolisseur dedogmes, 
niant tout mystbre. Il a voulu, avant tout, substituer a la 
theorie de la Transsubstantiation une theorie plus conforme 
aux declarations des Pbres et aux dcrits bibliques. Quelle est 
cette theorie? Elle apparait d’une manifere bien diffuse dans 
son livre au milieu du fatras scolaslique. Il est possible ce- 
pendant de la resumer en quelques brbves propositions. 

1° Christ n’a qu’un seul corps qui est au ciel. Ce corps est 
incorruptible, impassible, mais il est cependant soumis aux 
lois de I’espace. D’ou les consequences suivantes : ce corps 
ne pent etre a la fois sur la terre et dans le ciel ; une parti- 
cule de ce corps ne peut btre presente dans le repas de la 
Cbne, puisqu’eii verlu de son incorruptibilite, il ne peut etre 
coupe en morceaux*. 

2” Les accidents du pain et du vin etant encore visibles 
aprbs la consecration, il s’ensuit que la substance est elle- 
meme prdsente, en vertu du principe, qu’il est impossible 
qu’un accident existe sans son sujet et reciproquemenC. 

t) De sacra coena, p. 197-200. 

2) Ibid., p. 92, 93, 127, 211. 
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3* II faut 6tablir une distinction bien nette entre le sacra- 
mentiim, qui est le signe, les especes et la res sacramenti qui 
figure le corps du Christ. Dans le repas sacr6 le fidfele regoit 
dans labouche le sacrement, c’est-a-dire le pain et le vin‘. 
Mais ces espfeces n'ont pas seulement une influence sur le 
corps, elles agissent aussi sur rbomme interieur*. 

4° Les especes restent ce qu’ellessont, mais, apres la con- 
secration, elles possedent certaines qualit^s, dont elles 
etaient privies auparavant. Ce qui se passe est analogue ace 
qui se produit pour I’eau du baptfeme. De meme que I’eau, 
apr^s la consecration, reste ce qu’elle est, mais regoit en 
meme temps un pouvoir special ; de mSme le pain, apres la 
consecration, garde ses qualites, mais devient sacrement du 
corps du Christ. « Le pain qui n’a pas ete consacre ne peut 
etre appele ou etre corps du Christ : inconsecratm panis non 
potest did vel esse corpus Christi* ». Le changement qui 
s’effectue ressemble au processusde la justification. L'homme 
materiel {anbnaits) peut se transformer en homme spirituel 
spiritualis), bien que Lame et le corps conservent leur an- 
cienne nature {manente tarn animae quam corporis proprietate 
naturae)' . De mSme le pain et le vin restent substantielle- 
ment ce qu’ils sont, mais, apres la cousberation ils sont re- 
vetus d’une dignite nouvelle par un effet de la volonte 
divine \ 

0 ° En s’unissant avec Christ par la foi, le ebretien parti- 
cipe aux vertus attachees a ce commerce exclusivement spi- 


1) Ibid., p. 89, 120, 143, 274. 

2) Ibid., p. 222 ; « Exigit, ut ipsum eundem Christi sanguinem semper in 
meraoria habens, in eo, quasi in viatico ad conficiendum vitae hujus iter, interioris 
tui vitam constituas » ; p. 287 .• « Fraesta ut... eliam invisibili nostro, i. e. 
cogitatione simamm corpus Christi », 

3) Ibid., p. 140, 151. 

4) Ibid., p. 98. 

5) Ibid., p. 98, 99 : « Panis consecratus in allari amisit vilitatem, amisit 
inefftcaciam, non amisit naturae proprietatem, cui naturae quasi loco, quasi 
fundamento dignitas divinitus augeretur et efficacia » ; p. 186 : « Dico te acci- 
pere corpus Christi in pane consecrate ». 
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rituel*. Les esp^ces deviennent des vehicules par lesquels 
Time communie avec Christ. Les yeux du coeur. la foi dis- 
cernent le corps dii Christ sur la croix et Christ de\ ient pain 
pour I’homme inlerieur et participe a la gloire du corps du 
Christ, a la vie eternelle\ 

6“ La communion n’opfere une influence bienfaisante que 
sur ceux qui y participant dignement, c'est-a-dire sur ceux 
qui possedent Christ, les vrais chreliens. Les indignes. ceux 
qui ne sont pas membres du Christ, ne reqoivent que les sa- 
craments, les especes et s’attirent par la leur condamnation \ 

Cette theorie ne devait pas etre goutee ni comprise par la 
masse ignorante du peuple et Guitmond, I’adversaire de B6- 
renger a pu dire que le scolastique de Tours n’avait pas 
gagne a ses idees le plus petit villageC Les disciples de Be- 
renger ne s’entendirent pas el bientot diverses tendances se 
tirent jour parmi eux. Durand, abbe de Troarn. disait des 
partisans de B6renger' ; « Quelques-uns plus avises et plus 
pieux que les autres, pr^tendent que e’est la vraie chair du 
Christ qui est presente, non pas la chair qui est nee de la 
Vierge Marie, mais une nouvelle ». 

Quoi qu’il en soil, on pent ranger les ecrivains qui ont pris 
part a celte controverse en deux groupes bien distincts. Les 
uns comme Adelmann, Asceiin, Wolphelm, Durand de 
Troarn, Guitmond d’Aversa, Lanfrancrepresentent la theorie 
de Radbert dans toute sa rigueur ‘? Les autres, amis et parti- 
sans de Berenger, comme Frolland, Paulin, Hubert de Yen- 
dome ont repr^sente la tendance spiritualiste en opposition 
au materialisme sacramentaire. Aucun de ces disciples ne 
laissa de trace lumineuse dans I’horizon intellectuel du 


1) Ibid., p, 98, 144, 155, 177, 186, 243. 

2) Ibid., p. 157, 158, 186, 222, 223, 250, 256, 280. 

3) Ibid., p. 145, 167, 264-266. 

4) Guitmond, De Corporis et Sanguinis Chnsti veritate in Euchanstxa, 1. Ill; 
Migne, Palrologie latine, t. CXLIX, col. 1428 ss. 

5) Bibliotheca maxima Patrum Lugdunensis, t. XVIII, p. 420. 

6) V. a oe sujet, Schnilzer, Berengar von Tours, p. 315-404. 
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xt' siecle. A vrai dire B6renger ne fonda pas de secte. Sa 
thfiorie. qui soiileva tant d’indignafion parmi ses contempo- 
rains avail elo une negation directe de I’enseignement for- 
mule par Paschase, Mais tandis qu’au ix*” siecle on s’etail 
born^ :i doniier quelques definitions secondaires, an xi® c’est 
I’essence meme du dogme qui est I’objet de la discussion. 
Celle-ci avail fait un pas en avanf. Au point de vue scienti- 
fiquo, B6renger obligea ses adversaires a se livrer a une 
etude plus approfondie des texles et partant a pr^ciser leurs 
idees. 

Au fond de ce d^bat it n’y avail pas seulement deux m6- 
thodes differentes. mais aussi deux conceptions opposees de 
la nalure et du monde. Berenger, penseur hardi, consid6rait 
les lois de la nalure comme eternelles, immuables. Dieu 
lui-meme n’en peut arreter le cours et assiste a leur fonction- 
nomeiit comme un spectateur impassible. Les auteurs orlho- 
doxes consideraient au conlraire la volonte de Dieu comme 
Ic principe primordial, essentiel. Dieu peut tout ce qu’il veut ; 
sur un sigtie tout lui ob^it et Fintelligence humaine est inca- 
pable de concevoir une telle puissance*. Dieu ordonne et 
cela doit etre ainsi. Jesus a dit : Ceci est mon corps; done le 
corps de Christ est present dans les espfeces du pain et du 
vin. L’opposition des deux systbmes est radicale. Lanfranc 
croit avail t de comprendre et croil d’autant plus qu’il com- 
prend moins. Bt^renger, lui, veut comprendre avant de 
croire. 

1) Baur, Die chrbtliche Kirche des JIittclallers,]>. 72. 
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En definitive, si la tentative de B6renger a trouve peu 
d’dcho au xi" siecle, elle n’est pas cependant sans importance 
an point de vue de I’histoire. Des traces de son influence se 
retrouvent dans la vie ecclesiaslique du sifecle suivant. Une 
lutte aussi vive et aussi longue ne devait pas passer inapergue 
aux yeux du public religieux. La th^orie de Berenger, con- 
damn^e plusieurs fois par les decisions des conciles. passa 
pour une h^r^sie; il y eut alors une vive reaction en sens 
oppose. La conscience populaire, qui jusque-la n'avait pas 
6t6 tres au clair sur la question de I’f ucharistie. accepta, 
sans la discuter, I’opinion de la majorite. Paschase Radbert 
triompha et pour affirmer bien haut la Transsubstantiation, 
on adopta la coulume de I’^ldvation de Thostie*. 

Le nom de Berenger n’est pas non plus de ceux qu’il iaut 
^carter au point de vue de Thistoire generate des idees. Am- 
pere a dit a ce sujet : « La lutte de Lanfranc et de Berenger 
est la lutte de Tautorite et de la liberty, de la tradition et du 
raisonnement, de la foi et de Texamen; puissances indes- 
tructibles et que nous trouvons perpeluellement aux prises. 
Dans Berenger, dou6 d’un esprit hardi, avec assez peu de 
tenue de caractere, qui parait abandonner ses id6es. puis les 
reprend et les soutient toujours, qui est tbmdraire, un peu 
brouillon, bel esprit, rhdteur et par dessus tout dialecticien, 
il y a de I’Ab^lard, et dans Lanfranc, homme posilif, homme 

1) On n6 trouve en effet pas trace de cette coutume avant le xi* siecle* cf 
Gihr, Bas heilige Messopfer, Freiburg, i. B., 1880, p. 607. 
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d’autorit6, de dogme, de gouvernement, de resistance, dans 
Lanfranc, qui combat les novateurs sans abandonner, sans 
perdre un ponce de terrain, il y adu saint Bernard* ». 

Si, par certains cotes, Berenger fait prevoir des temps oil 
la pensee s’affranchira completement de I’autorite, il apparait 
cependant avant tout comme un de ces hommes qui. ayant la 
face tournee vers le passe, n’ont pas su orienter les esprits 
de leur temps vers des horizons nouveaux. Original, Berenger 
ne I’a pas ete : son oeuvre apparait essentiellement comme 
une oeuvre synthetique. En theologie eten philosophie, il est 
avant tout un continuateur. En theologie, il marque, au 
Moyen-age. I’aboutissement du courant spiritualiste. inau- 
gure par Tertullien, les Alexandrins, Augustin, continue au 
ixe siecle par Ratramne, Raban Maur et Jean Scot. En philo- 
sophie, il retlete les tendances neo-platoniciennes et rationa- 
lisles, represent^es par Scot Erigene. S’il ne pent soutenir la 
comparaison avec ce dernier, ni avec Gerbert, ni avec saint 
.A.nselme, il occupe une place importante a c6te d’Alcuin, de 
Raban Maur, d’Heiric et de Remi d’Auxerre, de Roscelin et 
d’Ab^lard. Il est un chainon dans la succession ininterrompue 
des maitres du ix® au xiii* sibcle. 

Theologien qui s’insurge centre I’autoritd, philosophe qui 
raisonne sa foi, a ce double litre Bdrenger reste un repre- 
sentant d'une tendance d’esprit qui a persists a travers tout 
le Moyen-age pour arriver jusqu’a notre epoque. Tout, en 
etfet, dtant soumis a la loi incessantede la transformation et 
du progres, le present ne peut s’expliquer que par le passd. 
Et, comme entre 1’ Antiquity et la Renaissance il n’y a pas eu 
d’abime, ni de solution de continuity, la pensee moderne, 
qui se reclame de I’Antiquity, est, a plus forte raison, I’hyri- 
tiere de la Scolastique. 

Jean Ebersolt. 


1) Ampere, Histoiie litteniire de la France avant le xie siecle, 1. IK, p. 362, 
303. 
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Le dernier Bulletin archeologique de la Religion grecque, publie 
dans la Revue par noire regrelte collaborateur et ami L. Couve, etait 
consacre aux annees 1896 1897. Dans le present Bulletin, nous nous 
proposons de passer en revue les principales decouvertes qui ont ete 
faites et les etudes les plus iraportantes qui ont paru, dans le domaine 
de la religion et de la mythologie hellenique, depuis le commen- 
cement de I’annee 1898 jusqu’a la fm de I’annee 1902. Nous nous 
efforcerons de les exposer avec la precision et la nettete qui ca- 
racterisaient le talent si apprecie de notre ami ; nous nous inspire- 
rons de sa methode, en disposant par regions et par sanctuaires les 
materiaux de cette 6tude. 


I. Generalites. — Mais d’abord il nous parait utile de signaler deux 
publications d’un caractere general. MM. R. Koldewey et Otto Puchstein 
ont condense en deux magnifiques volumes (texte et planches) tout ce 
que Ton sait a I’heure actuelle des temples grecs de I'ltalie meridionale 
et de la Grande Grece ‘. Nulle part encore une telle etude d'ensemble 
n’avait ete faite. Dans la premiere partie de leur travail, les auteurs 
passent en revue les monuments, dont les plus fameux sont les temples 
de Paestum, de Metaponte, de Syracuse, de Selinunte, de Segeste, 
d’Agrigente ; chaque edifice est decrit avec un grand luxe de details. 
Dans une seconde partie, intitulee : Dei’ griechiste Tempelbau in Unter- 
italien und Sicilien, MM. Koldewey et Puchstein exposent les conclu- 

1) R. Koldewey et 0 Puchstein, Die griechischen Tempel in Unteritalien 
und Sicilien, 2 vol. gr. foL, 1899. 
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sions generales qu’ils ont cru devoir tirer de leur etude analytique. Ils 
envisagent successivement le peribole, I’autel, le temple proprement dit, 
les divers elements dela decoration, la peristase, la cella, I’entablement, 
la couvertiire, le toit, la technique architectonique, les proportions du 
monument. « Les resultats, auxquels ont abouti ces deux savants, ecrit 
un juge competent, donnent a croire qu'en groupant les mines contree 
par contree, un examen approfondi ferait ressortir, a cote des grandes 
ressemblances de famille, nombre de traits locaux qui ne doivent pas 
etre negliges. » II ne nous appartient pas d’insister plus longuement 
sur cette publication superbe, qui traite sans doute des edifices reli- 
gieux, mais qui interesse beaucoup plus I’histoire de I’architecture que 
celle de la religion grecque. 

Tel est aussi le caractore del'elegant volume, publie parM. H. Lechat, 
dans la petite Bibliotheque d’Arl et d’Archeologie de la maison 
Leroux', et intitule: Z.e Temple Grec. Dans ce volume, I'auteur a reuni, 
en les modifiant et en les coinpletant sur quelques points, quatre 
articles qu’il avait donnes a la Gazelle des Beaux-Arts. « Depuis un 
petit nombre d’annees, ecrit I’auteur dans une courte preface, la science 
archeologique n’a pas seulement renouvele le tres vieux probleme des 
origines du temple grec ; elle I’a presque completement elucide et peut 
se flatter sans exces de confiance d’avoir atteint d’heureuses solutions 
qui, la plupart, iront en se confirmant. » M. Lechat montre que le 
emple grec, specialement le temple dorique, derive du megaeon myce- 
nien ; la plus grande partie de son livre est consacree au temple do- 
rique ; il en suit le developpement depuis I’Heraeon d’Olympie jusqu’au 
Parthenon. Quant au temple ionique, M. Lechat se rallie completement 
aux idees nouvelles, exposees par M. F. Noack, dans le Jahebuch des 
archaeologischen Instituts, XL 1896. p. 211-247. D’apres M. Noack, le 
prototype du temple ionique est « une certaine construction premyce- 
nienne, dont on a retrouve les restes dans la n seconde ville » d’Hissar- 
lik, sur I’emplacement de Troie. De cette mSme construction est sorti 
le megaron inycenien, premiere forme du temple dorique. Les deux 
architectures dorique et ionique outdone meme origine : ce sontcomme 
deux fleurs. Tune asiatique et specialement ionienne, I’autre euro- 
peenne et specialement peloponnfeienne, poussees sur la meme tige, 
laquelle a ses racines au plus profond de I’antique acropole troyenne. » 
Peut-etre M. Lechat aurait-il agi sagemenl en mettant mieux en lu- 


1) H. Lechat, Le Temple grec, Paris, 1902. 
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miere le caractere hypothetique de certaines theories. Lorsqu’on a fernie 
son livre, on est tente de croire que les questions posees sont foutes et 
decidement resolues. Nous reconnaissons que la plupait des solutions 
presentees sont heureuses, vraisemblables, et, comme on dit parfois 
en mathematiques, fort elegantes ; mais nous ne pouvons oublier qu’il 
y entre beaucoup de raisonnement, c’est-a-dire de donnees purement 
subjectives, et qu’en somme il manque encore plus d’un anneau a la 
double chaine par laquelle on veut relier la construction premyce- 
nienne d’Hissarlik au temple dorique d’une part, au temple ionique 
d’autre part. 


II. Athenes et l’Attique. — De 1898 a ly02, aucune fouille iiupor- 
tante n'a ete executee sur I’Acropole. Mais la question de vscoj, 

soulevee par Doerpfeld, a ete traitee par plusieurs savants. On sait 
quelle est, sur ce vieux sanctuaire d’Athena, la theorie nouvelle et 
quelque peu revolutionnaire de Dcerpfeld. Couve I’a resumes en ces 
termes, dans le precedent Bulletin archeologic/iie de la religion 
grecque : 

« Le vieux temple d’Athena fut reconstruit sur place, aussit6t apres 
le depart des Perses ; il n’a pas cesse d’exister jusqu’au temps de Pau- 
sanias, qui I’a vu encore debout. Si extraordinaire que cela puisse 
paraitre, ce temple a coexiste pendant des siecles avec le Parthenon et 
I'Erechteion, et il n’a pas cesse de contenir I’antique Cultbild d’Athena. 
C’est ce temple nouveau, absolument independant du Parthenon, qu’on 
appela d’abord temple d’Athena Polias ou Hekatompedon (a cause de 
ses dimensions), et plus tard i apyaTj; le vieux temple. II est 
vrai qu’on songea a le detruire, au moment de la construction de 
I’Erechtheion qui lui efait adosse, et a transporter dans I'Erechtheion le 
vieux c:avov d’Athena. Au surplus I’achevement du Parthenon rendait 
inutile un second sanctuaire d’Athena sur I’Acropole. Mais ce projet ne 
fut jamais realise. Le vieux temple fut conserve, comme asile de la 
venerable statue de hois de la deesse ; en meme temps son opisthodome 
devintle tresor d’Athena! » Et plus loin : « M. Doerpfeld suppose que le 
Parthenon etait primitivement I’arriere-salle oii se preparait la proces- 
sion des Parthenoi atheniennes, ou bien la salle oii les Parthenoi brodaient 
le peplos de la deesse *». 

1 ) Revue de I’histoire des Religions, t. XXXVIII, p. 153 et sq. 
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Cette theorie a souleve de nombreuses objections. Des la fin de 
I’annee 1897, Chr. Belger, dans la lierliner Philologisrfie W'orhen- 
srhrift *. s’inscrivail en faux centre les assertions de Duerpield. Apres 
480, dit-il, les Atheniens n’ont pas du tout r^solu de reconstruiie 
exactement leurs anciens temples, de tes relever, mais au contraire ue 
batir de nouveaux monuments; ce n’est pas une oeuvre de reparation, 
mais une ceuvre de creation qu’ils ont entreorise ; yicht Repaiatvr. 
sondiiH .Xenschit^pfuit'/ Jtar dl'^ Parole. Et d’autre part on ne voit pas 
pourquoi ils auraient bati 1 Erechtheion, sous la torme que nous lui 
connaissons, si Ton admet que I’antique et venere zJtk-i de la dee.sse 
soil constamment demeure dans Vipyp-.z: vsto; releve sur place. II n’y a 
pas, conclut Belger, un seul temoignage probant de I’existence du 
• vieux temple s apres les guerres mediques ; bien plus, toute theorie 
qui admet I’existence de ce temple fait naitre tout aussitot une foule 
d'invraisemblances. 

C’est sur d’autres arguments que s'appuie G. Korte pour attaquer, lui 
aussi, la theorie de Dcerpfeld, dans son article du Rheinisches Musi'utn, 
intitule : Der u alte tempel s and das Hekatompedon auf der Akropuhs 
zu .[then'. D’apres lui, la deesse Athena et le heros Erechtheus etaient 
adores cote a cote, avant les guerres mediques, dans un double temple ; 
c’est de ce double temple que Doerpfeld a retrouve les fondations ; e’est 
a lui qu’on doit appliquer le nom d’icyaTcc vjwc ; jamais, il n'a ete 
appele I'Hekatompedon. L'Hekatompedon etail une enceinte sacree, un 
zi\xi'izz situe au sud du temple proprement dit ; e'etait la que se 
trouvaient les tresors, qui renfermaient les richesses dAthena Get 
Hekatompedon occupait I’emplacement ofi s’eleva plus tard la cella du 
Parthenon II etait nettement di'^tinct de I’ipyot:; vew;. Detruit par les 
Perses, il ne fut pas reconstruit apres leur depart; plus tard seulemtnt, 
sous Pericles, il fut remplace par le Parthenon. Ce n’est pas a lui, 
comme le veut Doerpfeld. mais bien au Parthenon que se rattache 
r:TT’.'0:5:;j.:;. Enfin le nom meme de HzpOs-aov signifie, non pas la salle 
des -apOiv;;, mais la demeure d’Athena Parthenos. 

Quelques- lines de ces theses se retrouvent dans Particle de Michaelis 
intitule : ’Apyat:; U’apres le savant professeur de I’Universite de 


1) Berliner Philol'iqische Wochenschrifl , 1897. p, 1.375-1376, p. 1405- 
1407. 

21 Rheinisehes Museum, 1898, p. 239 et suiv. 
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Strasbourg, le plus ancieu sauclaaire, 1 aiyats; vsidc, eiait uu toinple 
commun d’Erechtheus ou Erichtonios et d’ Athena ; ce temple renfer- 
mait le de la deesse; il s’elevait a I’endroit on fut plus lard 

construit I’Erechtheion. 

Vers le milieu du vr' siecle av. J.-C.. un autre temple, plus vaste 
et mieux decore, futbati au sud Je cet ipyavic sur I’emplacement 

du tres vieux palais mycenien, qui fut la demeure des premiers rois 
d’Athenes. Michaelis suppose que la construction de ce nouveau temple 
doit etre mise en rapport etroit avec I’eclat nouveau que prirent le culte 
et les fetes d’ Athena, en particulier les Panathenees, a I’epoque de 
Pisictrate. G'est ce second temple qui aurait refu le nom d’Hekatom- 
psdon; il mesurait en elTet 105 3/4 pieds de long sur 41 de large, 
et Michaelis pense qu’on a pu lui attribuer, malgre cette diflerence, 
le nom d’Hiikatompedon en chiffres ronds ; der Character des Tempels 
als hundertfmsigen in runder Zakl stekt olinehin fest... 

Lors de I’invasion des Perses, ripyat;; vioic et rHekatompedon 
furent detruits I’un et I’autre. A la place da THekatompedon, les Athe- 
uiens eleverent, de 447 a 435 environ, un temple nouveau destine 
surtout a contenir les tresors de la deesse : ce fut le Parthenon. 
Un peu plus tard, pendant la guerre du Peloponnese, I’apyaTi; viw; fut 
remplace par le temple double d’ Athena et d’Erechtheus, que nous con- 
naissons sous le nom d’Erechtheion. Cependant, ajoute Michaeli.s, il 
n’est pas impossible qu'une partie au moins de I’ancien HukatompiMlon 
ait ete provisoirement reparee sur place, L’Hekatompedon, en elVet. est 
encore nomine dans une inscription de I’annee 406 apres J.-G. Mais 
alors on se heurte a une objection souvent faite ; comment admettre la 
coexistence de I'Hekatornpedon et de I’Erechteion, puisque les mer- 
veilleuses Garyatides de I’Erechleion se seraient trouvees a deux metres 
au plus des murs de i’Hekatompedon, et auraient ete en partie mas- 
queespareux? Void comment Michaelis resoul ce probleme einbar- 
rassant ; I’Erechtheion ne fut completement termine que vers 408 ou 
407 ; Athenes subissait alors les convulsions interieures et les revers 
exterieurs qui marquent les dernieres annees de la guerre du Polonon- 
nese ; elle etait preoccupee d’autres soius que de la beaulti a.’tistique de 
I’Acropole. Les choses turent laissees en i’etut. Mai.s deux , ms plus lard, 
en 4U6 ou 405, un incendie devora un des .sanctuaires de I'Acropole, que 
Xenophon appelle i r.xKv.l:; ’AQr^vz; vs-,');. ])’api .''s Mieliaeiis, le nV/n;-.:: 
vsw; n’est pas la meme cbo.se que ripya::; v-n.k. Ge!ui-ci est le temple 
primitif, originel; e'est le double temple d’Erccatln us et d’ Athena, que 
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remplaja I’Erechtheion : celui-la, an coulraire, est rHekatonipedon, 
I’ancien temple par rapport aux nouveaux edifices construits sur 
I’Acropole au v« siecle ; c'est done de I’Hekatompedon qu’il s’agit dans 
le passage de Xenophon. Le temple incendie ne fut pas reconstruit, et 
des lors les Caryatides de I’Erechfheion furent raises en pleine valeur. 
Quant a ce nom ne servit pas a designer la partie occiden- 

tale de rHekatompedon ; il fut toujours donne a Tune des parties du 
Parthenon, a celle ou Ton renfermait les tresors de !a deesse, et qui jouait 
le role de Gr,-ajcci'jAa/,’.cv. 

L’article de Michaelis a provoque une interessante discussion entre 
Michaelis lui-meme et Petersen, sur la question de savoir comment il 
faut interpreter le passage ouPausanias raconte sa visite del’Erechtheion. 
Mais cette discussion ne se rattache pas directement a I’etude du Vieux 
temple d’Athena * . 

Dans les Harvard Studies in classical P/iiloloy;/, M. Nickerson Bates 
a publie sous le titre : iVotes on the old temple of Athena on the Acro- 
polis un article ou il aborde le meme sujet a un point de vue moins 
archeologique qu'historiqtie. D’aprfe lui, le temple ancien ne fut pas 
reconstruit. En effef, si nous en croyons I’orateur Lycurgue % lesAthe- 
niens, comme d’autres Grecs d’ailleurs, preterent apres les guerres me- 
diques le serment de ne relever aucun des temples qui avaient ete brules 
ou detruits par les envahisseurs: ce ^erment parait avoir ete fait et tenu 
a filalee. a Eleusis, a Sunium, a Rharanuute. Dans d’autres villes, les 
monuments mines pendant les guerres mediques furent reconstruits, 
mais seulement apres 450. Pour ce qui est des temples de I’Acropole, 
Tauteur croit que les anciens sancluaires ne furent pas d’abord recons- 
truits; mais bientot Pericles, pour embellir r.4cropo!e, persuada au 
peuple athenien de revoquer le serment qu’il avait fait. Athenes se 
laissa convaincre; ce fut alors, mais alors seulement, que la construc- 
tion du Parthenon fut decidee, puis entreprise. .-kinsi M. N. Bates 
n’admet pas la survivance apres 480 de I’ancien temple d’Athena. Il s'ins- 
crit done, lui aussi, en faux centre la these de Doerpfeld. 

M. Furtwaengler, dans les Sitzungsherichle der haijerischen Akade- 


1) Jnhrhiich des bai‘<erlich deutschen ttrcluilridof/isr.hen Insiituis^ 190c ,XVIU, 
p. 1-31, p. 59 i*t sp., [I. 81 et pi|. 

-) Iliirvard Stiulies, 1901, p 320 el sq. 

S’) Centre Lcocratcrn, S 81 ; ef. Paus.uiias, X, 35. 2 et 3: DuHiore de Sieile. 
XI, 29, 1-4; Plutarque, Vii- le P^i iclc.--, 17. 
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;nie-, et M. Cooley, dans VAmencan Journal of Arclmrology'. ont 
exprime leur avis sur ce probleme interessant. 

Avec sa vivacite liabituelle. M. Furtwaengler inontre toutes les invrai- 
semblances qu'enaaine apres elle I’adoption de la these soulenue par 
Doerpfeld. II est impossible d’admettre, dit-il, que dans une ville 
aussi eprise d’art qu’Aihenes, les admirables Caryatides de I’Erechteion 
aient ete masquees par un edifice voisin; que Tune des cellae de ce 
meme Erechtheion soil restee vide du Hiavcv pour lequel elle avail pre- 
cisement ete construite; enfin que ropisthodomos ait ete autre chose 
que Tune des parties du Parthenon. M. Furtwaengler combat done sur 
tons les points de theorie de Doerpfeld. 

M. A. S. Cooley s'y railie au contraire sans reserve. Son article est 
une etude approfondie du culte d’Athena Polias sur I’Acropole. II a 
reuni et tres clairement classe tous les te.xtes epigraphiques et litte- 
raires qui mentionnent le temple d’Athena Polias. Pour lui, tous ces 
documents concourenta prouver que ce temple n’etait ni I’Erechtheion, 
ni le Parthenon, mais le vieux temple detruit pendant les guerres me- 
diques et immediatement rebati. Quant a I’opisthodornos, e’est bien la 
partie occidentale de cef antique sanctuaire, connu aussi sous le nom 
d’Hekutompedon. Toutefois M. Cooley ne dissimule pas, dans sa con- 
clusion, que cette these est de nature a etre tres discutee ; mais il 
pense qu’elle est appelee a recueillir des suffrages de plus en plus nom- 
breux. 

La bataille entre parosans et adversaires de Doerpfeld est done loin 
d’etre finie. Quelle qu'en doive etre Tissue, il faut remercier Dcerpfeld 
J’avoir provoque tant d’etudes interessantes et une discussion aussi 
vive. 

Hors de TAcropole, un seul temple a ete fouille sur 1 emplacement 
d’Athtoes; e’est celui (jue Stuart et Revett av.iient signale dans le voi- 
sinage de la source Kallirhoe et de TIlissos Depuis leur passage, ce 
qui restait du monument a peu a peu disparu. M. A. Skias, qui a 
fouille Tendroit, n’y a retrouve que des fondations tres bouleversees. 
D’apres Dcerpfeld, ce sont la les ruines du temple d’ Artemis Agrotera, 
que Pausanias signals precisement dans le voisinage de la fontaine 
Kallirhoe et pres du Stade. 

1) A. 1898, t. I, p. 349 et suiv. 

2j A. 1899, p. 34.0 et suiv. 

3) Athenhohr }litlheilum/en, 1897, p. 227, 
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Dans I’Attique^ deux points seulement retiendront notre attention : 
Sunium et Eleusis. 

Au sommet du cap Sunium, se dressent douze colonnes, que plusieurs 
voyageurs ou archeologues ont depuis longternps signalees. Ony voyait 
les vestiges du temple d’Athena cite par Pausanias. Des fouilles ont etc 
entreprises en cet endroit. Conimencees en 1897, poursuivies en 1898 
et 1899 par M. V. Stais, elles ont donne des resultats fort interessants 
D'abord, la divinite adoree dans ce temple etait non pas Athena, 
mais Poseidon. Une inscription trouvee dans les fouilles ne laisse subsis- 
ter aucun doute a ce sujet. En second lieu, deux temples s'eleverent 
successiveraent sur le meme emplacement. Le plus ancien, de carac- 
tere archaique fort net, fut sans doute detruit lorsque les Perses en- 
vahirent I’Attique. Un second temple fut bati plus tard, et les mines du 
premier temple fournirent de nombreux materiaux pour I’edifice nou- 
veau. Ce temple etait entoure d’un peribole, dontle mur d'enceinte est 
encore \isible en certains points. On penetrait dans le peribole par des 
propylees, divisees en deux portiques de largeur inegale. A droite des 
propylees, dans I’interieur du sanctuaire, il y avail un portique, long de 
25 metres, dont plusieurs colonnes ontete retrouvees. Unpeu plus loin, 
apres Tangle du peribole, un second portique, un peu plus petit que le 
premier, ornait la face ouest du mur d’enceinte. Ces deux portiques 
paraissent dater a peu pres de la mtoe epoque que le temple lui- 
meme. 

Quant au temple d’Athena. mentionne par Pausanias et par Vitruve, 
il a ete decouvert a quelque distance du sanctuaire de Poseidon. Comme 
celui-ci, il se compose essentiellemeut d’un temenos, clos par un mur, 
et au centre duquel s’elevait le naos proprement dit. Le mur d'enceinte 
parait anterieur au v= siecle, Cette observation est confirmee par Tas- 
pect et le caractere archaique de plusieurs objets votifs, iiloles et sta- 
tuettes en lerres cuites, qui ontete recueillis pendant les fouilles. Lon 
a trouve egalernent, dans les mines de ce temple, plusieurs inscriptions 
interessantes, en particulier des decrets du peuple athenien relatifs a 
des personnages appeles Sioviio. 

Il iTy a pas eu, a proprement parler, d’importantes deeouvertes 

i l 'Eir.asjit; apyato/ O') fxr,, 11)00, p. 113 ei. SlilV. 
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archeolngiques a Eleusis depuis 189S. Mais deux ouviages d’ensemble 
et plusieurs etudes lie detail doiveat etre signales. 

Nous avons deja parle dans la Revue du nouveau Memo! re cousaere 
par M. Foucartaux }Jtjslei'es d’Eleusis. Avec le Memoire paru en 1895, 
il constitueune etude d’enseiable, dont toutes les parties nenous parais- 
sent pas avoir la meme valeur scientifique, mais qu’il sera desormais 
indispensable de consiilter lorsque Ton voudra se rendre un cornpte 
exact de la religion eieusinienne 

Le livre de M. Trubner, Eleushitschen Gottinnen est consacre 
moins au culte d’Eleusis qu’aux deux grandes deesses du sanctuaire. 
C’est done une etude de rnythologie plus que d’archeologie. 

M. 0. Rubensohn, dansun important article des Athen'ische Mitthei- 
lungen % etudie deux episodes de la legende de Demeter. Le premier de 
ces episodes pourrait etre intitule : le Repos de Demeler sur VAgelas- 
tos Petra. L’Agelastos Petra est la pierre sur laquelle Demeter s'as- 
sit, pour pleurer sa fille Kore qui venait de lui etre ravie, Cette pierre, 
dit I’auteur de Farticle, represente la terre rocheuse, et doit etre situee 
a Tune des issues de I’Hades, Or il y avail en Grece plusieurs endroits 
auxquels on attribuait ce caractere, par example la Ai'jy.xiix r.i-.zx, 
VA'ixy'/.--rfipx r.i-px. Deux issues de ce genre existaient sur le territoire 
d’fileusis : Tune etait appelee I’Erineos et s'ouvrait non loin du Kephi- 
sos ; I’autre portait le nom de Plutonion, et se voyait pres de I’extre- 
mile septentrionale du rocher qui formait I’Acropole d’fileusis. C’etait 
en Fun ou I’autre de ces deux points que la legende eieusinienne devait 
placer YAgHastos Petra. D’autre part, M. Rubensohn croit retrouver, 
dans un fragment de bas-relief qui provient du sanctuaire meme 
d’Eleusis, I’image de Demeter assise sur YAgelastos Petra; celragment 
represente une deesse, d’aspect matronal, assise presque a terre sur 
une legere saillie rocheuse, et devant laquelle se tient debout un groupe 
de fideles dans I’attitude de I’adoration. 

Le second episode de la legende eieusinienne, etudie par M. Ruben- 
sohn, est relatif a Triptoleme. Dans le mylhe local d’Eleusis, Tripto- 
leme est le premier laboureur du champ sacre, comme Test d Athenes 
Bouzyges ou blpimenides. M. Rubensohn croit reconnaitre une double 
representation de cet episode : 1“ sur un vase peintoriginaire de Cumes, 
et qui figure aujourd’hui dans la collection de Luynes a la Bibliotheque 

1) P. Foucarl, Les grands Mysteres d’Eleusis, Paris, 1900. 

2; Strasbourg, 1901. 

3' Athrnische Mittheilungen. 1899. p. 46 et sq. 
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Nationale ; 2° sur un scyphos du Musee de Berlin, qui a ete trouve en 
Beotie. Ce n’est pas lemdme moment de I'episode qui est represeiite sur 
les deux monuments. Sur le vase ile Cumes, Demeter tient encore bi 
charrue. qu eile va donner a Tiiploldine; sur le scyphos du Musee do 
Berlin, Triptolemel'a dej'i regue des mains dela deesse. M. Rubensohu 
voit dans cette double representation de I'episode de Triptoleme sur des 
vases peints une preuve de I’antbenticite et de I’antiquite du mythequi 
attribue a Triptoleme I’invention du labourage. 

Parrni les rites du culte eleusinien, I’un des plus enigmatiques etait 
la -/.Eivcidp'.a. En particulier. Ton ne salt pas avec precision a quoi ser- 
vaienl les -/.ecvc. ou j.iy/iy.. MM. Kourouniotis et Skias, dans 1’ ’E z.t,[}.zo[z 
ip/a’.c /.c-o.y.r, MM. Rubensohn et Dragoumis, dans les Athenis’-hc 
Miltheiluagen*. se sont efforces de resoudre ce probleme. Ils ont fait 
appel a de nombreux documents archeologiques. Des v.ip:’. intacts ou 
brises ont ete trouves en assez grand nombre dans les ruines du sanc- 
tuaire eleusinien; oes instruments sont representes sur des bas-reliefs, 
des meJailles, des plaques en terre cuite peintes ; en outre quelques 
indications sur leur usage sont donnees par Athenee. 11 semble qu’on 
doive ecarter I’opinion de ceux qui veulent voir dans les v.iyK’. des 
(yjy.x-:r,y.x. 11 est un point, en efl’et, que les monuments mettent hors de 
doute, c’est que les -/.iiv;'. etaieni portes sur la t§te. Peut-6tre la solu- 
tion proposee par M. Kourouniotis est-elle la plus vraisemblable : les 
v.iyn'. iHaient des vases destines, au moins primitivement, a contenir 
tons les produits liquides de la terre, tels que Thuile, le vin, etc. Leur 
iisaue fut certainement rituel u I’origine; plus tard les -/.ipy. peuvent 
n’avoir plus ete que des ornements. Mais il en est de la question des 
y.ip-K'. eleusiniens comme du probleme relatif a Yxpyr.zq vsu; de I’Acro- 
pole. .\ucune des solutions proposees n’a pu encore emporter pleine- 
ment la conviction. Adhuesub judice lis est. 


III. L’ile d’Egine. — Une tres importante decouverte a ete faiteen 
1901 dans Tile d’Egine par M. Furtwaengler. Grace aux fouilles qu’i! a 
dirigees sur I’emplacement du fameux temple, dont les frontons sont 

1) .\. 1898, p. 31 et suiv.; 1901, p. 1 et suiv. 

3) Athirnische iMittheilungen, 18li8, p_ 271 el suiv.; 1901, p. 38 et suiv 
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une des richesses de la Glyptoth^ue de Munich, on sail maintenant, 
sans aucun doute possible, que la deesse a laquelle le temple fut consacre 
etait non pas Athena, mais une vierge Jes legendes eginetiques, Aphaia. 

Le fait ressort dela decouverte d’une inscription archaique qui men- 
tionne a la fois la deesse elle-meme, son temple sous le nom d’:!-/,:c, 
son autel i3u;j.';, sa statue en ivoire, k'/Jaxg. Les textes anciens ne 
nous fournissent pas beaucoup de renseignements sur la deesse Aphaia. 
Pausanias rattache sa legende aux mythes cretois; Aphaia, d’apres lui, 
serait pour les EginMes ce que sont pour les Cretois Britomartes ou 
Dictynna. Quoi qu’il en soil del’origine primitive du culte d’Aphaia, il 
est certain que ce culte etait tres ancien dans Tile d’Egine. Car la 
decouverte du nom de la deesse n’est pas le seul resultat important des 
fouilles entreprises par M. Furtwaengler. Outre plusieurs morceaux de 
sculpture, dont deux tetes admirablement conservees, qui completent les 
frontons de Munich, M. Furtwaengler et ses collaborateurs ont trouve 
une gi'ande quantite de petits objets votifs de I’epoque mycenienne et 
de I’epoque grecque archaique, « attestant en ce lieu la continuite d’un 
culte remontant bien au dela de I'invasion dorienne » (S. Reinach). 

M. Furtwaengler a public un resume de ses decouvertes dans les 
Sitzungsberichte de I’Academie de Munich * ; M. S. Reinach a lu sur le 
temple d’Aphaia une interessante communication a I'Acadtoiie des 
Inscriptions et Belles-Lettres’. 


IV. Delphes. — La fouille proprement dite du grand sanctuaire 
d’ Apollon est terminee a Delphes depuis plusieurs annees. Hors du teme- 
nos, I'Ecole francaise d’Athenes a deblaye plus recemment le stade, 
I’hippodrome, le gymnase, et I’ensemble de monuments auquel les 
habitants du pays donnent aujourd’hui le nom Ae Mariaana. Les resul- 
tats de ces fouilles ne sont aujourd’hui encore connus que par frag- 
ments. Pourtant, des 1898, M. Hornolle ecrivait ; « Pour repondre au 
desir des savants commea notre devoir, nous sommes en etat de reunir 
en un album, d’expliquer par une notice rapide, la topographie, les 
ruines, les monuments figures, et de mettre par une publication provi- 
soire et sommaire nos decouvertes a la disposition et au service de tous ; 

1' Sitzungsberichte derbayer. Akademie zu Munchen, 1901, p. 363 et suiv. 
i) C. R. de V Academie des InscrqiUons, 1901, p. 524 et su'v. 
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elle pourra Mre prete a la fm del899*. » Cette promesse n’a pas ete 
tenue. Cette publication provisoire et sommaire est toujours attendue. 
Sans doute artistes et savants ont pu admirer d'aborda I’Exposition Uni- 
verselle de 1900, puis au salon de 1901, la restauration de M. A. Tour- 
naire, qui fut le collaborateur devoue de I’Ecole frangaise ; sans 
doute les parties essentielles de cette restauration ont ete publiees 
en un fascicule par la librairie Fontemoing"; mais aucune notice 
d'ensemble n'accompagne ce fascicule de planches, et nous regret- 
tons livement que M. Hornolle n’ait pas cru devoir publier, comme 
I’a fait M. Furtvvaengler pour ses fouilles d’Egine, un voi'laiifiger 
Bericht de Toeuvre remarquable acconiplie, sous sa direction, par 
I’Ecole d’Athenes. Nous en somrnes done reduits a signaler ici un cer- 
tain nombre d'articles, imprimes presque tons dans le Bulletin de Cor- 
respondance helienique, et qui traitent, a propos de Delphes, de sojets 
tres divers. Les uns exposent la topographie du sanctuaire proprement 
dit ; d’autres enumerent les principaux resultats des fouilles executees 
en dehors du temenos ; ceux-ci sont consacres a I’etude de certains tre- 
sors, ceux-la mettent en lumiere les caracteres distinctifs de tel ou tel 
ex-voto specialement interessant. Quelle que soit la valeur scientifique 
de ces etudes de detail, elles ne sauraient remplacer. a notre avis, et 
elleslaissent toujours regretter cette publication provisoire annoncee il 
y a pres de cinq ans par M. Hoinolle. 

Le sanctuaire d' Apollon occupait, au pied du Parnasse, une pente 
escarpee qui devale depuis les roches Phaedriades j usque dans la val- 
lee du Pleistos. 11 couvrait environ deux hectares de terrain ; sa forme 
generate etait celle d’un trapeze. Une large esplanade avail ete cons- 
truite vers le milieu du la s’elevait le temple du dieu. Le sanc- 

tuaire tout entier etait entoure d’un mur d'enceinte continu ou -sp icsL:;, 
qui a ete degage presque partout ; il etait parcouru de has en haut par la 
Voie Sacree, qui y dessinait et y dessine encore neltement une sorte des 
grand S renverse. De cette Voie Sacree partaient a droite et a gauche des 
rues secondaires, qui aboutissaient aux diverses portes menagees dans 
le "EplccA:;. La situation et la disposition topographique du sanctuaire 
avaient necessite la construction d’un systeme complet de travaux hydrau- 
liques. Des digues puissantes avaient ete etablies pour proteger contre 
les eaux de la montagne les monuments et les oeuvres d’art accumules 

1) Bull. deCorr. hellen., 1898, p. 564. 

2) Paris, 1902. 
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dans le sanctuaire ; des egouts, des canaux avaient ete creuses pour 
faciliter recoulement de ces eaux; a I’epoque romaine, un reservoir fut 
meme construit pour en recueiilir le frop-plein. Ce fut suiiout au des- 
sus et autour du grand temple que de minutieuses precautions furent 
prises centre les inondations subites*. 

M. Homolle s’est efforce de fixer I’emplacement des tresors et des 
ex-voto qui s’echelonnaient le long de la Voie Sacree depuis I'entree 
principale du sanctuaire. Dans une premiere etude, it avail pre- 
sente comme acquis ou comme tres probable.-- les resultais suivants : 
a gauche, se succedaient le Taureau de Corcyre, Vex-volo des Te- 
geates, le Acjpi'.:; I'offrande de Marathon, le double ex-voto 

des Argiens (les Sept contre Thebes, les Epigones), I'ex-voto des Taren- 
tins (les prisonniers de Messapie), le Iresor de Sicyone, le tiesor de 
Guide ; a droite : Vex-voto des Lacedemoniens ou monument ci’Aegos- 
Potamos, qui dominait un ex-voto des Arcadiens, THernicycle des 
Argiens ou etaient representes divers rois d'Argos Ces conclusions 
de M. Homolle ont ete combattues par MM. Bulle et \Yiegand. D’apres 
ces deux savants, le Taureau de Corcyre se frouvail a droite et non a 
gauche de la Voie Sacree ; de menie Vex-voto ues Tegeates .s’elevait a 
droite de la Voie; a droite encore, il faut placer le Ajjjs’.:; dans 

le voisinage de THemicycle ou exedredes rois d’Argos. Dans ce systeme 
I’oflrande de Marathon se place entre le Taureau Je Corcyre et le 
Ac'jpj;:; ir.r.c;, le monument d’Aegos-Potamos avec les statues de 
Lvsaridre et des generaux spartiates passe a gauche de la Voie Sacree, 
en face de I’eai-rotodes Tegeates, dans le voisinage immediat du double 
ex-voto des Argiens 

En reponse a I’article de MM. Bulle et VViegand, M. Homolle recon- 
nait la valeur de leurs arguments en ce qui concerne le Taureau de 
Corcyre, Vex-voto des Tegeates, I’offrande de Marathon et le monument 
d’Aegos-Potamos; mais il fait des objections pressantes a leur opinion 
sur I’emplacement du Aoups'i? fe-s; qu’il place au-dessus. el non a 
cote, de Toffrande de Marathon 

M. Homolle n’a pas pous.se plus loin la description de la Voie Stcree : 
il n’en a etudie que la premiere .section. Puis il I’a quittee pour 


1) Bull, de Corr. hellen., 1897, p. 256 et suiv. 

2) Id., ibid. 

3) Id., 1898, p. 328 et suiv. 

4) hi., 1898, p. 572 el suiv. 
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exposer brievement les resultats des fouilles entreprises au Stade, dans 
le pynmase, a la Marmaria. 

Le Stacie de Delphes etait connu a la fois par un texte de Pausanias * 
et par les descriptions que piusieurs voyageurs en ont donnees depuis 
Cyriaque d'Ancone jusqu'a Clarke. Au debut des fouilles de I'Ecole 
d’Athenes, le Stade etait invisible ; sur son emplacement existait une 
enorme terrasse artificielle, qu’avait formeepeua peu I’accumulation des 
terres entiainees par les eaux le long des pentes de la montagne. Les 
fouilles frangaises Pont fait completenient reapparaitre au jour. 11 
mesurait 177'“, 55 de longueur ; sa largeur etait de 28“,50 au 
milieu de la piste, de 25“,25 et de 25™,65 aux deux extremites. Sur 
les gradins pouvaient prendre place environ 7.000 personnes. Le Stade 
qui a ete dc?couvert est eelui qu'Herode Atticus fit construire au 
II® siecle de I’ere chretienne ; mais une inscription, trouvije dans les 
environs immediats de I’edifice, nous apprend qu’il y avait un stade a 
Delphes des le v® sitele avant J.-C. 

Le Gymnase etait situe hors du temenos, pres du temple d'Alhena 
Pronoia ou Pronaia : il dorninait imniediatenient le vallon du Pleistos. 
Deja M. Foucart, dans son Memoire sui' les mines de Delphes, avait 
decrit les vestiges qui emergeaient au-dessus du sol ; le monument a 
ete fouille completernent en 1898. L’ensemble des constructions, qui 
s’elevaient en cet endroit, date en majeure partie du iv' siecle avant 
J.-C. ; il comprenait un gymnase proprement dit et une palestre; un 
aqueduc derive de la source de Castalie passait non loin de la ; un 
saiictuaire de Demeter y etait attenant. Les ruines des diverse.s 
constructions s’etagent, entre le ravin de Castalie et la route d’Arachova, 
sur deux terrasses dissemblables ; on y reconnait un portique (Hott':), 
une esplanade, qui etait sans doute arrosee et plantee d’arbres (I’ j-xIOiov 
que cite Pausanias), la palestre proprement dite, enfin une piscine 
ronde, de 10 metres de diametre, qui occupait, en plein air, le centre 
d’une cour absolument decouverte 

Au-dela du Gymnase, I’Fcole frangaise, dans ses dernieres fouilles 
de la Marmaria, a decouvert piusieurs edifices et autels tres voisins les 
uns des autres, qui avaient ete construits sur une terrasse longitudinale 
dominant la pente du ravin du Pieistos. De ces edifices, les plus impor- 
tants sont : un temple rond, decore de 20 colonnes doriques, dont 

1; Pausanias, X, 32, 1. 

2) Bull, lie Coir. helU'n., 1899, p. 601 et suiv. 

3) Id., 1899, p. cot et suiv. 
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les metopes representaient une Centauromachie et une Amazonomaehie, 
qui parait dater des dernieres aunees du siecle avant J.-C., et dans 
lequel un fragment d'inscription permet de reconnaitre le temple 
d’Athena Pronoia ou Pronaia ‘ ; — un editice carre, de style ionique 
admirable, dans lequel M. Homolle croit reconnaitre le tresor des 
Phoceens, mentionne par Pausanias ; — le temple et I'autel d’Athena 
Ergane. Dans les ruines de ces divers monuments ont ete retrouves des 
fragments de seulptuie d’une grace achevee et d’un art incomparable’. 

Telles sont les etudes partielles publiees par M. Hornolle sur quelques 
points da la topcgraphie du sanctuaire. Ge ne sont la que des morceaux 
detaches, qui ne se font guere suite, qui ne se relient pas I'un a Tautre 
par un lien etroit, et dont I’ensemble manque d’unite. 

D’autre part M. Homolle s’est occupe de la decoration sculpturale de 
plusieurs monuments. II s’est efforce, a I’aide des nombreux morceaux 
de sculpture trouves soil autour du grand temple soiten difierents points 
du temenos, de reconstituer les groupes de sculptures qui ornaient les 
deux frontons du naos d’ Apollon. 11 croit retrouverles elements de ces 
groupes dans deux series de fragments, Tune en marbre, I’autre en tuf. 
Comme d’apres Herodote, deux especes de materiaux furent employes 
dans la construction du temple, le tuf pour I’ensemble de redillce, le 
marbre pour la fapade orientale, grace a la liberalite de la puissante 
famille des Alcmeonides, il est vraisemblable que les fragments de 
marbre sent les restes du fronton oriental, et les fragments de tuf ceux 
du fronton occidental. Ce principe pose, M. Homolle, par une serie 
d’observations ingenieuses, de rapprochements et de comparaisons fort 
vraisemblables, montre que le fronton oriental etait probablement orne 
d’un groupe en marbre, qui representait Apollon et Heracles se dispu- 
tant le Trepied delphique sous I’ceil d’Athena. Divers personnages 
aecessoires encadraient la scene principale. Tons les fragments retrou- 
ve.s datent, par le style, de la fin du vi® ou des premieres annees du 
v' siecle avant J.-C. Les fragments en tuf ferment une serie tout a fait 
analogue a la serie des fragments en marbre ; ils sont de meme style et 
datent, suivant toute probabilite, de la meme epoque. Le sujet de ce 
second groupe etait une Gigantomachie ; deux des personnages etaient 

1) Les ilocumr-nts antiques donrient a la deesse tantdt I’epilhi'te Pronoia. 
tantut I’epithete Prouaia; la discussion de ce probleme, ebauchee deja dans 
I’artiole Hpovao; du Thesaurus d’Henri Estienne, devra elre reprise et poussee 
a fond quand seront publies les resultats des fouilles de la Marmaria. 

2) Paris, 1902. 
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certainenient Athena et Enkelados ; le centre de la composition etait 
probablement occupe par la figure de Zeus. Les morceaux de sculpture, 
a I’aide desquels M. Homolle s’est efforce de reconstituer ces deux 
groupes des frontons du grand temple, sont tres fragmentaires ; aussi 
les solutions proposees gardent-elles, de I’aveu meine de I'auteur, uii 
caractere marque d'hypolhese. Un point cependant parait acquis ; c'est 
que ces sculptures datent des dernieres annees du vi® ou des premieres 
annees du v® siecle *. 

Outre les frontons du grand temple, M. Homolle a etudie de tres pres 
plusieurs autres edifices du sanctuaire. II s’est attache specialement a 
deux des tresors qui ornaient le sanctuaire delphique, a ceux de 
Cr.ide et de Siphnos. Ces deux edifices etaient voisins et semblables, 
sans pourtant qu’on puisse les confondre. La fagade de chacun d’eux 
etait ornte de deux caryatides. On crut tout d’abord que les fragments 
des quatre statues appartenaient a un seul et meme edifice ; mais un 
examen plus minutieux de ces fragments montra que les caryatides de- 
vaient 6tre groupees deux a deux et qu’elles appartenaient a deux mo- 
numents distincts. M. Homolle a etudie avec le plus grand soin le type 
de la caryatide a Delphes et son developpement. C’est la un travail d'ar- 
cheologie pure et non d'histoire religieuse ; aussi nous nous contenterons 
d’en signaler les conclusions. Pour M. Homolle, I’origine de la caryatide 
doit etre cherchee dans certains rites du culte de Dimeter. Le polos, qui 
orne la tete des caryatides, est la coiffure ordinaire des grandes deesses 
asiatiques qui personnifient la nature, Artemis, Aphrodite, Cybele ; 
d’autre part un des emblemes caracteristiques de Demeter est le calathos. 
Or le polos et le chapiteau carapaniforme qui le surmonte dans les figures 
de caryatides forment ensemble un calathos stylise ; aussi devrait-on 
plutot employer le terme canephore que le mot usuel : caryatide. Au 
point de vue de la conception du type et de la facture, M. Homolle in- 
siste sur I’influence asiatique qui se revele, en particulier, dans les ca- 
ryatides du Tresor de Siphnos et dans la decoration sculpturale du 
Tresor de Cnide, II s’efforce d’y demeler d’une part Taction de Tart 
oriental, d’autre part les tendances originales qui s’accusent dans les 
oeuvres executees par des artistes des iles ou des artistes peloponne- 
siens’. 

1) Bull, de Core, hellm., 1901, p. 457 et suiv. 

2) Id., 1898, |). 58'j et suiv.; 1899, p. 017 et oiiiv.: 190 i, p, ijT et suiv. ; 
p. 582 et suiv. 
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Eniin quelques moniitnonts d’un interet pirticulier ont attire I'atten- 
tion de M. Homolle et de plusieurs autres archeologues. Ce sont la co- 
lonne des N xiens. les trepieds de Gelon. Vex-voto du Thessalien 
Daochos et de sa famille, la chasse d’Alexandre, la colonne d'acanthe 
surmontee du groupe des trois danseuses. le Trophee des Messeniens 
de Naupacte, le trophee de Paul-Emile, le celeljre Aunge, les bas- 
reliefs qui ornaient, dans le theatre, le rnur de la scene. Les articles 
consacres a ces divert’ monument^, forment autaiit de inonographies 
separees, dont le caractere est surtout archeologique. L'un des plus in- 
teressants est celui que M. Homolle a consacre, apres Preuner, a Vex- 
voto du Thessalien Daochos; cjt ex-colo du sanctuaire delphique, se 
coinposait de plusieurs statues, dont I’une, celle d’Agias, etait la repro- 
duction en marbre d’une oeuvre de bronze execulee a Pharsale par Ly- 
sippe. M. Homolle a pris texte de cette decouverte de Preuner pour 
etudier V<^x-xoto delphique surtout au point de vue de i’histoire ile Ly- 
sippe et de I’ecole de Sicyone. Signalons encore Tetude ingenieuse et 
suggestive de M. Homolle sur la colonne d'acanthe que couronne le 
groupe des trois danseuses L 

II n’est pas jusqu’a I’omphalos lui-meme, lapierre sacree de Delphes, 
qui n’ait fait I’objet d’une etude approfondie. Miss Jane E. Harrisson a 
cherche quelle etait Torigine et la signification du filet en bandelettes 
qui entourait I’omphalos. D’apres I’auteur il faudrait voir dans ce filet 
une forme sirnplifiee de I’antique manteau en poll de chevre, 
i'ypvsv, que portaient les devins des epoques primitives. « 11 etait na- 
turel d’en vetir Fomphulos. la pierre de V'i[j.c-q ou sainte voix prophetique : 
n’etait-ce pas en effet un 'i[j.''yr/zc un objet quasi-humain, qu'il 

fallait cherir et dorloter comme un enfant’? ■> 

Outre les etudes purement archeologiques qui ont ete deja consacrees 
aux sanctuaires de Delphes, M. Homolle et plusieurs de ses jeunes col- 
laborateurs, au premier rang desquels se placent des maintenant 
MM. Bourguet, Colin et Laurent, ont entrepris Tetude methodique de 
tres nombreux documents epigraphiques, que les fouilles de TEcole 
frangaise ont ajoutes aux inscriptions decouvertes jadis par M. Wescher, 
Foucart, Haussoullier. Ces documents jettent detres vives luniieres sur 
Tadministration du sanctuaire, de ses biens mobiliers et immo- 


1) Hull, lie C'Ji'r. hetteu., 18U7, p. .579 et suiv.: tS98. p. 506 et suiv.; 1890, 
p. .'i21 et suiv ; Premier, Delphtsches Wvihijc^i nrnk. Leiuzirr. 1900. 

2) Bull, de Corr , hellen., 1900, p. 254 et suiv. 
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biliers, sur la chronologie deiphiqiie, sur I'histoire du temple, etc.*. 

L'Ecole frangaise d’Athenes ie prepare uinsi, par une abondante serie 
de monographies et d’etudes analytiques, a la grande tache qui main- 
tenant lui incombe et dont I’accomplissement sera pour elle un bonneur ; 
la publication, depuis longtemps annoncee, a peine commencee aujour- 
d’hui, des decouvertes qu’elle afaites a Delphes. II est souhaitable qu’elle 
ne se laisse pas detourner par d’antres fouilles de cette tdche. Ce qui a 
ete fait pendant dix ans an pied du Parnasse est certes une grande et 
belle ceuvre : mais elle resterait a jamais imparfaite si I’Ecole franjaise 
ne commencait a bref delai la publication du grand ouvrage que le monde 
savant attend avec impatience. 


V. Etolie et Epire : Thermoii ti Ihdone. — M. Sotiriadis a dii- 
cuuvert en 1899, sur i’emplacement de Thermos ou Thermon, Fan- 
cienne capitate de la Ligue etolienne. un sanctuaire enclos de mur. un 
veritable temeuos consacre a Apollon. Au milieu du temenos, s’elevait 
an IIP et au 11 “ siecle avant J.-C., un temple dorique, celui probable- 
meiit d’ Apollon Thermios. Ce temple avait remplace, a une enoque 
qu'il n’est pas facile de determiner, un temple plus ancien dont !e plan 
et la disposition presentent des particularitds remarquables. Le err,/,:; de 
ce temple archaique se compose de deux pieces : une longue cella, uu- 
verte au sud, etderriere celle-ci, une petite chambre carree faisant face 
au nord. Les deux pieces se terminent par une fagade in antis\ entre 
las antes s’eleve une colonne; au milieu de la chambre carree uneco- 
lon.ie unique existait, dans I’alignement de la colonne mediane de la 
faca le ; la cella proprement dite etait divisee en deux nefs allongees par 
une lib; de 10 colonnos egalement alignees sur la colonne qui occupait 
le centre de la fagade. La colonnade interieure de Fune et de Fautre 
piece '‘tait I'ormee de colonnes en boh posees sur des des de pierre. 
M. Sol iriadis attribue cette construction a la seconde moitie du vi« siecle 
avant J.-C. 

Enliii, an-dessous de ce temple, M. Sotiriadis croit avoir retrouve les 
resles d un editice encore plus ancieii, probablement d’un inegaron de 
type luycenien. 

Tout autour d>i temple, sur une longueur de plus de 30 metres et 


1) hull. ■If Cuir. hdleii., annees 1807, 1898, 1899, 1900, 1901, passim. 
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sur uije largeiir de 15, le sol antique etait constitue par une epaisse 
couche de cendres. dans laquelle ont efe retronves des debri^ innom- 
bral)les d’os et de dents d’animanx calcines, ainsi que beaucoup de -dj:'. 
en terre cuite plus ou moins bien conserves. M. Sotiriadis croit que 
cette couche de cendres represente un autel prinaitif. analogue au fa- 
meux autel de cendres de I’Heraeum d’Olympie. 

Plusieurs inscriptions du iii' et du ii' siecle avant J.-C. ont ete re- 
ciieillies pendant les fouilles. La source qui alimentait le sanctuaire a 
ete de meme decouverle ; c'est un bassin en pierres de taille long de 
6 metres, large de 4 metres, profond de 2 metres 

L’article, public par M. Cook ‘tans le Journal of Hellenic Studies 
sous le litre : The Gong at Dodono , ed consacrea I’lin des rites les plus 
curieux du vieux sanctuaire de Zeus. Les autein.s anciens nous ont ap- 
pris, d’une part qu'il y avail dans le temenos de Dodone une serie de 
trepied.s ou de chaudrons (Tit-;;;;, places si pres les uns des 

autres, que tons resonnaient des que I’un d’eux etait touche; d'autre 
part que dans ce meme temenos on pouvait voir un chaudron posd sur 
une eolonne a une faible distance d’une autre colonne qui portait une 
statuette d’enfant armee d’un fouet dont la laniere etait garnie de 
bronze. Le vent mettait en mouvement le fouet qui venait frapper le 
chaudron, et le chaudron resonnait. Comme c’efaient les Corcyreens qui 
avaient dedie a Zeus la double colonne, le chaudron etl’enfantau fouet, 
le fouet etait connu sous le nom y; Ksf/.upxiwv p.xrvi;. M. Cook a reuni 
tous les textes qui mentionnent soil les chaudrons ou les trepieds, soitle 
fouet de Dodone. Pour mettre d’ accord les deux series de textes, il sup- 
pose qu’il n’y avail d’abord, dans le temenos, que les trepieds ou les chau- 
drons; puis que, plus tard, ces objets resonnants furent remplaces par le 
groupe plus artistique et plus p rfectionne de I’enfant au fouet et du 
chaudron. Mais quelle etait la function soit de la serie de trepieds soil 
du groupe qui I’aurait remplacee ? Pourrepondre a cette question, M. Cook 
rappelle toutes les circonstances dans lesquelles les anciens avaient I’ha- 
bitude de faire resonner le bronze. C'etaitla un rite tantut purificatoire, 
tantot funeraire, tantot entin prophylactique. Toutefois, a Dodone, les 
documents antiques nous apprennent que les sons emis par les trepieds 
ou chaudrons de bronze etaient recueillis comme oracles. D’apres M. Cook, 
cette valeur mantique n’aurait ete attribuee que fort tard aux resonances 
des bronzes de Dodone. Priinitivement, dit-il, les trepieds ou les chau- 

t) ’Eo'oasp'.; ’Af/ocot.'JYixt;, 1900, p. 161 et suiv. 
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drons etaient frappes pour ecarter du sanetuaire toute mauvaise influence ; 
mais la confusion ne tarda pas a s’etablir entre ce rite secondaire et 
I’oracle, et bientot Ton en vint ii considerer les resonances du bronze 
comme I'oracle liii-meme. M. Cook ajouteque la disposition de renfirit 
et du cbaudron sur deux colonnes avail un caractere religieux ; il rap- 
proche de ce detail un chupitre de I'opuscule de Lucien sur la 
Syrienne, dans lequel I’auteur parle d’un personnage qui passait sa vie 
juche sur une colonne, et qui pour cette raison etait considere comrne 
un saint 


YI. Peloponnese : Argolide, Arcadie. — Dans le Peloponiiese, ce 
sont I’Argolide et I’Arcadie qui ont fourni la matiere la plus fecon-ie aux 
etudes d'archeologie religieuse. 

M. C. Waldstein et ses collaborateurs de i'Ecole Americaiiie ont 
commence la publication d’un grand ouvrage d'ensemble sur I’Heraeum 
d’Argos. Ce sanetuaire a ete fouille pendant les annees 1892, 1893 et 
1894; ces fouilles ont ete deja brievement signalees dans la Revue". 
Nous pouvons maintenant en mieux apprecier I’interet. Le premier \o- 
lume de The Argive Heraeum comprend une Introduction g‘'n-'rate, 
signee par M. Waldstein, puis une serie d’etudes sur la geologie de la re- 
gion, I’archilecture du temple, les ceuvres de statuaiie en inaibre qui ont 
ete trouvees sur I’emplacement de 1 Heraeum, enfin les inscriptioi.s sur 
pierre et sur briques qui ont ete recueiilies pendant les fouilles. Ces 
diverses parties du volume ont pour auteurs, outre M. Waldsieiu, 
M,\I. Stephens Washington. Lippincott Tilton, Byam Richardson, et 
Pugnall Wheeler. Quarante et uue planches hors texte et 90 tigures 
dans le texte illustrent fort Lien cette belle publication L 

Dans son Introduction g'Uivrale, M. Waldstein presente les resultats 
d’ensemble de ses recherches. Hera fut toujours la divinite principale 
des populations qui habitaient la plaine d' Argos ; son sanetuaire etait le 
plus important du pays; il etait commun aux cites d’Argos, de Mycenes, 
de Tyrinthe. 11 existait certainement avant I’etablisscment de la domi- 
nation dorienne dans le Peloponnese. Les aulres Heraea du monde grec, 

1) J'lUriiat of Ikilcnk Studies. 1902, p. i et suiv. 

2,1 1895, t. XXI, p. 20. 

3) C. Waldstein, The Aryive Heraeum, t. I, Boston et .Xew-Yurk, 1902. 
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en pailiculier celui de bamos, derivent du ^^and sanctuaiie aryieii. 
Hera etait une deesse de la veyelation et du reveil de la nature au 
printeinps : d’autre part, elle presidait a toute la vie domestique et so- 
ciale de ses adorateurs. L’une des ceremonies les plus importautes du 
culte d’Hera en Argohde etait la celebration du Le culte 

d'Hera a existe sans interruption en Argolide depuis I'epoque myce- 
nieniie jusqu’aux temps hisloriques. 

Priinitivement I'Heraeurn fut peut-etre plus etroitement rattaclie a 
Tviinthe qu’a Mycenes ou Argos. Les murs cyclopeens du plus ancien 
temple qui ait ete retrouve dans le sanctuaire rappellent les parties 
les plus vieiiles des murailles deTyrinthe. Un peu plus tard, Mycenes 
remplaca Tyrinthe au premier rang. A partir du v» siecle, ce tut Argos 
qui Temporia; les constructions les plus recentes de THeraeum avaient 
leur facade tournee dans la direction d’Ai’gos. Un nouveau temple fut 
construit en 4‘20 par Tarchitecte Eupolemos; I’ancien avail ete detuiit 
par un incendie en 423. 

En outre de ces indications precises, fournies a la lois par le.s fouilles 
et par les auteurs anciens, M. Waldstein croit qu’avant meine la periode 
tyrintliienne, 11 e.vistait deja un sanctuaire sur remplaceuient de I’He- 
raeum ; il a remarque, au-dessous des murs cyclopeens de I’ancien 
temple, un ensemble de murailles analogues aux murailles reconnues 
par Schliemann a Hissarlik dans la premiere et la deuxieme ville. 

Si Ton applique a I’ancien temple de THeraeum la rnethode de 
M. Penrose, qui veut fixer la date des temples grecs d’apres leur orien- 
tation, on tiOLive que cet ancien temple a du etre construit vers Pan 
1830 av. J.-C. G'est a peu pres la meme date que pour le plus ancien 
temple d’Athena sur I’Acropole. Si cet ancien temple a lui-meme suc- 
cede a un lieu de culte plus ancien encore, on rernonterait aiors jus- 
qu’aux plus anciennes dates connues de la civilisation grecque. 

M. Waldstein et ses collaborateurs ont decouvert dans I’enceinte de 
rHeraeum des constructions nombreuses et variees. Ils ont surtout 
etudie les ruines des deux temples : I’ancien temple, de I'epoque tyrin- 
thienne, constiuii dans la partie superieure du sanctuaire sur une plate- 
forme que soutenaient des murs cyclopeens; le temple plus recent, 
eleve au-dessous du precedent dans le dernier quai I du v. siide. IJeau- 
coup dobjets Jes periodes premyccnieniie et uiycenienue out ete re- 
cueillis ; ce soul principalement des figurines et des vases en lerre 
culte. Paimi ces objets il n en est point qui soit d’origine egyptienne 
tres ancienne. Les debris de statuaire sont peu nombreux et tres mu- 
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tiles; toute restauration d’ensemble est impossible avec des elements 
aussi pauvres. Les inscriptions sont de meme pen abondantes. 

Nous souhaitons que M. Watdstein et ses collaborateurs publient le 
plus rapidement possible le second volume de leur ouvrage. 

Le sanctuaire d'Asclepios a Epidaure n’est pas rnoins bien represente 
dans les publications de ces dernieres annees que I’Heraeum d’Argos. 

M. Gawadias a resume dans son livre intitule : Ti isp'v too 
sv Ex'.iajpw v.:x\ r, tuv uzhvtSi'i *. tout ce que I’on sait actuelle- 

ment sur le sanctuaire et le culte d’Asclepios a Epidaure. Apres avoir, 
dans son Introduction, esquisse le developpeinent bistorique du culte 
d’Asclepios en Grece et rappele les diverses fouilles pratiquees dans le 
sanctuaire d’Epidaure, aux xvii®, xviiie et xix* siecles, I'auteur decrit les 
nombreux monuments dont les vestiges ont ete retrouves : le temple 
actuel, qui fut construit au del ut du iv® siecle sur I’emplacement d'un 
autre temple beaucoup plus ancien ; la voie sacree qui conduisait jus- 
qu’ii ce temple; I’edifice enigmatique connu sous le nom de Tholos; le 
theatre, le stade, I’hippodrome, etc.; les temples des divinites qui 
etaient adorees en meme temps qu’Asclepios dans son propre sanctuaire, 
Artemis, Aphrodite, Themis, les Dioscures, Hygie, Apollon; les pro- 
pylees du sanctuaire; le For ti que de Kotys, qui servait de palestre; 
enfin I’ensemble des travaux hydrauliques qui assuraient au sanctuaire 
I’alimentation en eau indispensable. A la description du sanctuaire 
d’Asclepios, M. Gawadias a joint en appendice une etude sur le sanctuaire 
d’Apollon Maleatas, qui se trouvait, a quelque distance, sur I’cf:? 
Kcvip-'.ov. Le second chapitre du livre est consacre aux cultes et aux rites 
divers qui se celebraient dans I’Asclepieion ; M. Gawadias montre le 
role que Jouaient dans la religion d’Epidaure certains animaux sacres 
tels que le serpent, le chien, I’oie, la chevre, la tourterelle, le coq; il 
enumere les diverses categories d'ofirandes ou d’ex-voto qui ont ete 
retrouves dans les fouilles, objets en bronze, vases et figurines en 
terre cuite ; il etudie les hymnes et les paeans que chantaient les fideles, 
en particulier le poeme d’Isyllos. dont le texte a ete decouvert dans le 
sanctuaire m^me ; il decrit les fetes, accompagnees de jeux, qui se don- 
naient dans I’Asclepieion, et dont les principales etaient naturellement 
les Asclepieia ; il resume tout ce que I’on sait aujourd’hui sur les 
pretres du dieu, sur les hieromneinons et les aedes d’Epidaure. sur 
les Asclepiastai. L'adininistratioii du sanctuaire et les soins que I on 


1) Athenes, 1900. 
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donnait aux inalades qiii venaient inii)lo!or le dieu sent I'ohjet de deux 
autres chapdres noiirri> de fails et d’idecS. Les revenue il'Abclepios 
etaient soit fanciers '-■uii mobiliers; d’line part eu etfel !e sanctuaire 
possedait dans toute la reuion voisine de nombreux et vastes terrains; 
d'autie part, les offiandes, les depouilles des victimes. les entrees au 
theatre, les richesses accumulees dans les Tresois etaient d'iinpor- 
tantes sources de revenus. Le sanctuaire d'Lpidaure Jevait sa celebrile 
aux cures met veilleuses qui s’y produisaient. Beaucoup de ces cures, 
avec les rernedes employes, sont indiquees dans les noinbreuses inscrip- 
tions que les fouilles ont inises au jour ; M. Cavvadias les passe en revue 
en distinguant celles qui datent de I’epoque hellenique et celles qui da- 
tent de I’epoque romaine. 

Ce livre de M. Cavvadias n'est pas une publication luxueuse et ne 
saurait remplacer le grand ouvrage de MM. Lechat et Defrasse. Mais on 
y trouve reuni tout ce qu’il est essentiel de savoir aujourd'hui sur le 
sanctuaire d'Epidaure. L’auteur, en I’ecrivant, a rendu un service signale 
a tons ceux qu’interessent I'archeologie, I’histoire, la religion grecque. 

Parmi les monuments dont se composait I'Asclepieion, il n’en est 
point qui ait intrigue les archeologues et les savants plus que I'edifice 
rond voisin du temple d'.Asclepios et connu sous le nom de Tholos. Pausa- 
nias I’a decrit en detail. Get edifice etait decore de peintures dues a Pau- 
sias. M. J. N. Svoronos. dans un article du Journal international 
d'arc/ii^ologie numumatlqv.e' . .s’tst efforce. apres beaucorp d'autres, de 
determiner le veritable caractere et la destination de cette Tholos. II ne 
Sc rallie a aucime des theoriec deja formulee.s. II refuse d'y voir soit 
un lieu de reunion pour les pretres et les administrateurs du sanctuaire, 
soit le principal autel d'Asclepios, soit un Odeon oil se passaient les 
concours musicaux des Asclepieia, soit une fontaine sacree. A toutes 
ces hypotheses il oppose des objections. Quant a lui, e’est a la numis- 
matique qu’il a recours pour resoudre le problerne. Il croit reconnaitre 
sur plusieur.s monnaies d’Epidaure frappees au temps d’Antonin le 
Pieux une representation de la Tholos ; il lui sernlile en effet distinnuer 
sur ces monnaies un temple rond, surmonte d une coupole, et dans 
lequel une image d’Hygie est debout. D'apres M. Svoronos, ce temple 
ne peut etre que la Tholos; la Tholos aurait done ete un temple d’Hy- 
gie. 

Mais les fondations de la Tholos piesenteut un aspect singulier; elles 


1} T. iV (1901 p. I et suiv. 
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se composent de murscourbes, presque demi-circulaires, entre lesquels 
circulent plusieurs galeries communiquant les unes avec les autres. 
M. Svoronos rapproclie, a ce point de vue, la Tholos d'Epidaure du 
temple dePalemon, fd soiu-ent represente surles monnaies de Cor.nihe. 
Au-dessous de ce temple rond existait une cavei’ne. un adyton scuten a'n, 
dont la porte est tres nettement figuree sur ces monnaies, et qui passait 
pour etre le tombeau du dieu Melikertes-Palemon. De rneme, .Vf^pres 
M. Svoronos, il y aurait eu, sous la Tholos d'Epidaure, une sorte de 
crypte dans laquelle Asclepios aurait ete enseveli. II en etait ains; snr 
TAcropole, oil Erichtonios passait pour Mre enseveli sous le temple 
d’ Athena Polias; a Delphes, oil Ton racontait que Dionysos Zagreus 
reposait dans Vadytoii du temple primitif. Quant a la forme Mi-ange des 
fondations de la Tholos, M. Svoronos I’explique en supposant qu’Ascle- 
pios avait ete enterre la sous !a forme d’un serpent, et que les diverses 
galeries circulaires, qui ont ete letrouvees, avaient ete disposees pour 
loger les replis de I’animal. Cette derniere hypothese ne merits pas 
d’etre prise au serieux. La theorie de M. Svoronos e^l par ailleurs su- 
jette a caution. Comme M. Graef I'a deja indique dans \'Archaeoloq\i- 
cher Anzeiger', il n’est nulleinent deinontre que le temple represente 
sur les monnaies d’Epidaure invoquees par M. Svoronos soit vraiment 
un temple rond. Ce que M. Svoronos premi pour une coupole est tent 
aussi hien un fronton ; Fediflce serait done im temple carre. Par 'a 
toute Targumentation de M. Svoronos se trouve retutee. 

Plusieurs series d’ea’-roto d’Epidaure ont ete etudiees par M. Cli. 
Blinkenberg, dans les Alhenische Mittheilungen'- . Outre les pierres 
ornees d'inscriptions votives, et qui n’etaient que des supports A'lW-voto, 
on a recueilli dans le sanctuaire d’ Asclepios d’autres pierres qui etaient 
elles-memes des ex-voto. Ces pierres se divisent en deux series : les 
unes etaient de vraies tables, les autres etaient taillees en forme de 
coupes ou de vases portes par un pied massif. 

Les tables etaient, suivant toute apparence. des tables de jeux : a 
chacune de leurs extremites, cinq lignes avaient ete creusees dans la 
pierre. Elies servaient sans doute pour le jeu que Pollux 'IX, 97, et 
Eustathe [Ad Odyss., I. 107) mentionnent sous le nom de r.zzz:: -vni- 
ypa;j,;j,a, ou encore de =7:1 r.i'r.z Ce jeu se jouait avec des de^. 

M. Blinkenberg rapproche ces tables de pierre de plusieurs vases peints. 

1) 1901, p. 149. Cf. Lechat, dans laBcrut; des Etudes yrecques. iOOl, p. 412 
I't 3uiv, 

2') 1898, p. 1 et sii'v.: 1S99, p. 294 et suiv., p. 




179 et sii'v. 
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on Ton \oit deux hoplites assis en face I'un de I'autre de chaque cote 
d’ene table; il discute le^ diverses opinions qui out etc ciaises a propns 
de ces peintu' i's: <e|on liii. les honbles ainsi ricnfi'‘s pii lieui an jeu do~! 
-t~zy. -vr.v‘zy.‘X').-j.. 

Les pierres taillees en forme de coupes ou de vases servaient sans 
doute r.ux nombreux pelerins qui frequentaient le sancfuaire. Des objets 
identiques se voient souvent sur les vases peints, ou sont representees 
des scenes de toilette. Ces \ase' servaient a la toilette soit des mains 
soit du corps tout entier. 

La plupart des pierres volives trouvees dans rAsclepieion d’Epidaure 
portent, outre leur dedicace, une marque dans un cercle. Ces marques, 
qui n'etaient graveesquesur desmonumenis votifs, etaient evidemment 
des symboles. Outre ces marques, on distingue souvent sur les pierres 
des nombres exprimes par des groupes de lettres surmontes d'un trait 
horizontal. D'apres M. Blinkenberg, les symboles seraient la marque de 
propriete du sanctuaire; les nombres .seraient des chiffres d'inventaire. 
Les symboles paraissent etre en relation etroite avec la ou les divinites 
dont les noms figurent dans I’inscription gravee sur la pierre. L'auteur 
a pu, grace a cetfe observation, dresser une lisle fort interes=anfe. 

Le symbole en relation avec Athena est une lance et un bouclier; pour 
Artemis, c’est un arc et une fleche; pour Ascleoios. une couronne; 
pour Dikaiosune, une balance; pour Hephaistos. un marteau et des 
tenailles ; pour Isi.s, un sistre: pour riavvs; y.x; r.y.zv. 0£:~, douze points 
disposes en cercle; pour Poseidon, un trident; pour Poseidon Hippios, 
un fouet; pour Tyche, une come d’abondance; pourHygie, un serpent. 
Cet usage de marquer les objets, qui appartenaient a un sanctuaire, a 
I’aide de symboles qui rappelaient le.s attributs de divinites, n’etait pas 
exceptionnel en Grece; M. Blinkenberg rappel le les nombreuses marques 
en forme de trepieds qui ont ete relevees a Delphes. 

Parrni les bas-reliefs qui proviennent d’Epidaure, il en est un qui, 
parson sujet, a specialement attire I’attention de M. Blinkenberg. Il 
represente a droite une scene d’adoration, a gauche un groupe de divi- 
nites. Entre les deux motifs, leur servant de trait d’union, Asclepios 
est debout. C’est a lui que s’adressent les prieres des deux etres humains 
un bom me et une femme, qui remplissent Fextremite droite du bas- 
relief; dans le groupe de divinites qui occupe toute la partie gauche du 
monument, M. Blinkenberg reconnait les principaux inemljres de la 
famille d’Asclepios, son epouse Epione qui est assise, ses deux fds Ma- 
chaon et Podalire, ses fillesPanakeia et laso. En raison du nombre et du 


t 
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groupement des personnages qu’il represente, ce bas-relief estfort in- 
feressant pour I’histoire du sanctuaire d’Epidaure. 

Outre son ouvrage d’ensemble, M. Cavvadias a publie, pendant ces 
derniires annees, plusieurs inscriptions iniportantes d’Epidaure. l.es 
unes proviennent du sanctuaire d’Asclepios, lee autres du sanctuaire 
d’ Apollon Mealatas. Ces textes epigraphiques donnent quelques rensei- 
gnements nouveaux sur divers points du culte d’Asclepios. L'un d’entre 
eux, par exemple, nous apprendque dans I’Asclepieion, onsacrifiait sur 
I’autel d’Asclepios, un boeuf a Asclepios, un boeuf a tousles autres dieux 
ensemble, un autre boeuf a toutes les deesses ; qu’en outre on immolait 
a Leto une poule, a Asclepios un coq; il nous indique comment les chairs 
desvictimes etaient partagees entre les divinites. les pretres, les aeues et 
les diverses personnes attachees au service du culte. Les sacrifices, dont 
il est question dans ce document, sont les sacrifices publics que la ville 
d’Epidaure offrait aux divinites du .sanctuaire lors des Asclepieia'. 
Un autre lexte fournit une liste de proxenes de la ville d'Epidaure : ces 
proxenes etaient designes par la et le 5i5;j.cc ; ces designations 

n’avaient lieu que dans le mois d’Apellaios. qui correspondait au mois 
athenien de Skirophorion (juin-juillet) : c etait le mois des AsclepieiaL 

Quelques remarques interessantes sur le culte d'Asclepios a fipidaure 
ont et6 faites par M. R. Catondans uneplaquette intitulee. The Temple 
and Ritual of Asklepi os at Epidavros and Athen \ nous I'avons deja si- 
gnalee dans la ReNUie. 


Dans sa these remarquable sur Manlino/>, M. Fougeres a consacre un 
important chapitre a la religion mantineenne. Il y etudie successivement 
le plus ancien fonds religieux du pays, qu'il retrouve dans le culte erai- 
nemment naturaliste de Zeus Keraunos, le Dieu-Foudre, anterieur a la 
mythologie homerique ; les divers cultes demotiques, dont les plus im- 
portants sont ceux des couples Poseidon-Demeter, Dionysos-Aphrodite 
Melainis, Zeus Charmon-Artemis Hymnia; les cultes proprement ur- 
bains d’ Athena Alea, de Zeus Eubouleus, d’Asclepios, d’Apollon, etc. 
M. Fougeres montre qu’il y a eu, sur le territoire de Mantinee, une tres 
ancienne religion, tout a fait naturiste et locale a I’origine, qui s’est 
progressivement modifiee sous I’influence de migrations et d’invasions 

t) ’ Apyi;o>ovixr|, 1899, p. 1 et suiv. 

Jj Id., 1904, p. 57 et suiv. 
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diverses ; il met en lumiere des rapports fort curieux entre les cultes 
mantineens et certains cultes archaiques de Beotie*. 

Fidele aux traditions de MM. Fougeres el Berard. I'Ecole Francai.^e 
d’Athenes a repris recemment les fouilles de Tegee. Dans une premiere 
campagne, -M. G. Mendel, niembre de I'Ecole, a entrepris le deblaie- 
mentdu fameux temple d'Athena Aleaa Tegee. II a reconnu que c’etait 
un temple hexastyle, avec 14 colonnes sur les longs cotes. L’ordre est 
dorique, tandis que la decoration estd’un caractere franchement ionique, 
dont la richesse contraste avec la severite de I’ordre. II a recueilli, outre 
une assez grande quantile de petit-? bronzes archaiques, du type appele 
g-io;:ietrique. plusieurs fragments de statue.s. dont quelquet-unes peuvent 
etre attribuees a Scopas, des m^rceau-x de b.is-reliets, et 04 inscrip- 
lions, dont la plupart sont mutilees et dont plusieurs datent de I’epoqu? 
romaine ®. 

Les fouilles du sanctuaire de la deesse Despoina a Lycosoura ont ete 
deja signalees par Couve dans le Bulletin precedent. Depuis lors 
M. Basileos Leonardos a public un long commentaire epigraphique de 
I'iEcic du sanctuaire L et la description d’un pavement en rim- 
saique qui ornait le ~rp.iz du temple de Despoina. Ce pavement ne pre- 
sente aucun caractere religieux. Les motifs en sont purement decoratifsL 
Puts int'lressantes a nos yeux sont les observations presentees par 
M. Perdrizet, dans une seance de I’lnstitut de Correspondance helle- 
niqu.-. au sujet de statuettes feminines a tetes d'animaux decouvertes 
(Ians c-., rnerne sanctu.iireL Bien que ces statuettes soient incontesta- 
blement de I'epoque romaine, les types dedivinites zoocephales qu’ellos 
reproduisent remontent sans doute a I'epoque predorienne. M. Pei dri- 
zet lemarque qu’on relrouve precisement des types analogues dan.s cer- 
taines parties da monde antique, ou I’lnfluence dorienno par.ut ne --’.Mre 
pas tail sentir, parexeraple a Chypre, en lonie, en EL- irie D’autre part 
cette zoolatrie n'est pasd'origine semitique; il en resulte qu’on ne sau- 
rait admettre I’origine phenicienne de.s cultes arcadiens; il faut avoir 
recour.s, pour rendre compte de ce^ statuettes si curieuses, a la m ithode 
anthropologique ou folk-loriste. 

Dans le massif montagneux qui .separe I’Arcadie de I’Achaio et de 

1) Mantinee, Paris, 1898, p. 221 et suit. 

2) Bull, de Corr. hellen., 1901, p. 241 et suiv. 

3) ’Eyl-gSfi; ’ApyaiOAoyixr,, 1898, p. 249 et suiv. 

4) Id., 1899, p. 43 et suiv, 

5) Bull, de Corr. helUn., 1899, p. 635 et suiv. 
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la region de Sicyone, existait a I’epoque grecque une ville assez obscure, 
Lusoi. Elle avail deja cornpletement disparu du temps de Pausanias. 
On savait qu’au nom de cette ville les anciens rattachaient la legende 
des Giles de Proetos et le culte d’ Artemis Hemera et Hemerasia. 
MM. Wilhelm el Reichel ont retrouve en 1898 et 1899 le temple de 
cette divinite et le site de la ville de Lusoi, au sud de Kalavryta, sur 
les pentes d’une montagne qui s'appelle aujourd’hui I’Hagion Elias (le 
Saint-Elie). Sur I'emplacement meme du temple d’ Artemis, a ete cons- 
truite une chapelle de la Panagia. 

Les deux savants ont reconnu les vestiges de plusieurs constructions, 
parmi lesquelles on remarque : un edifice carre qui jouait le role de 
Propylees, une salle demi-circulaire a laquelle its ont donne le nom de 
iE:jX£UTr,c;sv, enfin le temple lui-meme dont le plan est fort original. 
La partie principale, comprenant le pronaos. la cella et I’opisthodomos, 
etait flanquee sur ses deux longs cotes de deux salles, qui commiini- 
quaient cbacune avec la cella par un escalier de Irois marches. La fagade 
du temple etait ornee de 4 colonnes in antis. La decoration architectu- 
rale a presque totalemenl disparu. Le temple, dont les ruines ont ete 
6tudiees par MM. Wilhelm et Reichel, ne parait pas remonter au dela 
du IV® siecle av. J.-C. ; il est m^me plus probable qu’il date du iii°. Mais 
des indices serieux, releves sur place, permettent de croire que sur le 
m^me emplacement s’elevait un temple plus ancien. 

Des trouvailles de dMail, minutieusement enumerees et decrites par 
MM. Wilhelm et Reichel, il y a fort peu de chose a dire. Elies se 
composent presque uniquement de petits objets en bronze (pendeloques, 
fibules, aiguilles, plaques d’ornemenlalion, images grossieres d’ani- 
maux, chevaux, chiens, coqs), et de statuettes en terre cuite d’un 
interet en general mediocre. Aucun de ces objets ne remonte a la 
periode mycenienne. La fondation de ce sanctuaire ne parait pas etre 
plus ancienne que celle d Olympie. Plusieurs inscriptions sur plaques 
de bronze ont ete decouvertes dans I’edifice carre qui formait vraisem- 
blablement les Propylees du sanctuaire : ce sont, en majorite, des 
decrets honorifiques, votes par la ville de Lusoi, en favour de person- 
nages auxquels avaient ete decernes le litre de et de Osap:::/.:’.. 

Sur quelques-uns de ces textes on lit le nom d’ Artemis Hemera et 
d’ Artemis Lousias*. 

(.4 siiivrc.) J. Tol’t.vtx 

1) Jahrb. Oesterreich. ArchaeoL, fV (1901), p. 1 et suiv. 
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SUR LES RAPPORTS RELIGIELX 

DE BABYLONE ET DU PEUPLE D’ISBAEL 


1. Hl'QO \Vi:iCKLER. — Abraham als Babylonier, Joseph als Aegypter. Der 

weltgeschkhtlkhe Hintergnmd der bihlischen Vaetergeschkhtc nuf Grand 
der Keitinschriften, Leipzig, Hinrichs, 1903, 38 pages. 0 rak. 70. 

2. Karl Bcdde. — Das Alte Testament und die Ausgrabitngen. Ein Beitrag 

zum Streit um Babel und Bibel, 2' edition, Giessen. Ricker, 1903, xn 
et 40 pages, 0 mk. 90. 

3. Alfred Jeremias. — Im Kampfe um Babel und Bibel. Ein Wort zur T'er- 

staendigung und Ab'vehr, Leipzig, Hinrichs, 1903, 38 pages, 0 tnk. 50. 

4. Hermax.n Guxkel. — Israel und Babylonien. Der Einfluss Babyloniens auf 

die israelitisehe Religion, Goettingue, Vandenhoeck et Ruprecht, (903, 
48 pages. 

5. Alfred Jeremias. — Iloelle und Parodies bei den Bahyloniern {Der Alte 

Orient, 1" annee, 3' fasc.), 2® edition, Leipzig, Hinrichs, 1903, 44 pages, 
0 mk. 60. 

6. JoHA.N.NES Jeremias. — Moses und Hammurabi, Leipzig, Hinrichs, 1903, 

47 pages, 0 mk. 70. 


En presence de la grande Emotion provoqu^e en Allemagne par les 
conferences de M. Friedrich Delitzsch sur Babel und Bibel, ]a plupart 
des assyriologues en vue, ainsi que des critiques de I’Ancien Testament 
ont ete a peu pres obliges d’exprimer leur opinion sur les rapports de 
Babylone et de la Bible. De la une production enorme de brochures, 
d’arlicles de journaux et de revues. Nous presenterons au lecteur 
quelques-unes de ces publications emanant de savants appartenant a 
des ecoles tres di verses. 

1. L’assyriologue M. Winckler est le representant le plus avancd de 
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ce qu'on a appele tres justement le « panbabylonisme ». S’appuyant 
surtout sur les letfres trouvees a Tell el Amarna. il soutient qu'il v 
avail entre les peuples de I'ancien Orient une communaute de culture 
aussi complete qu’entre les diflerent-' peuples musulmans ou entre les 
nations chretiennes an moyen age et de nos jours, et que dans cette 
M ancienne culture orientate " Babylone exergait une primaute spiri- 
tuelle qui pent se comparer a celle de Rom,e dans notre moyen age. La 
Palestine, oii la langue assyrienne avail cours, etait, comme I'Egypte et 
tres certainement la Grece et ITtalie, tout impregnee de notions 
babyloniennes. L’idee monotheiste, en particulier, vient de Babvlonie. 

< Cette consideration, ecrivait en 1902 M. Winckler {Die Keilin- 
srhriften und das Alte Testament^ 3= ed., p. 209-211), nous donne 
peut-Stre la clef de I’intention de la Dgende patriarcale... : si le 
doveloppement de la doctrine monotheiste, qui fut prechee en Juda- 
Israel au nom de Yahveh, doit avoir eu ses racines dans les centres de 
culture de I’Asie Anterieure, le but de la legende patriarcale ne peut 
avoir ete — si du moins elle poursuit un but historique a cote de son 
but didactique general — que de montrer les fils qui conduisent de 
Juda a ces centres. Ce n’est pas la formation elhnique d’un peuple de 
race pure qu’il s'agissait de decrire, mais la formation de la religion et 
de la conception du monde que Juda devait considerer comme sa 
vocation ideale de representer... La tendance de la legende patriarcale 
a etablir le lien entre les grands centres de culture et la patrie des 
tribus judeennes est manifeste : Abram a Our et a Harran, Jacob a 
Harran, Joseph en Egypte ont leur champ d'activite dans les pays qui 
dominent la culture de I'Asie Anterieure. » 

Cette interpretation des traditions patriarcales que. en 1902, 
M. Winckler presentait en passant, avec des reserves et sans la prendre 
entierement a son compte, il y revient aujourd’hui dans une brochure 
speciale, la developpe, du moins en ce qui concerne .Abraham et Joseph ; 
et il pense sans doute, en la precisant. I'avoir solidement etablie, car il 
ne la donne plus maintenant comme une hypothese, mais comme 
I’evidence meme. Il afl'eetionne la formule ; « il suftit d’avoir jete un 
coup d’oeil sur la fafon de penser (ou de s'exprimer) de I’ancien Orient 
pour voir que » 

Voici done ce que represente, d’apres la nouvelle brochure de 
M. Winckler, la figure d’ Abraham. L'elevation de Babylone au rang de 
capitale de la Babylonie par Hammourabi ‘ constituait « une revolution 

1) M. Winckler lidentiQe avec I’Amraphel biblique, contemporain d’Abraham 
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d'une portee aussi profonde que les grandes revolutions anglaise ou 
francaise ». C’etait I’apparition d’une nouvelle religion, celle de Mar- 
douk, le dieu-sauveur du printernps. Or, « I’ancienne doctrine, celle 
de la Babylonie antique, avait ses principaux centres de culture, ou 
mieux ses lieux d’adoration de la divinite tenue pour supreme, a Our 
en Chaldee... et a Harran. On comprend, des lors, sans plus d'explica- 
tions quelle pensee profonde est a la base des recits sur Abraham. Les 
deux centres de I'ancienne culture sont les deux villes oil il reside : il 
vit a Our et trouve encore une patrie a Harran. Quiconque connait la 
fagon orientale de s’exprimer sail ce que eela veut dire. Cela doit signi- 
fier qu'Abraham avait une relation plus intime avec I'ancienne religion, 
tout au moins qu’il etait en opposition avec la nouvelle » p. 25-26^. 
M. Winckler nous apprend, en effet, que I'ancie.ine religion babylo- 
nienne est le prototype du judaisme (et de I’islam), comme la religion 
de Mardouk annonce par sa forme exterieure le cbristianisme. 

Quant aux aventures de Joseph, leur fond historique est egalement 
un episode de I’histoire du monotheisme; c’est la reforrne monotheiste 
tentee en Egypte par Amenophis IV, I’un des Pharaons anxquels sont 
adressees les lettres de Tell el Amarna. « Il n’est guere douteux que le 
personnage vise dans le Joseph biblique » ne soit ce Yanchamu ;'un 
nom cananeen) qn’Amenopbis, d’apres ces lettres, avait etabli comme 
vice-roi de Palestine et qui residait dans le Delta, le grenier de I’Egypte 
(p. 31). 

Il y a, certes, bien des pages instructives, suggestives en tout cas, 
dans la brochure de M. Winckler : sur I'etat de la Palestine veis 1400, 
sur les Habiri, etc. Il a raison quand il veut que I’on tienne plus iarge- 
ment compte qu'on ne I'a fait par le passe, pour la reconstitution de 
I’histoire d’Israel, des destinees generales de I'Orient antique, et, en 
particulier, des influences babyloniennes que les Hebreux out pu subir 
par I’intermediau’e des Canarieens. 

Mais la these tondamentale de la brochure, que les recits des patriar- 

d’apres Gen. 14, en se debarrassant de la grave duficult'; Iinguistique consti- 
tuee par le I final au moyen d'une aventureuse corre dion due a .\I. Busing : 
rattacher ce I au mot suivanl el lire li-mdok : « lit li arrive aux jours de Hain- 
mourabi, lorsque regnait sur Schiiiear Ariok roi d’Eilasar, etc... ». li I'audrait 
au moins bi-metok. Et puis qu'est-ce que M. Winckler fait de « Amraphel roi 
de Schinear » mentionne au v. 9 a c6te d’ « Ariok roi d'Ellasar » ? Et, au 
V. 1 meme, pourquoi Amraphel (Hammourabi) serai!-il spiil .i, n’avoir pas de 
litre? 
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ches representent symboliquement, non I'histoire du peuple d’Israel, 
mais celle du monothelsme, nous parait contestable au plus haut point. 

II suffit de se I’appeler que les heros des traditions patriarcales se 
nomment Jacob, £'dom-Esau. hmaul, Moab et Ammon, Arnaleq 

et Madtan, Benjamin et Joseph, Juda, Simeon et Levi, etc., pour voir 
que ces recits avaient pour but principal, non pas « de montrer comment 
et dans quelles circonstances la letigion dont le peuple d’Israel se sent 
le representant s’est developpee » (p. 31), mais de presenter sous une 
forme imagee et vivante les idees que I’on se faisait parmi les Hebreux 
sur le caractere propre et les rapports mutuels, I’origine ou les destinees 
des peuples d’Israel, d’Edom ou d’Ismael, des teibiis de Benjamin, de 
Juda, de Levi. Joseph, dans la pensee des narrateurs Israelites, ne 
representait pas cette abstraction qu’est « I’idte monotheiste en Egypte «, 
mais la tribu de Joseph emigvee dans I’empire des Pharaons. S’ds 
avaient entendu parler de la conversion d’un Pharaon au Dieu unique, 
pourquoi ne I’auraient-ils pas racontee expressement comme ils ont 
raconte celle du roi de Ninive par Jonas, de Naaman par Elisee, des 
rois de Babylone par Daniel? 

L'hypothese de M, Winckler expliquerait tout au plus quelques 
traits de detail comme le sejour d’Abraham a Our Casdim (Code sacer- 
dotal), d' Abraham et de Jacob a Harran. Elle ne rend pas compte du 
fond rneme des traditions patriarcales. 

Et puis M. Winckler suppose toujours que le monotheisme est une 
doctrine qu’Israel a eue des son enU-ee en Canaan, qu’il a empruntee 
toute faite. Or, s’il y a une chose etablie aujourd'hui, c’est qu’Israel 
n’est parvenu au monotheisme qu’au viu' et meme d’une facon tout a 
fait consequente qu’au vi« siecle, par un lent travail interieur dont 
nous pouvons marquer les principales etapes. 

De plus, I’existence du monotheisme en Babylonie est des plus pro- 
blematiques. M. Winckler declare bien ; « Ce n’est une question pour 
aucune personne ayant un apergu de la nature du monde de la culture 
orientate, que des pensees comme celles qui sont a la base de la doctrine 
mosaique aient deja ete conpues par des esprits humains dans les 
millenaires qm ont precede I’existence d’Israel comme peuple... La 
pen.see du monotheisme est a la base des doctrines de tout poly- 
theisme » (p. 31-32). 

Au lieu de ces aphorismes a prioii, on aimerait mieux quelques 
textes. Car les soi-disant preuves documentaires de MM. Hommel et 
Delilzsch se sont, a la discussion, montrees totalement insuffisantes. 
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El, du reste, M. Winckler paralt ea desaccord absolu avec ces critiques 
sur la nature de ce « monotheisme babylonien II rattache, en effef, 
on I’a vu, la reforme ?) d'Abraham a « I’ancienne doctrine de la Baby- 
lonie antique » detronee par celle du nouvel empire de Babylone fonde 
par Hammourabi, tandis que MM. Hommel et Delitzsch se defendent 
energiquement d’avoir voulu dire que les anciens Babyloniens aient ete 
monotheistes; d’apres eux ce sent les Semites « Cananeens » immigres 
en Babylonie et auxquels appartenait la dynastie de Hammourabi, ejui 
etaient monotheistes. Oil M. Winckler trouve-t-il la preuve du mono- 
theisme de ces Babyloniens anciens que ses collegiies en assyriologie 
declarant voues au polyth&me le plus grossier? 

Enfin M. Wdnekler nous parait fortement exagerer Taction tres 
reelle que la Babylonie a e.xercee sur les Hebreux. On a toutefois Tim- 
pression (peut-Stre est-ce une illusion) qu’il fait la part un peu moins 
restreinte que dans son pr&edent ouvrage au developpement original 
d’Israel. II signale expressement que, lors de Timmigration des Israelites 
ea Palestine et dans les temps qui suivirent, e’est-a-dire precisement a 
I’epoque decisive de la formation nationale d’Israel, par suite de 
Timpuissance ou etaient tombees I’Egypte et T.lssyro-Babylonie, « le 
pays put se developper selon son caractere propre d’une maniere inde- 
pendante » (p. 34-35). 

2. M. Budde, Tun des representants les plus distingues de Tecole 
dite de Wellhausen, proteste centre les pretentions demesurees que le 
« panbabylonisme » eleve sur TAncien Testament. II s’en prend surtout 
a M. Winckler, qui a enonce ces pretentions de la fagon la plus claire 
et la plus complete, et en particulier a une hypothese chere a ce savant. 

M, Winckler, appliquant les theories emises par M. Stucken, a cru 
decouvrir que les narrateurs Israelites, tout penetres de mythoiogie 
babylonienne, cherchaient a mettre en rapport leurs heros, patriarches, 
juges, rois, avec le cycle des divinites celestes de Babylonie : Lune 
(pere), Soleil (fdsj, Venus (fille). Ainsi Thistoire des premiers rois 
dTsrael est, d’apres M. Winckler, presentee de telle fagon qu’il en 
ressorte la ressemblance la plus etroite entre Saiil et le dieu Lune, 
entre Jonathan et le dieu Soleil, entre David et Venus dans la premiere 
rnoitie de Tannee, entre Salomon et la rneme divinite dans la seconde 
partie de Tannee. Les norns memes de Said, de David, de Salomon ne 
sont pas les vrais noms des premiers souverains israelites, mais des 
noms ou des surnoms des divinites auxquelles ces rois devaient corres- 
pondre. 
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M. Budde montre sans peine tout ce qu’il a fallu deployer d’arbitraire 
pour faire cadrer les simples recits bibliques avec ce pretendu schema 
mythologique. 11 signale (detail assez piquant) un travail ou M. Stucken, 
I’autorite de M. Winckler en matiere de mythologie astrale, repudie les 
idees qu’il a autrefois emises et declare que < dans I’etat actuel de la 
science comparee des religions, on ne devrait pas parler d’emprunts ». 
Un fait semblait parler en faveur de I’hypothese de M. Winckler ; c’est 
que les noms de Saul, de David et de Salomon ne se rencontraient 
nulle part ailleurs comme noms d’hommes. Get argument tombe, si, 
comme I’annonce M. Hommel, Da-vi-da-nu se retrouve comme nom 
propre dans les contrats du temps de Hammourabi, et Saulanu sous 
Asur-nirari au viii® siecle. 

En terminant M. Budde s’attache a montrer que I'influence generale 
de la culture babylonienne sur Israel a du etre beaucoup moins profonde 
que ne le veut le panbabylonisme ; que les lettres de Tell el Amarna, 
en particulier, prouvent simplement que I’assyrien servait de langue 
diplomatique entre les princes cananeens au xv« siecle av. J.-C. ; vouloir 
deduire de la que Canaan etait un « domaine de culture babylonienne », 
c’est comme si I’on pretendait, a cause de Temploi des langues euro- 
peennes la cour de Chine, que la civilisation occidentale domine dans 
I’empire du Milieu. 

Ce jugement de M. Budde devra elremodifie, si, comme on I’annonce 
[Allgem. emng.~luth. Kirchenzeitung, 1903, n“ 23, col. 545), M. Sellin 
a trouve a Taanak (Palestine du Nord) des lettres privees, ecriles en 
assyrien. Cela indiquerait que la langue et, pai’ consequent, dans une 
certaine mesure, les idees de Babylone etaient repandues dans les 
classes cultivees en Canaan. 

Dans une excellente preface ajoutee en tete de la deusieme edition de 
desa brochure, M. Budde critique la seconde conference de M. Delitzsch. 
Dans ce retentissant expose, le professeur de Berlin, quittant le terrain 
proprement historique pour la dogmatique, parait, on le sait, vouloir 
demontrer qu’il n’y a pas de revelation, et cela en etablissant que I’An- 
cien Testament n’est pas un livre inspire mot pour mot par Dieu. 

M. Budde s'etonne avec raison qu’un homme instruit, titulaire de la 
premiere chaire d’assyriologie, lilsde theologien, puisse ignorer la vraie 
nature de la foi evangelique au point de confondre encore la foi eu une 
revelation, qui « ne tombe que si Ton rejette I’existenee et la personnahte 
de Dieu », avec la doctrine depuis longtemps depassee de I'inspiratron 
litlerale des Ecritures. 
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3. « Dans la batadle axiloiir de Bal/ylone et de la Bible », ce travail 
Je M. Alfred Jep.emi.vs presente ceci de particulier que I’auteur est tout 
a la fois un assyriologue de I’ecole de M. Winckler et un theologien 
« positif ». 

II defend avec une grande conviction les theses les plus hasardees de 
ses niaitre.s en assyriologie. 11 soutient, par exemple. contre M. Koenig, 
que le monotheisine a fait en Babylonie I’objet d'un enseignement reli- 
gieux esoterique. Contre M. Budde il prend la defense de l.i methode 
d’interpretation mythique appliquee par M. Winckler aux chroniques 
Israelites, en illustrant I bypothese du professeur berlinois de quelques 
exemples nouveaux mieux faits pour accroitrele douteque pour eveiller 
la confiance : c’est ainsi que Judas, le 5'^ fils de Mattathias, doit avoir 
recu le surnom de Maccabee (marteau), par allusion, non a ses victoires 
(comparer notre Charles Martel), mais a la double hache de Mardouk, 
le dieu babylonien du 5* jour. Cne des nombreuses difficultes que sou- 
leve cette audacieuse hypothese, c’est que, d’apres 1 Macc. 2, 4, Judas 
n’etait pas le 5^ mais le fils de Mattathias. 

M. Jeremias est, d’autre part, persuade que ces aventureuses theories 
du panbabylonisme, bien loin d’etre inconciliables avec les vues conser- 
vatrices sur I’Ancien Testament, leur apportent, au contraire, un pre- 
cieuxappui enruinant par la base la conception que I’ecole critique dite 
de Graf-Wellhausen croit devoir se faire de I’histoire d’Israel. « La 
construction regnante de I’histoire, dit-il, suppose a I’epoque des ori- 
gines d’Israel une vie nomade primitive avec des notions religieuses 
primitives qui se sont transformees, en meme temps que le peuple 
devenait sedentaire, sous I’influence de la culture... Or, les monuments 
etl’histoire nous montrent que cette vie nomade, viergede toute culture, 
n’a pas existe dans I’Arabie ancienne. » 

A supposer que, comme le veut le panbabylonisme, une action profonde 
ait etedes Torigine exercee par la culture babylonienne sur Israel, soit 
en Arabic, soit en Canaan, cette constatation demontrerait-elle, comme 
le croit M. Jeremias, le bien-fonde des vues conservatrices sur I’An- 
cien Testament? II est permis d’en douter. Elle rendrait sans doute 
defendables certains points de detail de la tradition tenus jusqu’ici 
pour suspects; mais d’autre part, en deniant toute originalite spirituelle 
et religieuse a Israel, elle bouleverserait les notions recues bien plus 
radicalement que la critique des Wellhausen et desStade. 

De fait, il n’est nullenient etabli par les documents, et il est tres im- 
probable a priori que la culture ait profondement penetre les popula- 
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tions necessairement nomades des deserts de 1’ Arable centrale. Et tout 
indique que, a I'epoque ou le peuple d'Israel s’est forme, la Babylonie, 
n’exergant plus d’action politique en Syrie, n’y avail aussi qu’une 
influence spirituelle tres restreinte. 

4. La brochure de M. Gunkel sur Isj'ae I et la Babijlonie est peut-Stre 
de tons les travaux provoques par la polemique sur Babel und Bibel, 
celui que nous recommanderions le plus volontiers au lecteur desireux 
de s’orienter sur I’ensemble du debat. II aborde successivement tous 
les points importants de la discussion et les traite d’une maniere claire, 
sobre, objective. 

M. Gunkel etait, du reste, particulierement designe pour trailer cette 
question : il a donne des gages de sa competence et de son impartialite. 
Lui qui, par son ouvrage sur Schoepfung und Chaos, a si largerr.ent 
contribue a faire penetrer dans la critique I’idee d’une longue survi- 
vance des mythes babyloniens dans la litterature juive et chretienne, 
n’etait passuspectde parti-pris centre I’influence assyrienne ; et d’autre 
part son commentaire sur la Genese temoigne du profond sentiment 
qu’il a de la beaute litteraire et de la valeur religieuse des reciis bi- 
bliques. 

II commence par analyser tres tinement les causes de I’emoi provoque 
par les conferences de M. Delitzsch. Puis il indique la profonde action 
que la civilisation babylonienne a eue sur le monde j usque dans les 
temps modernes. 

Abordant ensuite la question de I’influence exei’ceepar cette civilisa- 
tion sur Israel, il regrelte que M. Delitzsch, pour trailer ce point, n’ait 
pas recouru aux conseils d’un theologien hebraisant. Celui-ci aurait a 
coup stir evite au conferencier bien des inexactitudes que M. Gunkel 
releve en detail. <r Si Delitzsch avail suivi tous ces conseils, la premiere 
conference aurait sur plus d’un point regu une autre forme, et la seconde 
n’aurait pas eu lieu du tout : ce qui eiit ete tout proflt pour la science et 
assurement aussi pour Delitzsch ! » 

La Babjionie a eu incontestableraent une influence, non seulement 
sur le systeme des poids et monnaies, sur le droit et en general sur la 
culture des Israelites, mais aussi sur certains elements de leur religion. 
Les recits du deluge, de la creation, des patriarches antediluviens, de la 
folie de Nebucadnessar, certains traits de I’angelologie juive, le sabbat 
sont plus ou moins surement d’origine babylonienne. La preuve, au 
contraire, n’est pas faite pour la tradition du paradis, pour les idees 
sur la vie d’outre-tombe. Quant au monotheisme, M. Gunkel accorde 
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(ee qui ne nous semble pas deniontre) que les pretres babyloniens se 
sent eleves, a une certaine epoque, al’idee de I'id^ntite fonciere de tous 
les dieux : mais il soutient que ^ e’est en Israel que le monotheisme 
qui est le precurseur du notre... est ne d'une maniere autochthone : 
nous connaissons tort bien I’histoire de sa formation en Israel 

En somme >< la plupart des elements » de la religion Israelite qui 
niontrent des traces d’influence babylonienne « ne tiennent, du moins 
en Israel, que par des liens assez laches a la religion proprement dite, 
ou bien... ont ete fortement israelitises «. 

M. Delitzsch avait tente un parallele entre la religion d’Israel et celle 
de Babylone. M. Gunkel le Irouve partial et premature. S’il etait per- 
mis d’en etablir un dans I'etat actuel de nos connaissances assyriolo- 
giques, il ferait ressortir I’eclatante superiorite de la religion biblique. 

L’auteur termine par une critique des idees fort airierees de M. De- 
litzsch sur la revelation. 

5. L’etude de M. Alfred Jeremias sur L’enfer el le paradis eke: les 
Babyloniens a paru bien avant les debats recents sur Babel und Bxbel, 
mais elle se trouve en pleine actualite, puisque M. Delitzsch a pretendu 
faire deriver de la Babylonie les idees que juifs, chretiens et musulmans 
se font sur la vie future : lorsque nous nous representons le sejour des 
bienheureux comme un « paradis », un jardin, et celui des reprouves 
comrne un lieu brulant, nous ne faisons, en effet, d’apres lui, que repe- 
ter I’idee deja contenue dans ce souhait babylonien : « Qu’en haut (sur 
terre) son nom soit honore, qu’en bas ses ombres boivent de I'eau 
claire! » 

M. Jeremias rappelle d’abord avec raison qu'il n’est pas possible 
encore de donner un tableau d’ensemble des idees des Babyloniens sur 
la vie future, non plus que de leur religion en general. « Les fouilles des 
dernieres dizaines d’annees ont bien amend au jour une multitude de 
fragments de la litterature religieuse et mythologique des Babylo- 
niens... Mais ces fragments, qui se repartissent sur un espace de plus 
de 3.000 ans, ne peuvent que rarement etre classes chronologique- 
ment ». 

La tache de I’auteur etait done simplement de mettre .sous les yeux 
du lecteur les materiaux fragrnentaires que nous possedons. Aujuge- 
ment d’un assyrioiogue autorise, M. Jensen, il a, en etfet, vise tous les 
textes importants, bien que ce critique lui reproche de n’etre pas tou- 
jours exact dans ses traductions et de nepas distinguer assez clairement 
entre ce qui est certain et ce qui est hypothetique. 
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Les matieres sent groupees sous les litres suiTants : Mort, ensevelis- 
semeut, rites funeraires. — Le monde des morts. — Necromancie. — 
Delivrance du « pays d’ou Ton ne revient pas » . — Le voyage de Gil- 
gamesch a 1' « ile des bienheureux ». — Le paradis d’Adapa. 

II ressort de cet expose que les Babyloniens ont conserve tres vivace 
I’antique croyance d’apres laquelle le mort continue 6 vivre dans la 
tombe. A cote de cette notion primitive apparait chez eux I’idee que les 
morts sont tous reunis dans un tnerne lieu, sejour de tenebres et de pous- 
siere, qu’ils se figurent comme un pays, une ville ou un palais (comp, 
le Scheol des Hebreux, I’Hades des Grecs). 

II est deja bien moins sur, il est toutefois probable, que les Babylo- 
niens ont cru que les conditions d’existence n’efaient pas les memes 
pour tous les habitants de ce sejour ; mais variaient-elles d’apres la 
valeur morale de I’individu pendant sa vie? Le voeu cite par M. Delitzsch 
ne permet nullement de repondre affirmativement ; ce que Lon y 
souhaite, e’est peiit-^tre simplement que le mort regoive regulierement 
dans sa tombe (ou dans THadfe} ces libations d’eau que le fils devait 
repandre sur le sepulcre de son pere. Le veeu en question seiait la 
contrepartie de cette imprecation : « Que Ninib... le prive de son tils, 
le repandeur d'eau! » (p. 17). 

II est plus malaise encore de decider si Ton est jamais arrive a croire 
en Babylonie a la possibility pour le commun des mortels de sortir du 
« pays d’ou Ton ne revient pas >>. M. Jeremias, sans aller aussi loin que 
M. Jensen par exemple, penche pour i’affirmative. « La tradition 
grecque attribue aux ecoles philosophiques (mysteres) chaldeennes, non 
seulement la croyance a I’immortalite, mais la croyance it la resurrec- 
tion. Si Ton n’entend pas cette notion d’une maniere trop profonde, on 
pourra confirmer cette information » (p. 34). M. Jeremias, qui expose 
tres loyalement le fort et le faible des arguments favorables a sa these, 
aurait du discuter aussi les indices tres serieux qui parlent centre elle 
(voyez Zimmern, Keilinschr. und A. T., 3« ed., p. 639). 

Signalons encore quelques appreciations un peu surprenantes de 
I’auteur. P. 32 ; « Que les Babyloniens aient cru a uneimmortalite per- 
sonnelle, e’est ce qui ne peut faire I’objet d’un doute apres ce qui a ete 
expose ci-dessus. » Pour voir combien I’expression d’ » immortality per- 
sonnelle » est impropre, il suffit de lire la phrase qui suit immediale- 
ment : « le corps se corrompt dans le sepulcre... ; mais fame vit dans 
le sombre Hades et mene dans ce lieu d’horreur une existence d’ombre 
sans consistance [tresenlose Schattenexistenz) ». 
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P. IS : M Autant que je voie, on ne pout pas, du moins jusqu’a pre- 
sent, etablir I'existence chez les Babyloniens d’un cvlte df'i ancL'ires 
proprement dit. Les sacrilices elaient destines aux dieux infernaux. » 
Cette derniere affirmation n'est qu'une hypothese. et une hypothese 
bien douteuse. D'apres notre auteur lui-meme, les offrandes de nourri- 
ture et les libations d'eau faites sur les tombes a jour fixe, suivant un 
rituel determine, soit par le fils du defunt, soit par un pretre, etaient 
destines a nourrir et a abreuver le mort : c’est bien la un culti’ des 
morts. L'autant plus que les ofTrandes de nourriture etaient appelees 
kispu. le meme mot qui designait les sacrifices destines aux dieux 
infernauxou aux divinites « rnortes ». 

L'antithese que I’auteur etablit ;p. 39) entre « 1 argile s, avec 
laquelle, d'apres un recit babylonien et Job 33, 6, I’homme a ete petri, 
et la « poussiere » dont il aurait ete forme d’apres Hen. Lisez : Gen.] 
2, 7 (comp. Hen. 3, 12 lisez : Gen. 3, lOjj Sirach 40, Ij est artifi- 
cielle ; car le terrne employe dans la Genese, ne signifie pas « de 

la poussiere s, mais « de la terre »; et dans la Genfese il designe natu- 
rellement de la terre plastique, de I'argile : on ne modele pas {wayyi- 
ier) avec de la poussiere. 

6. M. Johannes Jeremi.xs, frere du precedent, est egalement pasteur 
et assyriologue. Dans son etude sur Jioise et Hammourahi, il raconte la 
decouverte du farneux Code de Hammourahi par les savants franpais 
M. de Morgan et le Pere Scheil en 1901-1902; puis il donne quelques 
renseignements generaux sur I’auteur du Code, dont il admet sans 
hesiter I’identite avec i’Amraphel de la Genese (ch. 14). Il fait ensuite 
une analyse methodique de ce recueil de lois. 

Puis il releve les ressemblances qu’offre le droit babylonien avec le 
droit israelite tel qu’il est reflete dans divers elements du Pentateuque : 
le Livre de I’Alliance (Ex. 20, 22-23, 33), le Decalogue, le Deuteronome, 
le Code de Saintete (Lev, 17-26), I'histoire patriarcale. u Les ressem- 
blances et analogies entre le Livre de I’Alliance et le Code de Ham- 
mourabi resteraient une enigme, si Ton se refusait a admettre ou a 
etablir une relation reelle entre les spheres juridiques des deux peoples. » 

Dans le chapitre suivant, I’auteur s’attache a marquer les differences 
entre la Thora et ie Code de Hammourahi en ce qui concerne le droit, 
la morale, la religion, la revelation ; il trouve partout la loi israelite 
tre.s superieure a celle de Babyione. 

Voici enfm les traits saillants de la conclusion : 

II Si il y al3 mois un theologien ayant une culture scientifique avail 
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pose la question ; « Y a-t-il un code de Moise? » on I’aurait sans doute 
laisse « dans les champs » comme le berger infidele du Code de Ham- 
mourabi. La these principale de la critique litteraire de I’ecole de 
Kuenen-Wellhausen fait encore autorife : avant le ix' siecle une codifica- 
tion est impossible... Le fait grandiose que nous avons a la fin du 3' 
rnillenaire avant la naissance de Jesus iin droit codifie... met de nou- 
veau a I’ordre du jour la question de la codification du droit par Moise ». 

M. Jeremias admet done, pensera-t-on, que le redacteur du premier 
recueil de lois israelite a connu le vieux code babylonien et s’en est ins- 
pire. Nullement. « Jetiensde prime abord une influence directe, lilte- 
raire (de ce code) sur le Livre de I’Alliance pour souverainement in- 
vraisemblable... ; il est impossible qu’un people de I’antiquite orienlale 
emprunte son code de droit a un autre peuple ». II y a cependant un 
lien, mais indirect : « Hammourabi etait sans doute un Arabe;... 
Moise a rendu Injustice en Arabic (Ex. 18, 13) ;... I’ancien droit arabe, 
prdislamique .. nous presente des traits essentiels qui rappellent la 
sphere juridique du Code de Hammourabi... Nous avons done des rai- 
sons de suppose!’ que dans I’ancien droit coutumier arabe se trouvent 
des traces qui permettent d’inferer pour Moise et Hammourabi une tra- 
dition commune, originaire d’ Arabic. Devient-il plus vraisemblable, 
grdee au Code de Hammourabi, que Moise a eu part a la codification de 
la Thora? II est reserve a des rechercbes ulterieures de le dire. En tous 
cas... la loi ne s’estpas formee sans Moise ; ladecouverle de Suse eleve 
cette affirmation a la hauteur de la vraisemblance historique ». 

Ces conclusions, on le voit, brillent plus par le desir de confirmer la 
tradition que par la force des arguments et la precision des idees. Sup- 
posons, en effet, que le droit babylonien et le droit israelite soient deux 
rameaux issus d'un meme tronc, le droit coutumier arabe; sera-ce une 
raison, parce que dans la branche babylonienne cette coutume orale a 
elecodifiee des I’an 2250, pour que dans la branche hebraique elle ait 
ete mise par ecrit a I'epoque mosaique (Xiv® siecle ?) et non au ix“ siecle? 

Adolphe Lons. 
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Jeremiah Curtin. — Creation Myths of Primitive America. 

— London and Edinburgh. Williams and Norgate. xxxix-532 pp. 
in -8°. 


En Galifornie, sur les Lords du rio Sacramento, vivent deux tribus 
aujourd’hui bien reduites, les Wintus (500 au lieu de 10.000) et les 
Yanas (50 au lieude 3.000), qui n’ont entre elles aucun lien de parente 
et dont les langues sont radicalernent differentes. En recueillant en 1895 
les contes mythologiques de ces peuplades douces et travailleuses, mais 
que la ferocite et la rapacite des Blancs auront bientot fait disparaitre. et 
en en publiant un certain nombre (9 W., 13 Y'. ), M. C. a fait oeuvre utile. 

D'ailleurs ces contes qu’il nous a donnes, ce me semble du moins, 
dans leur integrite, sont fort curieux et nous permettent de mieux com- 
prendre I’arne americaine. Les mythes de la creation en .Moyenne-.Vme- 
rique et au Perou peuvent etre resumes comme suit : Au commencement, 
la matiere preexiste mais est tohu-bohu, le plus souvent diluee dans 
rOcean; des dieux (ou un dieu;, crees ou preexistants. modelent cette 
matiere; ils forment, ils sculptent le monde, terre, astres, plantes, 
animaux, hommes; apres que ces formateurs, dieux de la terre le plus 
.souvent, ont fermine leurouvrage, un autre dieu idu vent en general) 
anime de son souffle tous ceux de ces insensibles mannequins, hommes 
et animaux, qui doivent vivre, respirer. II y a done formation et ani- 
mation du monde mais non pas creation ‘‘x nihUo. 

Chez les W. et les Y., le processus est totaleinent different. La 
creation a lieu par metamorphoses : Au commencement vivait dans la 
joie un peuple de dieux, dont le principal (Olelbis chez les Wintus, 
Jupka chez les Y'anas), habitait dans le Bleu Central une merveilleuse 
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maison faite de chenes vivants, aux glands eternels, et toute remplie et 
tout entouree de fleurs immortelles. A cause du vol dune arme pre- 
cieuse, a cause aussi d’une Helene americaine, cet age d’or prit fin et 
fit place a des combats, a la suite desquels les vainqueurs metarnorpho- 
serent les vaincus :et furent metamorphoses a leur tour soit par les 
vaincus eux-memes, soit par Olelbis qui se lint au-dessus de toutes ces 
luttes) en quadrupedes, poissons, oiseaux, etc., en tout ce qui existe 
aujourd’hui sur la terre, dans I’eau, dans Fair. Certains furent aussi 
changes en arbres, d’autres en corps celestes, d’autres encore en mer 
et en fleuves, en pierres et en rochers. La metamorphose physique cor- 
respondait d’ailleurs au caractere du metamorphose. Ainsi ces mythes, 
improprement denommes mjdhes de la creation par M. C., nous disent 
comment un monde primitif de dieux-hommes, dieux-animaux, dieux- 
choses, se transforma en les hommes, les animaux et les choses que 
nous voyons maintenant. Ce monde divin ne disparut pas tout entier; 
un petit groupe vit encore sur la terre, dans le tres loin tain Occident et 
parfois il abandonne son paisible et joyeux Eden pour venir rendre 
visile a Olelbis. 

Tous les contes publics par M. C. ne se rapportent pas exclusivement 
a cette creation par metamorphose. Ils nous fournissent toute une my- 
thologie etiologique. L’origine du soleil, de la lune (celle-ci nee du de- 
doublement de celui-la), de I’etoile polaire, des autres corps celestes 
(enfants de la lune dans son dernier quartier), I’existence du feu, de la 
lumiere et des tenebres en tant que personnages independants et ante- 
rieurs au soleil, la cause des mouvements du soleil et de la lune. I’ori- 
gine des cyclones, la lutte du vent et de I’eau (mythes du deluge), celle 
des grizzlies-nuages et de leur pere le soleil, I’enfantement de la foudre 
par la terre, I’origine de la mort, le vol du feu (ce conte yana est trte 
curieux : le feu est vole dans le Sud par le loup gris, le coyote et la 
vieille chienne, que poursuivent les quatre vents, les deux pluies, la 
gr^e et la neige) et I’invention de la cuisine, I'origine de la numeration 
par 5 (sur les doigts), la creation des arts et surtout de celui si im- 
portant de tailler les arraes depierre, etc., etc., tous les phenomenes de 
la nature, toutes les choses humaines aussi, nous sont expliques de 
fajon souvent complete. 

L’ouvrage de .\I. G. est, on le voit, d’un tres grand interet. II est done 
fort regrettable que I’auteur ne nous dise rien des institutions sociales 
et religieuses. Y avait-il des clans totemiques ? Plusieurs mythes ;^em- 
blent bien avoir un caractere nettement totemiqu.e. Y avait-il un culte 
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se rattachanf a toufe cette mythologie? Trouvait-on chez !es Wintus et 
les Yanas des societes secretes, des ceremonies d 'initiation ? 

Tons ces contes nous montrent la puissance magique de la parole et 
I’un d’eiix celebre celle de la musique. Quels etaient les rites magiques? 
Le manque absoki il n’y a qu’une courte note sur la fogon de devenir 
sorcier) de renseignements sur fous ces points nous empeche de tirer de 
cet ouvrage tous les avantages que complete il nous fournirait. M. C. a 
heureusement eu I'excellente idee de faire preceder chaque conte de la 
traduction de ses nonis propres. Enfin une derniere question nous em- 
peche d’accorder pleine confiance a cet ouvrage? Comment ont ete re- 
cueillis ces contes? Est-ce par interprete ou est-ce directement ? Sont-ce 
des resumes ou des textes complets? 

Georges Raynaud. 


Dr S. R.Steinmetz, — Rechtsverhaltnisse von eingeborenen 

■Volkern in Afrika und Oceanien. — Berlin, J. Springer, 

1903, in-8'J de 455 pages. Prix : 10 irark. 

La Societe Internationale de Droit compare et d'Economie politique, a 
Berlin, avail public en 1895 un questionnaire redige par A. H. Post, le 
fondateur de V E thnolofjlsche Jurispi udenz et I’avait envoyea uncertain 
nombre de fonctionnaires coloniaux et de missionnaires. Plusieurs re- 
ponses detaillees parvinrent a la Societe qui chargea le D' Steinmetz, 
I’ethnographe hollandais bien connu, de les publierapres les avoir com- 
pletees. 

Ainsi se trouvent reunis dans ce volume des rapports sur la vie juri- 
dique des Bakwiri (Leu.schner), desBanaka,Bapuku et Batanga (Oertzen), 
des Bambara et Sarakole (Fama Mademba), des Sarakol6 de Nioro (Ni- 
cole), des Malinke, Fulbe et Bambara de Kita (Tellier), des Waganda 
(Baskerville), des Wagogo (Beverley), des Washambala (H. Lang), des 
Msalala (Desoignies), des Wapokomo (Kraft), des Ovaherero (Viehe), des 
Namaqua CWanderer), des Ondonga (Rautanenj, des Amahlubi (Marx), 
des Hova, Makoia, etc. de Nossi-be (Walter) en Afrique et des Tamat 
des lies Ninan dans I’Archipel des Salomon ^F. Sorge) et des insulaires 
des lies Marshall (Senfft) en Oceanie. On le voit, les rapports sur les 
peuplades africaines dominent de beaucoup. 

La lecture des monographies prouve de nouveau ce fait que si peu 
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veulent admettre : que la qualite du questionnaire n’influe guere sur la 
valeur des reponses; tout depend directement de I’observateur. Si 
celui-ci, avant derediger son travail, s’est pose les questions principales, 
si par exemple il s’est demande en quoi le clan (qui repose sur la pa- 
rente) differe de la tribu (qui est un groupement territorial) il n’importe 
que dans le questionnaire les mots clan et tribu soient, comme c’est le 
cas ici, indifferemment employes I’un pour I’autre. 

Par contre il importe beaucoup que le questionnaire ne contienne pas 
d’interpretations ; en E (mariage), 4, A. se lit ; -i Trouve-t-on des traces 
de la coutume suivant laquelle la femme est enlevee, notamment des 
batailles simuleeslors des noces? » Cette question presuppose la theorie 
du mariage par enlevement et I’explication par cette theorie de rites 
dont on pent aussi admettre qu’ils ont pour but de depister les puis- 
sances spirituelles redoutables ou de symboliser I’entree dans la parente. 
Il suffisait done de demander « si Ton observait des combats simules » 
sans en prejuger la signifieatio . 

Sur beaucoup de points il n’a pas ete donn6 de reponse ; ailleurs les 
reponses nouvelles sont en contradiction avec ce qu’on savait jusqu’alors : 
aussi faut-il remercier M. S. d’avoir pris la peine de combler les la- 
cunes, de rectifier les erreurs et d’indiquer les contradictions a I’aide de 
notes nombreuses qui sont parfois depetits chefs-d’ceuvre d’exposition. 
Cependant, quelque utiles que soient ces contributions, on en regretfera 
le mode de presentation : elles sont pour la plupart intercalees dans le 
texte a grand renfort de parentheses courbes et angulaires ; il eut ele 
plus commode pour le lecteur de trouver tous ces commentaires rejetes 
en note. Je ne pense pas qu’en surchargeant ainsi le texte, M. S. ait 
davantage d’action sur les observateurs directs (cf. preface, p. v), qui, 
dit-il, ignorent trop a quoi serventles materiaux qu’ils amassent. Si Ton 
s’adresse aux gens qui peuvent observer directement les demi-civilises, 
il faut leur procurer de bonnes monograpbies, tres completes, ou sont 
exposes les theories et les faits, et publiees sous un format commode ; si 
Ton reflechit que ce n’est que depuis quelques annees a peine qu’on a 
compris la necessity de pareilles monograpbies pour les pays d’Europei 
on se prend a douter que des ouvrages de ce genre sur des pays extra- 
europeens, puissent voir le jour avant nombre d’annees. Il ne sert de 
rien de donner a un explorateur un questionnaire ou un gros livre de 

1) Cf. par ex. les Guides du Touriste, du Naturaliste et de I’Archeologue 
collection M. Boule (Masson) : surtout « La Lozere » par MM. Cord et Vire. 
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generalites ; il fau‘ lui preparer de petits livres maniables, pourrus de 
I'indication des lacunes a combler. 

Sinon Ton obliendra toujours des reponses par a pen pres comme 
celles sur les Waganda ‘ et sur les habitants de Nossi-Be et de Mayotte, 
dues au P. Walter (pp. 360-396]. Ce dernier rapport n’ajoute presque 
rien a ce qu’on savait et est d’autre part en contradiction sur plusieurs 
points avec des ouvrages d’une valeur reconnue cornme ceux des 
PP. Abinal et La Yaissiere, Hildebrandt, Catat, des collaborateurs de 
[’Antananarivo Annual^ el de J. Sibree. De meme le rapport de M. Senfft, 
administrateur des iles Marshall, contredit la plupart des publications 
anterieures. 

II n’en reste pas moins que les differents articles du volume sont le 
resultat de recherches faites consciencieusement et d’ordinaire non viciees 
par des partis-pris de race ou de religion. II est vrai que le question- 
naire ne portait pas du tout sur la vie religieuse, du moins explicitement. 
Aucun paragraphe du questionnaire ne s’occupe des divinites, des 
cbarmes, des sacrifices, etc.: cependant le § IV, 3 a) a trait aux 
classes sacerdotales (leur organisation, leurs croyances, leurs rites et 
leur recrutement). Mais cela est insuffisant. Gar on sail — et une lec- 
ture de I'un quelconque des rapports prouve de suite — que la vie so- 
cials des demi-civilises e.st en son principe religieuse ; le droit y vient de 
la religion ou plutot ii en est a la fois le produit et le vetement protec- 
teur. II suffit de considerer par exemple I'institution du tabou; M. S. 
lui-meme reconnait que le tabou repose sur des representations reli- 
gieuses ; or toute la vie sociale des demi-civilises — des Africains tout 
autant que des Oceaniens — repose sur le tabou ; le mot n’est pas pro- 

1) Comparez au rapport de 0. K. Baskerville, pp. 182-202 les iVoff^s si de- 
taillees publities par le Rev, J. Roscoe dans le J. ,1. i., I'jOl, pp. 117-130 et 
1902, pp. 25-80 d’apres les lAoles and Queries de I'lnstitut Anthropologique de 
Londres ; et au rapport de J, E. Beverley sur les Wagogo les Notes de H. Cole 
dans le J. A. L, 1902, p, 305-338 d’apres les Ethnological Questions de .1. G. 
Frazer. 

2. Pas un seul de ees travaux n’est cite parM, S. qui par centre croit sur pa- 
role M. Grandidier et adopte sans discussion la classification de iM. Deniker 
(Hova, Malgaches el Sakalaves). 11 aurait ete uule de noter que Makoi est le 
nom giinenque donne par les Alalgaches aux esclaves noirs d’origine africaine 
et par suite n’a aucuue valeur etbnologique ; p. 364 j1 faut lire fadi et non tadi; 
la signification du fadi malgache n’a ete vue ni par I'observateur ni par I’edi- 
teur; les renvois a Drury, dont I'autorite est contestable, sout trop frequents; 
les publicabons de G. Ferrand sont ignorees; tout le chapitre sur la famille me 
semble avoir besoin d'etre contrOle sur place; etc. 
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nonce dans le questionnaire, I’institntion n’y est pas definie ; enfm la 
note de M. S. (pp. 454-5) sur le tabou est vraiment trop hibliographique 
et pas assez explicative. 

Cependant I’historien des religions trouvera dans ce volume un grand 
nombre de faits d’un haut interet, surtout des descriptions de rites de 
la naissance, de la puberte et du mariage. Au point de vue sociologique 
general, d’ailleurs, le recueil de M. S. est de premiere importance et 
pour la masse des faits et pour la bibliograpbie ; c’est un excellent ins- 
trument de travail, auquel on peut faire des critiques de detail (pas d’index 
ni meme de repetition, aux reponses, des cbiffres et lettres du question- 
naire !) mais qui dans son ensemble est tel qu’on ne peut que souhaiter 
de voir la Societe Internationale de Droit compare susciter d’autres 
bonnes volontes et M. S. publier et commenter les reponses envoyees. 

A. VAN Gennep. 


C. Velten. — Sitten und Gebriiuche der Suaheli. ~ 

Gottingen, Vandenhoeck und Ruprecht, 1903. gr. in-16 de 423 pp. 

Prix : 8 mark. 

Le D' G. Velten avait deja public un livre excellent sur les Suaheli 
de I’.Afrique orientate allemande *; il en avait donne en m^^me temps 
une edition allemande et une edition suahelie. Ce volume-ci a paru 
d’abord en suaheli puis a ete traduit en allemand : c’est le recueil des 
recifs et des explications fournis a I’auteur par les indigenes et otferts 
au public dans leur forme primitive, sans autre arrangement que 
d’apres les matieres. De la le grand interet de cet ouvrage qui sera, 
comme I’espere I’auteur, pour chaque voyageur et pour chaque resident 
dans I’Afrique orientale un guide commode pour I’intelligence des 
coutumes locales, d’autant plus que dans leurs grandes lignes les cou- 
tumes des Suaheli sont semblables a celles des autres populations de la 
cote depuis Lamu jusqu’au Mombasa (Wadigo, Wasegeju, Wabondei, 
Wasigua, AVadoe, Wasaramu, Wagindu, Wahiyao, etc.); en sorte que 
celui qui connait les rnceurs des Suaheli peut se risquer sans crainte 
parmi les peuplades voisines. 

Les faits sont classes sous les rubriques suivantes : grossesse, accou- 

1) Schilderungen der Suaheli. Gottingen, 1901. 



228 


BEVCE DE LiriSTOIREtllES RELIGIONS 


chement et naissance ; jeux enfantins ; vie a I’ecole ; le maitre ; regies 
de convenances; salutation ; circoncision ; viesexuelle de la jeune lille ; 
amulettes ; maYiapre; danses de joie ; les mediants esprit s ; pcpo ; 
danses centre les esprits ; principales occupations des femmes; princi- 
pales occupations des homines ; agriculture ; divorce ; maladies et 
remedes; funerailles ; chef \oca.\ {jianl/e) ; impdt ; voyage; fraternisa- 
tion ; esclavage ; hospitalite et generosite ; serments ; ordalies ; comment 
les Suaheli se representent les choses creees par Dieu ; fetes ; dictons. 

En supplement, un chapitre sur les coutumes juridiqiies traite : de 
la saisie ; du droit penal ; du droit civil ; du droit ftinilial ; de 
I’heritage. 

Les Wasuaheli imitent volontiers les gens avec qui iis entrent en 
contact : e’est ainsi qu’ils ont emprunte des elements sociaux d’abord 
aux Arabes, puis aux Hindous ; et de nos jours ils imitent les Euro- 
peens. Mais le fonds indigene des croyances et des moeurs n’a guere ete 
atteint. 

11 est difficile de resumer un livre aussi riche en faits : aussi suf- 
fira-t-il d’indiquer quelles sont les conceptions des Suabeli touchant 
les esprits. Les esprits mechants portent le nom generique de pepjo : 
mais on peut distinguer les pepo indigenes que les Suabeli disent etre 
originaires des montagnes, iespepo strangers (d’origine arabeou euro- 
peenne) qui viennent de la mer. Ces pepo sont a proprement parler des 
esprits des maladies : ils les causent mais ils ne sont pas les maladies 
personnifiees ; aussi les diflerents pepo amenent-iis des troubles urga- 
niques Ires variables. Comme ce n’est pas a la forme de la maladie 
qc’on reconnait la nature de I’esprit mechant, on commence par faire 
premlre aii patient une potion magique {daica). Chaque dawa correspond 
a une sorte de pepo ; et e’est d’apres le daiva qui guerit qu’on precise 
la nature du p 'po d.eit on distingue une douzaine de sortes. Puis on 
entreprend d’*’xor.’iser I’esprit Le moyen le plus employe est le npoma 
za pepo, la danse enntre les esprits. Elle s’execute au son des tambours 
et le plus souvent dans iiiie butte specialement erigee. Le magicien 
incite pas des chant.s appropries le pepo a sortir du corps du malade ; 
puis le malade et ses parents et amisse meltent adan.ser ; la danse dure 
de deux a six jours. Au bout de ce temps, le malade dit, dans la langue 
des esprits, quel estle nom personnel du pepo qui est venu elire domi- 
cile en lui et pour quelles raisons ; on sacrifie une chevre et aussitdt le 
pepo s’en va. Selon qu'il s’agit d’une sorte de pepo ou d’une autre, on 
se serf de deux tambours ou de flutes ou de tambourins. Des descrip- 
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tions (pp. 176-206) il ressort que dans ces ceremonies d’exorcisation ; 
le magicien n’agit qu’au moyen de formulas et comma directeur des 
danses ; la duree de la ceremonie depend essentiellement du paiement 
complet, en monnaie ou en nature, d’une somme convenue et, dans 
certains cas, du sacrifice d’une chevre ; c’estle malade^ sa famille et ses 
amis qui dansent le ngoma za pepo, mais non le magicien, ce dernier ne 
se met done pas dans un elat hysterique special ; ce n’est pas un cha- 
mane ; enfin les instruments de musique (il est plusieurs sortes de tam- 
bours et de flutes) different selon I’espece du pepo. Quant aux mala- 
dies caracterisees (variole, asthme, elephantiasis, etc.), on les soigne 
d’apres, semble-t-il, des pr&eptes m^icaux arabes : on n’attribue aux 
pepo que les maux de tete, les maux non exactement localises ou non 
Aisibles, et notamment les maladies des femmes. Quelle est la nature 
des pepo, sont-ce par exemple des esprits ancestraux ? C’est ce qui n’est 
dit nulle part dans le livre ; on sail seulement qu’ils viennent des mon- 
tagnes ou de la mer. 

Beaucoup d'autres questions que la lecture de ce livre amfene a se 
poser, restent de meme sans reponse. Et ces lacunes constituent le seul 
defaut de la methode adoptee qui consiste a donner in extenso des 
reponses d’indigenes et a les mettre bout a bout apres une classification 
rapide au lieu d’en extraire la substance afin d’ecrire un livre systema- 
tiquement ordonne el exhaust if. On regrettera egalement que I’auteur 
n’ait pas cru utile de donner un index : sa table analytique est insuffi- 
sante. Ceci dit, il reste que ce volume est un des meilleurs qui soient 
sur les populations de la cote orientate de I’Afrique. 

A. VAN Gennep. 


Nicolai Kharuzin. — Etnografia. Fascicule 11. Sem'ia i Rod (La 

Famille et le Clan), — Saint-Petersbourg, 1903, in-8°, 340 pp. Prix : 

2 roubles. 

U b Inogrnfia de feu Nicolai Kharouzine, editee par les soins de 
la sceur de I’auteur, M"" Viera Kh., comprendra quatre fascicules : le 
premier trailait des Generalites et de la Civilisation Materielle ; dans le 
second sont etudies la Famille et le Clan ; le troisi^me fascicule traitera 
de la Propriety et de I’Etat primitif, et le quatrieme des Croyances. On 
voit que, suivant I’usage general en Russie, le mot Ethnographic est 



« 


230 hkv'C.-; ue l’histoihe ues KELiaioNS 

«' 

pris dans le sens le plus large possible ; ainsi comprise, Tethnographie 
se confond avec la soeiologie. II est regrettable que I'auteur n’ait pas 
saisi I’occasion pour roinpre avec la routine terminologique de ses com- 
patriotes et n’ait pas netternent adopte des mots qui repondent a une 
methode et a une classification nouvelles des connaissances. Ce llottement 
dans la terminologie est cause d'omissions regrettables ; car si Ton 
decrit les formes de la propriete, de la famille, de I’Etat, de In religion, 
pourquoi ne pas etudier aussi celles du langage ? Le langage n'est-il 
done pas, aumeme titre, un element social ? 

L’auteur a mis largement a profit les traites generaux publics en 
Occident : il a tenu, a propos de chaque probleme, a exposer et a dis- 
cuter les opinions emises avant lui; de plus, son maitre Kowalewski, le 
seui ethnographe russe qui ait cherche a donner des solutions gene- 
rales acceptables, a eu sur lui une grande influence et plusieurs theories 
de Kowalewski ont ete adoptees parM. Kb. 

Les faits analyses sont empruntes, il va de soi, a rnaints groupes 
ethniques ou sociaux. Un coup d’ceil jete sur la bibliographic 
(pp. 299-303) convaincra cependant que les ouvrages de premiere main 
consultes par I’auteur sont assez rares, sauf en ce qui concerne les po- 
pulations de I’Empire russe, sur lesquelles il existe, surtout dans les 
Revues, un si grand nombre de materiaux encore inutilises. L’auteur 
en a mis en oeuvre un certain nombre et, a proprement parler, I’inter^t 
de la lecture de son livre tient surtout a Tillustration des theories a 
I’aide de faits slaves et ouralo-altai'ques. On regrettera done beaucoup 
que M. Kh. se soit abstenu de donner des references exactes; un 
resume ne vaut pas le document complet. car chacun resume a sa ina- 
niere et, involontairement, suivant une idee precongue. De sorte que ce 
livre-ci perd de sa valeur scientifique, puisqu’on ne peut I’utiliser 
comme un repertoire digne de foi et commode. 

Voici la liste des matieres traitees : 

Chap. If : Des differentes opinions sur la question du communisme 
humain primitif ; 

Chap, n : Les stades du communisme inorganise ; I'heterisme religieux ; 

Chap. Ill : Polyandrie, levirat, njioga*, snokhatchestwo hospitalite 
sexuelle, jus primae yioctis ; 

Chap. IV : Formation des representations concernant la parente, 
exogarnie et endogamie; 

1. Pret de la femme afin d’avoir des enfants. 

2. Relations sexuelles du pere avec la bru. 


I 



231 


ANALYSES ET COMPTES RENDUS 

• 

Chap. V : Filiation uterine; 

Chap. VI ; Matriarcat. Transition a I’agnation. Couvade; 

Chap, VII : Patriarcat; 

Chap. VIII : Decadence et survivances de I’organisation agnatique; 

Chap. IX ; Histoire de I’eTolution du mariage. 

L’auteur a analyse avec soin les differentes theories sur les formes 
primitives de la famille et du mariage ; on s’etonnera de voir que le 
livre de Kohler (Zur Urgeschichte der Ehe, etc., 1896) n’apas ete con- 
suite. L’auteur se rallie a la theorie que I’etude speciale des faits aus- 
traliens avait suggeree a Cunow : il admet done qu’a I’origine I’huma- 
nite ne connaissait que le mariage de groupe, toutes les femmes d’un 
meme groupe appartenant a tous les hommes de ce groupe indistincte- 
ment. C’est de ce communisme limite que seraient sorties, par evolu- 
tions divergentes, les diverses formes de la famille. Cette theorie est a 
la base memedulivre de N. Kh. et c’est ellequi determine I’explication 
des faits slaves et ouralo-altaiques. En sorte que par la meme tout ca- 
ractere de manuel d’Ethnographie est ote a I’ouvrage ; c’est un livre a 
tendance, mais non pas un expose objectif et complet des faits dans 
toute leur complexite. Le public fera Lien de ne pas oublier ce detail. 

II va de soi que le levirat (pp. 71-75), les tabous du beau-pere et de la 
belle-mere (pp. 83-83), I’hospitalite sexuelle (pp. 85-87) ne sont pas 
autre chose, pour N. Kh., que des deformations ou des survivances du 
group-mariage primitif. II y aurait a presenter de nombreuses cri- 
tiques en ce qui concerne les theories de I’auteur sur les rapports lo- 
giques et chronologiques de la filiation masculine et de la filiation uterine 
sur le passage du matriarcat au patriarcat, sur la couvade, sur I’endo- 
gamie et I’exogamie. Pour les faits plus primitifs, les publications re- 
centes sur les Australiens, les Indonesiens et les Amerindes septen- 
trionaux ont apporte tant de modifications aux theories proposees jusque- 
la que le livre de M. Kh. n’est deja plus au courant. Et pour les idees 
gendrales, les recherches nouvelles sur le tabou et sa fonction sociale 
necessitent egalement une revision de maintes pages du fascicule. II 
faut d’ailleurs formuler une critique d’ordre plus eleve lons’etonne que 
N. Kh. ait tenu a n’etudier qu’en dernier lieu les croyances. alors que 
les efforts des chercheurs actuels tendent precisement a degager avan 
tout I’element croijaiwe afin de le definir, pour n’etudier qu'ensuite les 
rites et les institutions. Si I’auteur s’etait contente d’exposer les faits, 
sans les vouloir expliquer, il eut agi fort sagement, en effet, en rejetant 
a la fin I’etude ethnographique. Mais du moment qu’il voulait critiquer 
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les theories explicatives anterieures alia i’en proposer lui-meme d’autres, 
il s’exposait a devoir tenir compte des croyances ; c’est ce qui lui est 
arrive par exemple a propos de la communaute primitive des femmes, 
des rites du manage etc. Le resultat de ce vice de methode est que le 
deuxieme fascicule ne sera comprehensible que lorsque le quatrieme 
aura paru. On regrette que I’auteur ait ainsi adopte la classification 
classique, suivant laquelle la vie psychique est etudiee en dernier lieu. 
A I’epoque oii N. Kh. fit son cours a I’Universite de Moscou, le Rameau 
d’Or de Frazer, V Introduction de Jevons, les articles de Crawley sur les 
Tahous, et maints autres ouvrages de sociologie religieuse avaientparu ; 
en sorte qu’alors deja on pouvait concevoir la necessite qu’il y a d’expo- 
ser d’abord les elements des notions sous-jacentes aux institutions, 
celles-ci n’etant que la manifestation sensible de celles-la. 

N. Kh. tenait a doter la Russie d’un traite general afin probablement 
que ses compatriotes n’eussent plus a recourir a des traductions plus ou 
moins fideles d’ouvrages oecidentaux ; il est a supposer qu’il tenait 
aussi a mettre surtout en lumiere la signification reelle des ceremonies 
et des institutions observees chez les Slaves et chez les Allophyles de 
I’Empire. En realite, Fauteur n’a reussi ni dans un sens ni dans I’autre. 
Pour un traite general, les faits etudies ne sont pas assez primitifs; 
pour un traite special les points de detail sont trop negliges '. 

Le papier est horrible et merite les doleances qu'adressa naguere a 
I’empereur le directeur de la Bibliotheque Imperiale de Saint-Petersbourg 
alors qu’il constata que quarante ans suffiraient a rendre inutilisables 
les livres russes modernes. Un index excellent termine le fascicule. 

A. VAN Gennep. 


W. Bousset. Die Religion des Judentums im neutesta- 
mentlichen Zeitalter. — Berlin, Reuther et Reichard ; 1903. 
1 vol. gr., in-8 de XIV et512 p., avec indices. Prix : 10 marks. 

Voici un livre de premier ordre, appele a rendre de grands services. 
M. Bousset, I’un des maitres de I’histoire religieuse dans I’Allemagne 
contemporaine, s’est efforce d’y tracer un tableau d’enseinble du Ju- 

1. En ce qui concerne le domovoi (pp. 259-263) par exemple, I'auteur se 
contente de repeter des lieux communs. 
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daisme, en tant que religion, dans cette periode capitale de son evolu- 
tion, qui comprend sa grande expansion en dehors de la Palestine, la 
naissancedu christianisme evangelique en Palestine meme, I’accommoda- 
tion du Judaisme aux exigences de la propaganda dans le monde paien, 
puis la confiscation de cette propagande a tendances universalistes par 
le christianisme a son tour adaple aux besoins de I’esprit heilenique, et 
enfln la disparition du Judaisme comme religion eonquerante, a la suite 
de la destruction du pouvoir temporel juif, et sa reduction definitive a 
I’etat de religion particulariste, rabbinique, concentree sur elle-meme 
et volontairement isolee. 

L’entreprise etait perilleuse, non pas que I’auteur eut a reconnaitre 
une region peu exploree, mais, au contraire, parce qu’il y a un tres 
grand nombre de travaux sur tous les textes et sur toutes les questions 
dont il devait s'occuper. parce qu'il s'agit d’une phase de I’histoire reli- 
gieuse extraordinaiiement complexe, parce que la chronologie des do- 
cuments est sujette a de nornbreuses contestations, parce que ces docu- 
ments eux-memes sont souvent obscurs, incomplets, de provenance et 
d’autorite incertaines. Les historiens d’lsrael, travaillant sur I’Ancien 
Testament, lui consacrent volontiers unappendice; les historiens des 
origines du christianisme, une introduction. Les auteurs de « neutesta- 
mentliche Zeitgeschichten » (pour employer I'expression allemande si 
commode) i’ont etudiee frequemment, mais pour eux il s’agit avant 
tout de saisir la genese et les conditions d’existence de la premiere reli- 
gion chretienne. L'etude de la vie interieure du Judaisme est pour eux 
un moyen, non pas, comme pour M. Bousset. le but meme. Ouiconque 
s’occupe de ces questions connait et utilise constamment I'admirable 
Geschichte des jiidischen Vo!kes im Zeitalter Jesu-Chnsti de M. Schii- 
rer ; mais c’est une histoire ccmpiMe du peuple juif pendant la derniere 
periode de son existence nationale, ce n’est pas specialement I’histoire 
du Judaisme comme religion. 

Or, c’est la justement ce que M. Bousset a voulu faire. Il a cru pos- 
sible de faire rentrer dans un recit organique I'histoire des manifesta- 
tions si variees et si divergentes de la religion juive. au seul point de 
vue religieux. depuis son essor a I'epoque des Macchabees jusqu’a sa 
retraite, a I’ecart du nioiule. a I’epoque d’Adrien et de la defaile de 
Bar Cocbbaet il a essaye de nous faire penetrer dans I'diiie meme de ce 
Judaisme, de taire revivreles faces multiples de la piete, sans sepreoccu- 
per de I’histoire exterieure de la nation juive. G’est cela meme qui fait 
pour nous la valeur el I’originalite de son livre. Assurement il est le 

16 
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premier a reconnaiti-e tout ce qu’il doit a ses predecesseurs, particulie- 
rement a Schurer et a Wellhaaseii, sans oublier Gfrurer qui, des 1838, 
teiita une oeuvie analogue avec les ressources insutnsaatcs de son temps. 
II n’a pas la pretention d’avoir defriche le champ qu'il moissonne. Mais 
il y prepare personneilement !a moisson depuis de longues annees et il 
s’est efiorce de contr61er tousles materiaux qu’il met en ceuvre. 

La premiere condition etait de determiner la nature et la valeur des 
documents dont il se sert. On repele volontiers que nous n'avons pres- 
que p..s de litterature juive datant des deux siecles anterieurs a I’ere 
chetienne- C’est une erreur. Pareontreles ecrits quel’oii pent attrihuer 
il Cette periode sont parfois tres difuciles a dater exactement et Leau- 
coup ont du etre remanies plus tard. La critique litteraire a fort a faire 
avec eux. Nous ne reprocherons pas aM. Bousset de ne pas avoir repris 
pour chaeun d’eux la discussion. Il se borne, dans le premier chapitre, 
a les enumerer dans I’ordre chronologique tel qu’il Fadmet, en donnant 
chaque fois les principales raisons qui le determinant. Mais il est clair 
que dans bien des cas ses conclusions paraitront contestables et que, 
par consequent, on pourra lui reprocher I’usage qu'il fait de documents 
paraissant mal dates. C’est un inconvenient inevitable en ce genre de 
travaux. Je ne pense pas, toutefois, qu'il infu'me d'une maniere gene- 
rale la valeur de ses conclusions. L’objection ne porte que sur des points 
de detail. 

Peut-etre ne sera-t-il pas inutile de reproduire ici la liste de ces 
ecrits pour I’edification des lecteurs de la Revue qui ne sont pas fami- 
liarises avec cette litterature. A la periode immediatement anterieure a 
la revolte des Macchabees I’auteur altribue ; les Proverbes, I’Kcclesias- 
tique (de Jesus le Siiucide), le livre de Tobie, une partie des Psaume.s 
el divers autres morceaux de I’Ancien Testament (voir p. 8 et 9j, la ver- 
sion grecque du Pentateuque. A la periode des Macchabees appartiennent 
certains Psaumes, le livre d’ Esther, Zacharie IX-XIV_, la reaction 
finale des ecrits historiques de I’Ancien Te.'^iament qui portent les noms 
d’Esdras, de Xeliemie et des Ghroaiques, I'Ecclesiaste, le livre de Da- 
niel, prototype de la litterature apocalyptique. Le groupe d’ecrifs appeles 
Livre d’Henoch se repartit entre la revolte des Macchabees et le regne 
d’Herode ie Grand. De la meme epoque datent le Livre de.s Jubiles, le 
texte juit oicgmel ties Testaments des Patriarches, les Psaumes de 
Sdioiiion, le I" livre des Macchabees, Judith, I’achcveiiient de Lt version 
desLXX, desmoiceaux du IIP livie des Oracles Sihyllins, les frag- 
ments d’ec'ivains juifs hellenistes cites par Alexandre Polyhisfor et 



A>ALyStS»£T COMPTES RENDUS 


23o 


conserves par Eusebe {Prep.emng., IX, 17 a 39), d’autres encore qu’il 
serait trop long d’enumerer ici (voir p. 20i et que M. Bousset consi- 
dere comme des specimens de la haggada juive de ce temps. Du regne 
d’Herode et de ses fils proviennent I’Assomption de Moise, FHenoch 
slave, la Vita Adae et Evae et d'autres recits haggadiques (p. 23 sq. i, 
divers morceaux judeo-alexandrins, le livre d’Esther et d’autres addi- 
tions des LXX au canon juif, les trois derniers livres des Macchabees, la 
Sapience, les ecrits de Philon. Apres la destruction de Jerusalem en 70, 
on peut consulter le IV^ Esdras et I’Apocalypse de Baruch, le IV® livre 
de la Sibylle et d’autres morceaux de la collection, les ecrits de Flavius 
Josepbe, des textes d’auteurs grecs et remains relatifs au Judaisme (voir 
la publication deM. Th. Reinach, Paris, 1895\ les evangiles synoptiques, 
les epitres de Paul, i'Epitre de Jacques, FApocalypse johannique, la 
Didache, le Pasteur d’Hermas et bien d'autres eci-its chretiens ulterieurs 
ainsi que des apocalypses plus tardives, ou Fon retrouve des elements de 
provenance juive anterieure ou des renseignements historiques utiles. 
Assurement, il y a la des materiaux bien suffisants pour ecrire Fhis- 
toire religieuse de Fepoque mentionnee. 

M. Bousset n’a garde d’oublier la litterature juive uKerieure, la 
Mishna (specialement le Pirke Abotb), les Talmuds de Jerusalem 
(iv« siecle) et de Babylone (v«), les Targumim. II reconnait qu’il y a la 
sans doute de nombreux renseignements sur le Judaisme aux abords de 
Fere chretienne et il ne se fait pas faute d’y recourir, avec Faide d’au- 
teurs competents, qucuid il trouve des recits ou des enseignements qui 
se rapportent aux docteurs du i'' siecle avant ou apres J.-C. Mais il en 
fait un usage modereet nous ne saurions que Fen feFciter. Cette reserve 
lui a valu de tres severes critiques, notamment de la part de M. Perles, 
qui lui a reproche d’avoir travesti le Judaisme de Fepoque mac- 
chabeenne et herodienne, pour avoir pris ses renseignements dans 
toute sorte d'ecrits denues d’autorite ou de date incertaine, en tous cas 
secondaires, et n’avoir pas puise a pleines mains dans le tresor tal- 
mudique, oil il aurait recueilli les elements d’une image bien diffe- 
rente du Judaisme et se serait convaincu que, sous les Macchabees et 
les Herodes, le seul Judaisme authentique etait deja, comme il le fut 
plus tard, un judaisme legalists, rabbinique, mais que cette religion 
rabbinique de la Loi,bien loin d’etre etroite fermee, iiitolerante, forma- 
liste, telle que la presentent les evangiles el autres ecrits chretiens 
hostiles, etait, au contiaire, d’un souffle moral tres eleve, d'une piete 
intense et ouverte a toutes les bonnes influences du dehors. M. Bousset 



236 REVL'E DE l’hISTOIRE j'iES KELIGIO.NS 

a attache tant d’importance a cette critique, qu’il a publie une brochure 
speckle pour la refuter : Volks frommigkeit und Schriftijelehrtenluin 
'Berlin, Reuther et Reichard; in-8 de 46 p., 80 pfennige . 11 y rap- 
pel'e — ce qui fait justement le merite de son livre — qu’il a voulu 
faire revivre la piete populaire, le judaisme dans toute la variete de son 
expansion ardente, et non pas, — comme on le fait trop souvent — la 
seule religion des letires, des theologiens. des docteurs. Et il rappelle 
aussi, pas encore assez vigoureusement a notre gre, qu’il n’est pas li- 
cite de decrire meme le judaisme des docteurs de la Loi, au n' siecle 
avant et apres notre ere, d’apres des textes qui ont regu leur redaction 
actuelle au iv'‘ et au v« siecle apres J.-C, C’est I'evidence meme. Que 
les talmudistes commencent par faire un triage serieux et scientilique 
entre les elements anciens de leurs textes et les autres. II ne suffit pas 
que dans un texte talniudique tel episode ou telle sentence soient ra- 
contes de tel docteur ayant vecu quatre cent ans auparavant, pour que 
Ton puisse d’emblee les lui attribuer. Autant vaudrait ecrire I’histoire 
des apdtres d’apres les legendes qui ont cours au v' ou au iv® siecle. II 
n’y a la aucune garantie d’exactitude historique. Le moindre texte 
contemporaiu est beaucoup plus utile, fut-il tire d’un ecrit secondaire. 

Apres avoir fait connaitre ses sources, M. Bousset consacre une se- 
conds partie 'P, 54 a 184) a decrire la formation d’une Eglise juive. 
La puissante reaction du peuple juif contre les envahisseurs paiens, 
sous la conduits des Macchabees, donna a la foi une energie qu’elle 
semblait avoir perdue dans la periode anterieure, mais les princes mac- 
chabeens ne surent pas ladiriger. Des le debut les Chassidim, les hommes 
pieux par excellence, se separerent d'eux et des lors les interets de la 
piete se degageient de plus en plus de la vie nationals. Les merues 
hommes qui ne pouvaient pas s’entendre avec Alexandre Jannee et ses 
successeurs, trouvent moyen de s’accorder avec Herode. Ils s’emparent 
de Fame nationals pour constituer une communaute religieuse, plus 
encore qu'une nation, une eglise et, comme cette meme epoque est cells 
de la grande colonisation juive, cette eglise s'etend sur de nombreux 
pays, ayant conscience de son unite a travers toutes les diversites de na- 
tionalites, de regimes politiques et de dominations temporelles, dont 
elle s'accommode suivant les lieux. 

Le fondement de cette Eglise est la Loi. Le cults ceremoniel, fonde 
sur la Loi, perd de son importance au profit de celle-ci; le saeerduce et 
le culte du temple pourront disparaitre apres la catastrophe de Fan 70, 
sans que la piete en subisse un dommage sensible. La religion de cette 
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Eglise devient deplns en plus une religion du livre; dela I’importsnce 
croissants du Canon, de la rnethode d’interpretation des livres sacres, 
le prestige toujours plus grand des doeteurs ou interpretes de la Loi. la 
necessite de I’exegEse pour concilier I’autorite de la lettre avec les be- 
soins du temps present. La theologie devient une puissance dans cette 
Eglise. 

A cette transformation dans la nature de la religion correspond la ge- 
neralisation de la synagogue. M. Bousset ne croit pas qu’on puisse en 
fdire remonter I'institution jusqu a I’exil (voir p. 150 I’argumentation 
contestable). En tout cas elle ne se repandit qu’apres la revolte mac- 
chabeenne et ne devint qu’alors le moyen de propagan de populaire du 
judaisme. La synagogue est une creation dont le pendant ne se trouvait 
nulls part ailleurs ; democratique, depouilleede touts esptee de clerge, 
elle est un instrument de latcisation qui empecbe la religion d'etre con- 
fisquee par les th^ologiens. 

Des lors a I’antithese de « Juifs et paiens » se superpose celle des 
« pieux et des impies » ou des pecheurs. Les Pharisiens sont les repre- 
sentants par excellence de cet esprit nouveau. Tant que la religion etait 
restee circonscrite dans les cadres de la nation, elle n'avait eu besoin 
ni de confession, ni de dogme. Quand elle s’en detache, elle doit ex- 
primer d’une facon quelconque les conditions de la participation a sa 
communaute. La priere que le juif fidele doit prononeer matin et soir 
est deja une commencement de confession : Jabveh seul est Dieu et il 
taut I’aimer de tout son cceur et de touts sa force. En face du paganisms 
la proclamation de I’unite de Dieu est le dogme fondamental de I’Eglise 
juive. La seconds doctrine fondamentale et a beaucoup d'egards nou- 
velle, est celle de la retribution apres la morf. La foi devient la vertu 
capitate. Mais la confession et le dogme restent a I'etat elementaire, 
pares que le Judaisme est, par temperament, une religion d’action 
et de vie plutot que de speculation. 

M. Bousset nous a montre ainsi le proces d’universalisation du Ju- 
daisms. Mais elle n’e.st que partielle. Dans une troisieme parlie i p. 185- 
276) il decrit le puissant particularisms qui se maintient ma^gre tout. 
En Palestine celui-ci finit par reprendre le dessus et cause ainsi la mine 
de Jerusalem. Meme dans la Diaspora les Juifs sont consideres. non 
seulement comme les adherents d une religion etrangere, mais encore 
comme citoyens d une nation etrangere. Ce particularisms s’affirme 
surtout dans les esperances eschatologiques. Elies ont acquis une 
place preponuerante dans la periode qui nous occupe et constituent 
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I’un des elements essentiels du Judaisme nouveau. Elies se developpent 
en deux sens ; d’une part les esperances terrestres, nationales. me.ssia- 
ni'jues; d’autre part, les esperances transcendantes. co^mologiques, uni- 
versalistes. En deux chapitres tres curieux, I’auteur les analyse, non 
sans avoir quelque peine a maintenir une distinction plutot theorique. 

La quafrieme partie fp. 277-404) a pour objet la foi individuelle et la 
theologie. On ne fait pas partie de I’Eglise, de la communaute des 
hommes pieux, simplement par naissance. Dans le Judaisme comme 
dans les autres religions de cette epoque de syncretisme, la foi est desor- 
mais chose individuelle. La doctrine de la retribution individuelle apres 
la niort favorise cette transformation. M. Bousset, revenant ainsi sur un 
sujet deja aborde a la fin de la seconde partie, analyse maintenant les 
principaux chapitres de la theologie juive : la croyance au Dieu unique 
congu toujours plus comme transcendant, I’angelologie, la demonologie 
et les progres du dualisme, I’elaboration commenpante des hypostases, 
et des puissances intermediaires, les relations de Dieu et des fideles, 
Fanthropologie et la morale. Dans la cinquieme partie (p. 405-447) il 
parle des formes accessoires de fa piete juive, de Philon et des Esseniens. 

La derniere partie intitulee Das retigioiisgesc/nchtliche Problem 
(p. 448-493) est la plus interessante pour les lecteurs deja familiarises 
avec le sujet general. La transformation si considerable de I’ancienne re- 
ligion d’Israel peut-elle etre consideree comme le simple resultat d’une 
evolution interieure ou faut-il y voir aussi I’influencede religions etran- 
geres? M. Bousset se prononce nettement pour la seconde alternative. 
D’abord, dit-il, il n’y a pas eu durant cette periode de grandes person- 
nalites crealrices; revolution religieuse decrite renferme de.s elements 
contradictoires ; d’ailleurs I’epoque durant laquelle elle se deroule est. 
partout et pour toutes les religions du bassin oriental de la Mediter- 
ranee, un age de syncretisme. 

Mais il a heureusement de meilleures raisons a faire valoir que ces 
considerations generales. Depuis I’exil Babylone a ete I’un des centres 
du Judaisme. [On serait bien aise d’avoir des preuves de cette asser- 
tion!. Les anciennes traditions populaires juives de provenance ba- 
bylonienne ontreprisune vie nouvelle et se sont accrues. Le Mazdeisme 
qui, depuis la conquete perse, s’est etendu sur Babylone et sur I’Asie- 
Mineure, a exerce a son tour une action decisive sur la religion juive. 
Parmi toutes les divinites environnantes, Ahoura Mazda est de beau- 
coup celle qui offre le plus de rapports avec Jahveh. La notion de trans- 
cendance divine, la spiritualisation theologique, I’association de la reli- 
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gion et de la morale, la croyance a un jugement et a une retribution future 
individuelle, I’eschatologie apocalyptique sent communes au Mazdeisme 
et au Judaisme retorme. De part et d’autre nous avons affaire a des re- 
ligions legalistes ou le sacrifice et le culte cedent le pas aux observances 
et aux ceremonies rituelles. Entin le grand developpement de I’element 
dualiste dans le Judaisme reforme, de la demonologie, aussi bien que 
I’essor pris par la croyance aux anges et aux intermediaires, nous in- 
duisent egalement a reconnaitre une influence considerable du Maz- 
deisme. 

Toutefois M. Bousset se garde bien de tomber dans les exagerations 
de C8UX qui presentent le Judaisme reforme comme un produit de I’in- 
fluence etrangere. II reconnait le caractere speciflquement juif des ele- 
ments proprement religieux de ee Judaisme, savoir ; la nature des 
rapports entre Dieu et Thomme, la conscience du peche, le besoin de 
pardon, la soif de la justice de Dieu, etc. C'est plutot dans I’ordre des 
representations religieuses qu’il admet I’influencede ce melange de reli- 
gion chaldeenne et de Mazdeisme qui fut le resultat populaire de la con- 
quSte perse en Chaldee et dans I'Asie Mineure orientale: c’est dans les 
croyances et les super'titions populaires, la nouvelle floraison des an- 
ciennes legendes sur les origines du monde, de I’humanite, sur I’histoire 
mythique et patriarcale, dans I’abondante eclosion de contes edifiants 
ou dans les illustrations legendaires des antiques personnages bibliques ; 
c’est dans les speculations cosmogoniques, physiques, astronomiques 
dont temoigne, par example, le Livre d'Henoch, dans I’angelologie, la 
demonologie, les pratiques magiques, dans les speculations theologiques 
apocalyptiques de nature universaliste et cosmique. 

On pourra rapprocher de ce chapitre tres remarquable de M. Bousset 
le travail recent de M- Boklen, Die Verwandtschaft der jiidisch-clirist- 
lichen mit der parsischen Eschatolopie (Gottingen, Vandenhoeck ; in-8 
de IV et 150 p.), ou I’ontrouvera reunis tous les materiaux actuellement 
disponibles. Nos lecteurs se souviennent que M. N. Soderblom. dans 
son remarquable ouvrage sur La Vie future d'apres le Mazdeisme. a 
fait ressortir les differences entre les eschatologies mazdeenne et juive 
et conteste I’origine etrangere de cette derniere. La question devra etre 
reprise a nouveaux frais ; elle e.st delicate. Je serais assez dispose a pen- 
ser que la these soutenue par M. Bousset est la bonne : le Judaisme 
post-exilien a utilise un bon nombre de representations et de notions 
d’origine chaldeo-mazdeenne, raais il ne les a pas adoptees d’une facon 
servile, ni d’une fagon syslematique; il les a adaptees a son genie propre ; 



240 


REVUE DE l’hISTOIRE DES REUNIONS 

il les a faconnees pour ses besoins. Ce travail s’est fait surtout dans la 
religion populaire et a cote des theologiens plutot que par leur interme- 
diaire, par I’organe des poetes, des apocalypticiens, de ceux qni, dans le 
Judaisme de ce temps, representent I’inspiration religieuse par opposi- 
tion a la scolastique naissante. C’est meme la ce qui me semble essen- 
tiellement distinguer Taction chaldeo-mazddenne de Taction hellenique. 
Ce!le-ci precede, moins de la religion que de la philosophie. Elle resulte 
de la superiorite de la haute culture grecque, laquelle s’impose aux 
Juifs hellenises. Aussi le Judaisme alexandrin est-il d une tout autre 
nature que le Judaisme retorme sous Tinfluence chaldeo-mazdeenne. 
C’est vraiment une theologie, une oeuvre de Tintelligence en meme temps 
que de Timagination et de la foi. 

Nous sommes ainsi ramenfe a la critique fondamentale que Touvrage 
de M. Bousset provoque. II a voulu faire rentrer dans Tunite des choses 
qui ne s'y prStent pas. Au lieu de pretendre que le Judaisme des doc- 
teurs palestiniens, le Judaisme apocalyptique et le Judaisme alexandrin 
sont trois branches d’un meme fleuve coulant dans le meme sens, rou- 
lant les memes flots et formant un seul et meme delta, il eut ete beau- 
coup plus exact de montrer comment, a partir de la renaissance reli- 
gieuse du Judaisme suscitee par Tage heroique des Macchabees, la reli- 
gion juive, soumise des lors suivant les milieux a des influences nou- 
velles et differentes, se diversifie de plus en plus et donne naissance a 
des formes religieuses destinees avec le fempsa vivre de leur vie propre. 
Il n’est pas vrai que le judaisme hellenique de Philon soil encore la 
meme religion que le Juddisme apocalyptique d’Henoch ou le Judaisme 
rabbinique de Schamraai. Prenons Tun apres Tautre les articles de la 
foi juive etudies par M. Bousset. Il n’y en a pas un seul oil le Judaisme 
hellenique et le Judaisme apocalyptique ou rabbinique soient d’accord : 
leur conception de Dieu est tout autre et de meme leur cosmogonic, 
leur anthropologie, leur ethique, leur notion des intermediaires entre 
Dieu et le monde. L’apocalyptique, qui en Palestine est preponderante, 
la demonologie qui joue un si grand role dans la religion populaire de 
Palestine, n’existent meme pas dans le Judaisme alexandrin. 

La verite, e'est que meme si les evenemenls bistoriques eussent ete 
autres, les trois tendances du Judaisme retorme se seraient separees 
parce que leur orientation allait en sens different : le Judaisme des doc- 
teurs serait devenu talmudique, le Judaisme apocalyptique serait devenu 
gnostique et le Judaisme alexandrin serait devenu une religion univer- 
saliste, un christianisme avec le Christ en moins, Ce qu’il fallait nous 


t 



241 




ANALYSES ET COMPTES RENDUS 

• 

dtoire, c’est le proces de dfeassociation du Judaisme sous I’action des 
facteurs nouveaux qui entrent en jeu, lorsqu’il sort de son isolement 
national. M. Bousset en a bien expose les elements, non sans faire tort 
au Judaisme hellenique, lequel ne se pretait decidement pas a Tassimi- 
lation que I’auteur voulait lui faire subir. Mais il leur a fait violence en 
pretendant les ramener a I’unite. 

Le Judaisme hellenique a disparu a partir du moment ou le Christia- 
nisme, bien mieux approprie a la tache, a pris sa place comme religion 
monotheiste universaliste issue de I’Ancien Testament. Le Judaisme 
gnostique n’a survecu que dans les croyaiices populaires oil il etait ne. 
Le Judaisme des docteurs a seul survecu en tant que Judaisme, mais 
sous la forme sterile de la theologie rabbinique. 

Jean Reville. 


W. Baldensperger. Das Selbstbewusstsein Jesu im 
Lichte der messianischen Hoffnungen seiner Zeit. 
Erste Hiilfte : Die messianisch-apokalyptischen Holf- 
nungen des Judenthums. 3« edition. — Strassburg, Heitz u. 
Mundel. 1903, grand in-8, xii et 240 pages. Prix : m. 4. 

M. Baldensperger presente, avec raison, la nouvelle edition de son 
ouvrage comme totalement remaniee. Il auraitpu aj outer qu’elle est con- 
siderablement augmentee. Si la seconde edition elait deja grandement 
augmentee, la troisieme Test encore beaucoup plus. L'ouvrage parait 
m^me maintenant en deux parties distinctes. dont la premiere seule est 
sortie de presse. L’importance du sujet traite et le succes de cette publi- 
cation meritaient d’ailleurs une telle augmentation. 

Ce premier volume est divise en quatre chapitres. Il traite d'abord des 
sources du sujet. Au fond, il ne prend en consideration que les sources 
principales, surtout les anciens traites apocalyptiques du judaisme. 
L’auteur parle d’abord de Y Apocalypse de Daniel, la plus ancienne de 
toutes. Il la place, avec presquetoute la theologie moderne, a I’epoque 
des Maccabees. Touchant le Livre d' Henoch, il ne diftere pas non plus 
du point de vue dominant de I'eco’e critique ; il distingue du reste du 
livre chan. .37-71. l^ parlie 1; pbis r'conte, dont il fixe la daie de com- 
position a la fin du regne d'Herode le Grand ; les autres parties sont, 
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d'apres lui. ime ceuvre de compilation, redigee vers la fm du regne des 
Asmoneens. Tandis que, precMemment, il soutenait, avec d’autres sa- 
vants, que le Livrf des JuMles datait du milieu du i" siecle de I’ere 
chretienne, il le fait remonter maintenant un siecle plus haut, au mo- 
ment oil Pompee venait de s'emparer de Jerusalem. C’est a la meme 
epoque, milieu du premier siecle avant I’ere chretienne, qu’il continue 
a placer la composition des Psaumes de Salomon. Concernant I’dssomp- 
tion de Mo >se, qu'il croyait autrefois ecrite vers Tan 70 de notre ere et 
dirigee centre la doctrine chretienne, il modifie egalement son point de 
vue primitif et declare maintenant que cet ecrit tut compose pen de temps 
avant I’ere chretienne. Il defend, centre certains critiques, I’unite de 
V Apocalypse d’Esdras et de Y Apocalypse de Baruch. La date de com- 
position de la premiere lui parait etre le commencement du regne de 
Trajan, tandis que la seconde proviendrait de la fin de ce regne. Comme 
dans les editions precedentes, il ne consacre finalement que quelques 
considerations generales au I'abnud et aux Midraschs. 

Le second chapitre de notre livre traite du sens et de I’importance 
des esp6rances messianiques dans la conscience religieuse du judaisme 
en general, il expose la notion du Dieu juif. son caractere transcendant, 
qui exige des etres intermediaires pour maintenir le rapport entre Dieu 
et le monde, d’oii le grand role de I’angelologie dans le judaisme. Il fait 
ressortir que le temple et son culte perdirent peu a peu leur prestige 
et leur importance, comparativement a la Loi. Un autre trait saillant du 
judaisme, c’est le determinisme qui y prend le dessus et qui s'exprime, 
non seulement dans I’Ecclesiaste, mais aussi dans les calculs apocalyp- 
tiques. L’auteur montre ensuite que les esperances messianiques 
devaient combler les profondes lacunes religieuses que le legalisme juif 
creusait dans les ames vraiment pieuses. 

Le troisieine chapitre retrace le developpement historique des idees 
messianiques et apocalyptiques du judaisme. 11 met en evidence I’affai- 
blissement des esperances de ce genre apres I’exil, puis leur transfor- 
mation successive, sous I’influence des circonstances politiques tout 
autres oil se trouvaient les Juifs pendant la domination grecque et le 
regne des Asmoneens. La maison de David ne regnait en effet plus 
alors, comme autrefois. La notion abstraite et transcendante de Dieu 
amena en outre une modification correspondante de la notion du Messie. 
L’angelologie et I’apotheose des souverains grecs, a partir d’Alexandre, y 
contribuerent egalement. La foi a la resurrection des morts, exprimee 
par le livre de Daniel et rapidement adoptee par les Juifs, entraina 
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d’autres modifications de I’eschatologie juive. L’exegese rabbiniqiie con- 
tribua. pour sa part, a ces transformations. Le fitre messianique k Fils 
de Fhomme >' est traits avec plus de developpements que les autre« 
parties de ce chapitre, ce qui etait indique a la suite des nombreuses 
etudes consacrees a ce sujet, dans ces derniers temps, et des opinions 
divergentes qui y sont exprimees. Notre auteur se place ici. comme ail- 
leurs, sur le terrain strictement historique et exegetique, en sorte que 
les resultats auxquels il arrive sont d’autant plus objectifs et satisfai- 
sants. Les paragraphes qui se rapportent a la preexistence du Messie et 
a la notion du Royaume des Gieux ne sont pas moins satisfaisants, et 
prouvent combien la terminologie et les idees cbretiennes se rapportant 
a ces sujets et a d’autres sont, en grande partie, de simples emprunts 
faits a la theologie juive. Si, dans la nouvelle edition, notre chapitre 
est presque trois fois plus etendu que dans la precedente, il a gagne 
d’autant plus en valeur. et nous en remercions sincerement I’autcur. 

Le dernier chapitre de notre volume, egalement fort augmente, n’est 
pas moins interessant. Des le debut, nous y trouvons une excellente 
definition de I’apocalyptique. Celle-ei, y est-il dit, detache I’attente 
messianique de I’ideal terrestre et politique des anciens temps el I’eleve 
dans le domaine surnaturel. L’apocalyptique n’est done pas le prolon- 
gement et la conclusion du messianisme prophetique, mais son anti- 
these, puisqu’elle implique la condamnation de I'etat actual des choses 
et vise a une rupture avec lui. Tandis que I’ancien prophetisme s'occupe 
du present et de I’avenir immediat, Fapocalyptique oppose sans cesse le 
ciel et les choses celestes ou ce qui est en haut aux choses terrestres, a 
ce qui est en bas ; et si elle attend aussi, pour un temps rapproche, I’ere 
messianique, elle affirme que le siecle a venir devra completement 
mettre fin au present siecle. D'un autre cote, sans doute. elle ne pent 
pas entierement rompre avec I’ancienne prophetic, parce que celle-ci est 
consignee dans I'Ecriture sacree, qui sert de regie souveraine a la theo- 
logie juive. De la vient que I’apocalyptique n'est pas homogene, mais 
renferme des elements forts divers. Ce qui y aura egalement contribue, 
ce sont certaines influences dirangeres, babyloniennes, perses et grec- 
ques. M. Baldensperger considere ensuite le rapport entre I’apocalyp- 
tique et les differents partis juifs. Finaleinent, il montre que. touchant 
la foi et d'autres elements religieux, Fapocalyptique tut une preparation 
positive du christianisme, qu’elle forme un terme intermediaire entre 
le judaisme et lui. 

Ce volume, que nous avons lu avec autant d’interet que de satisfac- 
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tion, nous fait esperer que Lientot le second paraitra aussi bien reiai, 
corrige et augmente que le premier. Car, depuis la publication de la 
seconde edition, de nornbreuse.s etudes nouvelles ont efe faites sur la vie 
et I’enseignement de Jesus, que notre auteur prendra certainement en 
serieuse consideration, d'autant plus que son ouvrage y a ete frequem- 
ment cite, pour etre approuve ou pour etre critique. M. Baldensperger 
a montre, concernant le premier volume, qu’il sait profiler, non seule- 
ment des travaux des autres, mais aussi des critiques fondees qu’on lui 
adresse. II suivra, sans contredit, le mdme precede, dans la seconde 
partie, qui est la partie principale et le veritable objectif de tout son 
travail. 

C. PlEPENBRIXG. 


Raffaele Mariano. — II cristiauesimo nei primi secoli. 

Quadri e figure (vol. IV et V des « Scritti vari »). — Florence, 

190'2, in-8“, 2 vol. de xxv-397 p. ; et 452 p. Prix ; 8 fr. les deux vo- 
lumes. 

Ces deux volumes contienuent, comme le sous-titre I'indique, une 
serie d’etudes ou de monographies ayant trait au christianisme pendant 
les premiers siecles. Ecrites par I'A. a diverses epoques de sa vie, la 
plupart deja publiees separement, reunies maintenant en volumes, elles 
n’ont entre elles qu’un lien tout exterieur. 

Elles sont precedees d’une introduction generate (vol. I, p. i-xxv) oii 
I’A. expose a nouveau sa methode « conforme a la verite et a la tra- 
dition )i, dit-il. Nous en avons deja parle tome XXXII, n° 3, nov.-dec. 
1895, p. 309 s. ; cf. tome XLIV, n" 2, sept.-oct. 1901, p. 297 s. de cette 
Revue. 

1. La personne du Christ (vol. I, p. 1-43). — Cette premiere etude, 
apres une critique assez superficielle des arguments des ecoles adverses 
(Strauss, Baur, Pfleiderer, etc.) conclut a la necessite de la divinite du 
Christ. 

2. L’Evangile de Jean ; ses rapports arec les synoptiques, son esprit 
et son but (vol I, p. 45-109). — - Nous en avons deja parle tome XXXII, 
n® 3, nov.-dec. 1895, p. 312 s. de cette Revue. 

3. Les partis dans le Christianisme naissant et VL’glise primitive de 
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Rome (vol. I, p. 111-229). — Cette monographie, au debut, ne manque 
pas d'interet et se distingue d’abord par une plus grande independance 
d’esprit. L’A. accorde franchement la preference aux epitres Pauliniennes 
sur les recits des Actes des Apotres qui Irahissent, dit-il, « un besoin 
ecclesiastique ». S’il estime que les protestants ont exagere ce qui difl'e- 
renciait les premiers chretiens, il desapprouve les catholiques qui, par 
besoin de fixite et d’unite, nient I’existence des partis dans I’Eglise pri- 
mitive. Ges partis ont existe et I’A. les caracterise d’une fagon assez 
precise. Malheureusement il ne tarde pas a faire I’apologie de la tradition 
et de la loi. Il trouve des circonstances attenuantes a I’intransigeance 
des judeo- chretiens lesquels representeut, d’apres lui, I'esprit du Christ 
aussi bien (lisez : mieux) que les pauliniens, quoique sous deux aspects 
differents, destines a se fondre ensemble dans la pensee de VEglise unt- 
verselle et d’une loi nouvelle. Car il faut une loi 6xe. L’A. consacretout 
un paragraphs au « hon droit et a la legitimite des juda'isants ». Il est 
aise de voir qu’il veut justifler I’apotre Pierre (qui sera, d’apres la tra- 
dition, le premier pape). Ce n’est pas tout : I’A. est I’ennemi du a senti- 
mentalisme religieux » : il veut une rfegle fixe, une tradition dans 
I’Eglise. Or, c’est precisement ce que les judeo-chretiens avaient con- 
serve : dela la sympathie de I'A. pour leur tendance. Qu’ellefut bonne, 
ce fait le prouve : I’apotre Paul lui-mSme, dit-il, va a Jerusalem pour de- 
mander I’approbation de ceux qui avaient le depot de la tradition chre- 
tienne, et a un extreme souci de leur agreer. 

4. La constitution primitive de I' Eg Use chretienne (vol. I, p. 2‘31- 
316). — L’A. commence par une charge a fond centre le hel ouvrage 
de Edwin Hatch [The organisation of theearhj Christian CAm’c/i, 1882 ; 
trad, par Harnack) « grand echeveau embrouille », dit-il, rempli « de 
vues incertaines, oscillantes, contradictoires ». G’est dire deja que 
I’etude de Mariano est tres superficielle et faible. Son dedain pour les 
documents finit par devenir fatigant ; on n’ecrit pas I’histoire comme on 
ecrit des romans ! Il est vrai que I’A. pour prouver sa these, n’avait 
guere besoin de fouiller les ancienaes archives. D’apres lui, Jesus, en 
nommant des apotres, a donne les premiers elements de I’organisation 
ecclesiastique; les apotres, a leur tour, ont nomme dans les eglises 
qu’ils fondaient des presbytres (ou eveques, ces deux charges se confon- 
dant pour Mariano), sous les ordres desquels se trouvaient les diacres. 
La succession apostolique des eveques et du pape est ainsi assuree. A 
noter cependant que I’A. a des aperfus tres justes lorsqu’il parle de I’au- 
tonomie primitive des communautes chretiennes. A ceux que surpren- 
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drait le silence garde sur Touvrage magistral de Jean Reville {Origines 
de r E phcopat) il sufiit de repon Jre que I’A. n’a fait que reimprimer un 
article de Revue paru en 1895. 

5. La genise de I'ancienne Eglise catholique ;vol. 1, p. 317-336), pu- 
blic deja dans la « Nuova Antologia » en 1892. — L’A. pretend que 
toutes les solutions des critiques allemands sont abstraites, limitees ou 
partielles. L’Eglise catholique primitive n’est pas nee de la lutte centre 
le christianisme paganisant du judaisant, quoique cet element doive 
etre pris en consideration. L’action de Fhellenisme n'explique pas 
davanfage I’origine du catbolicisme ecclesiastique et n'est pas non plus 
la cause de la mondanisafion de I'Eglise. Cette mondanisation, au reste, 
en elle-meme, n'implique pas une decbeance de I’ideal chretien. L’Eglise 
catholique est nee lorsque les chretiens_, renoncant au sentimentalisme 
inactif, eprouverent de nouveaux besoins mieux en accord avec les con- 
ditions de la vie reelle, En d’aulres termes, I’Eglise catholique est nte 
lorsque les chretiens, sentant que leur devoir etait de regenerer la foi 
et les moeurs du monde, s’organiserent pour Faction et brent leur choix 
entreles diverses tendances qui s’etaient manifestoes alors. 

6. La Dochine des douze apotres [Didake) et la critique historique 
(vol. I, p. 357-394). — 7. Les apologies pendant tes trois premiers 
siecles de I’Eglise. Causes et effets (vol. II, p. 5-83), — Nous en avons 
deja parle tome XXXII, n" 3, nov.-dec. 1895, p. 313 s. de cette Revue. 

8. La constitution episcopate dans I’Eglise chretienne (vol. II, p. 85- 
142). — Les communautes chretiennes, dit I’A., ont passe par diverses 
phases d ’organ! sat ion et la forme episcopale, dans certains endroits, a 
commence plus tot que dans d’autres. A Romeelle a du etre inauguree 
des la fin du 1 “ siecle. On ne saurait objecter que les inscriptions des ca- 
tacombes ne nomment les eveques qu’a partir du up siecle ; « la critique 
historique purement documenlaire, sur ce point, est insuffisante ». 
L’episcopat est nd de bonne heure — et il est ne spontanement — du 
besoin intime de I’Eglise d’avoir une autorite centrale et fixe qui de- 
clardt la verite et en fut la sauvegarde. Les Epitres d'lgnace (authen- 
tiques pour I’A.) nous montrent que, du temps de ce Pere, 1 ’organisation 
episcopale etait chose faite, quoique non encore complete. Au milieu du 
UP siecle, il est vrai que tous les eveques sont egaux (ternoin Cyprien); 
mais le besoin d’unite les pousse a convoquer des conciles et des sy- 
nodes. En se soumettant aux decisions du catbolicisme hierarchique 
episcopal et a son dogmatisme theologique, les communautes chre- 
tiennes ont fait de grands progres ; car, en religion, il n’y a pas de 
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foi possible si on ne se sournet pas a I’adoration de la verite decretee. 

Mariano conclul (et c’est le seul point vraiment interessant de ce me- 
moire) en souhaitant v le retour au concileoii Ton ferait une juste place, 
non seulement aupape, mais aux eveques, au clergeetaux fideles ». En 
somme il souhaite que I’Eglise catholique redevienne episcopale et sy- 
nodale. 

9. Le monachisrue dans le passe et dans le present (vol. II, p. 143- 
256\ — G’est un memoire presente a I’Academie des sciences morales 
et politiques de Naples en 1886. L'auteur a largement mis a profit les 
ouvrages de Baur, de Ease et de Hasse; mais surtout Harnack, Das 
Monchthum, seine Ideale und seine Geschichte, Giessen, 1881. Les re- 
flexions propres a FA. sont quelquefois heureuses et claires, d’autres fois 
sujettes a caution; ainsi quand il faitdu pessimisme (temoin FEcclesiaste 
et Job) un element essentiel de Yancienne pensee hebraique (p. 157). 
Mais il convient surtout de faire des reserves sur le role qu’il attribue 
aux missions catholiques en pays paien. Les evenements de la Chine 
nous ont demontre, depuis, ce qu’il fallait en garder. 

10. Constantin le Grand et I’Eglise chretienne au iv® siecle (vol. II, 
p. 257-300). — L’A. prend une position interm^diaire entre ceux qui 
considerent Constantin tantot comme un simple politicien, tantot comme 
un Chretien convaincu : les vues politiques I’emportent chez Constantin, 
il a neanmoins apprecie la valeur intrinseque du christianisme et s’est 
fait une haute idee de son unite. Mariano, sur ce point, pousse trop 
loin son argumentation et semble oublier que le nombre des « heresies » 
etait alors bien grand. Il purge egalement Constantin de Faccusation 
d’avoir corrorapu FEglise. Bien d’autres causes travaillaient a la cor- 
rompre, affirme-t-il, et Constantin a seulement contribue a hater le 
mouvement. 

11. Les origines de la papautc (vol. 11, p. 301-344). — • L’A. com- 
mence par constater que les origines de la papaute son obscures : ce 
systems s’est forme lentement et n’efait pas complet avant le v® siecle. 
Il a altere Forganisation dpiscopale primitive, quoiqu’il ait eu le meme 
point de depart. Pourquoi et comment la papaute s’est-elle etablie ? Les 
evenements de Fhistoire n’ont fait que collaborer a sa constitution, 
mais ne Font pas fait naitre. Les vraies causes sont : I" la necessite de 
Funite. La religion doit sauvegarJer la verite centre les dereglements 
de Finterpretation individuelle. Les eveques y pourvurent dans leurs 
communautes ; un lape seul pouvait coordonner leur action en faveur 
de toute FEglise ; 2“ il se peut que saint Pierre soit venu a Rome, 
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mais il n’a pas ete le premier eveque de cette ville. C’est cependant sur 
cette legende, partout acceptee, que se tbnde I’autorite unique de 
I’eveque de Rome. 

Cette etude, deja publiee dans la A’uova Antologia 1 15 janvier 1894j, 
merite d’attirer notre attention par son independence U'espiit. Aussi 
n’insisterons-nous pas sur les ine.\actitudes de detail, telle lasuivante ; 
« Ambroisede Milan, Jerome. Augustin semblent ignorer la consti- 

tution monarcbique et papale de I’Eglise » (p. 305). Ces Peres la con- 
naissaient deja. Au reste I’A. s’est corrige plus tard fmeme volume, 
p. 371-374). 

12. La primaute du Ponltfe romain est-elle d’origine divine ? 
(vol. II. p. 345-448). — Vivement attaque par la Civiltd Cattolica 
(3 aout 1895 et n“® ss.) pour sou article sur les origines de la Papaute, 
Mariano reprend ici la meme question sous une autre face (memoire 
presente a I’Academie des Sciences Morales et Politiques de Naples en 
decembre 1897). Personne ne nie, dit-il, que le pape ait fini par obtenir 
la primaute, ou que Ton puisse recueillir dans les anciens ecrits de 
nombreux temoignages favorables a la suprematiede I'eveque deRome ; 
mais ce qui est important, c’est que ce n’est pas J.-C. qui a institue la 
papaute, et qu’il y a eu beaucoup de protestations contre le pouvoir que 
les evAques de Rome se sont eux-memes arroge. 

Cette etude^ qui examine de pres les documents — • I’A. ne le fait pas 
souvent : ce n'est pas sa methode — a une l eelle valeur et nous fait 
d'autant plus regretter que Mariano n’ait pas touj ours precede de meme. 
Toutefois, son argumentation faiblit lorsque, pour donner satisfaction 
a ses adversaires, il convient que dans la papaute il y a un element 
divin, preuve en soil I’immense travail qu’elle a accompli et le fait 
qu’elle subsiste malgre tant d’attaques. Ce qui n’empeche pas Mariano 
d’esperer que la papaute reforme ses voies. 

Un mot pour Cnir. Nous ne voyons pas trop I'utilite de reimprimer, 
sans les raettre a jour, des articles et des memoires deja parus a plu- 
sieurs annees de distance I’un de I’autre. 

Tony Andre. 
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Ch. Guignebert. — Tertullien, Etude sur ses sentiments a I’egard 
del’Empire et de la Societe civile. — Paris, 1901, E. Leroux. 

De tous les problemes que souleve I’histoire du christianisme aux 
trois premiers siecles, le plus important est celui que pose le triomphe 
meme de la nouvelle religion. Dans quelles conditions cette religion, 
transplantee de la Syria en terre greco-romaine, s’est-elle adaptee a un 
milieu si diflerent, qualles modifications a-t-elle subies, quelles con- 
cessions a-t-elle du consentir, que lui a coute son succes meme, telles 
sont les questions que se pose I’historien. Les grands travaux de Renan 
et de Harnack, sans parler de tant d’excellentes moaographies parues 
depuis vingt ou trente ans, ont mis ce probleme a Fordre du jour. C’est 
a Felucider et a le resoudreque M. Guignebert a voulu s’appliquer. Cette 
preoccupation a dirige toutes ses etudes. II nous en apporteles resultats 
dans I’oeuvre considerable et distinguee que nous signalons. 

La preoccupation de M. G. est-elle uniquement historique, ne serait- 
elle pas plutot philosopliique et dogmatique? II est peut-etre indiscret 
de notre part de le demander. II est ditficile, cependant, en le lisant, de 
ne pas se poser cette question. M. G. y invite peut-etre malgre lui. 
Quoi qu’il en soit, notre auteur applique a son etude les methodes de la 
critique historique avec toute la rigueur ettoutela virtuosite desirables. 
Son livre est d’un historien. 

Notre auteur estime avec raison que le moment critique et decisif ou 
s’elabore la metamorphose du christianisme coincide avec la fin du 
II' siecle. II lui a semble avec non moins de raison que Tertullien a cte 
non seulement Fun des temoins les plus autorises de ce grand evene- 
ment mais aussi qu’il en a ete Fun des principau.x facteurs, II voit en 
lui une sorte de document vivant. La personnalite si riche et si vigou- 
reuse de FAfricain lui semble offrir une matiere bien delimitee, et comme 
un champ nettement circonscrit ou Fon pent etudier avec fruit Fevolu- 
tion qui se poursuit dans FEglise eutiere. Ce que Tertullien a de special 
et d'original ne sert qu’a mettre en plus vif reliet le caractere general et 
les causes profondes du mouvement qui emporte le christianisme a cette 
epoque. 

Voila bien le sujet dont traite notre auteur. II ne faut pas chercher 
autre chose dans son livre. On aurait une deception certaine si Fon 
s’attendait a y trouver un portrait du celebre apologete ou une etude 
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psycholo?ique et historique de son caractere et de ses idees. II y est 
question de Teitulheu dans tons les chapities On en parle meme co- 
pieusement, luais c’est toujours et partout au point de vue tres special 
que nous avons indiqne. Terliillien ne doit nous interesser et ne tigure 
dans Fouvrage ie M. 0. que dans la mesure oil il nous aide a elucider 
le grand problerae historique qui preoeeupe notre auteur. 

II faut avouer qu’on s’y troniperait a s’en tenir au litre de Fouvrage. 
On nous annonce une etude sur Tertullien, el ce n’est qu’en lisant 
attentivement la preface que Fon s’aper^oit que Fetude promise n’est 
que Fun des aspects, pour ne pas dire le prelexte du sujet que traite 
I’auteur. Si Traiment le dessein de M. G. a lite ce que laisse entendre 
le litre, sans en excepter le sous-litre, qu'il a donne a son livre, il y 
aurait lieu de lui reprocher d’avoir noye sou sujet dans FaFondance 
des rnatieres accessoires. Le cadre Femporte de beaucoup sur la figure qui 
est censde attirer sur ella les regards et que le cadre ne devrait servir 
qu’a rehausser. Il faut prendre le livre de M. G. pour ce qu'il est en 
realite : une etude fort documentee et savamment menee sur la prodi- 
gieuse transformation que subit le christianisme avant de devenir la 
religion officielle de I’ernpire au iv' siecle. 

M. Guignebert applique k son sujet une methode rigoureuse et uni- 
forme, Il a d’abord note les points de contact entre le christianisme et 
le paganisme au temps de Tertullien. On peut les classer sous les trois 
chefs suivants ; christianisme et Empire, christianisme et vie civile, 
christianisme et vie pratique. A leur tour, chacune de ces rubriques 
generates enveloppe une serie de subdivisions. C’est ainsi que les rap- 
ports de FEmpire et du christianisme se defmissent en detail d’apres 
I’attitude des chretiens a Fegard du gouvernement imperial, d’apres la 
sympathie ou I’antipathie que leur inspirent les empereurs morts ou 
vivants, d’apres les sentiments qu’ils trahissent en temps de persecution 
et enfin d’apres les opinions qu’ils professent sur le service militaire et 
sur les devoirs patriotiques. G’est ainsi encore que dans la partie que 
M. G. consacre au christianisme et a la vie pratique, il etudie successi- 
vernent les opinions chretiennes en matiere de morale, de philosophie, 
d’art, d' education et d’instruction, de fetes et de spectacles. On le voit, 
la revue est complete. Pas un point essentiel, oil se sont rencontres 
et heurtes le monde antique et la religion nouvelle, n’est passe sous 
silence. A chacun de ces points, I’auteur consacre une etude qui epuise 
la matiere. Il est a remarquer en outre que M. G. compose presque 
tous les inuombrahles chapitres de son etude sur le meme plan. 
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Plan dll leste simple et clair. On lous exijose successivement, sur le 
point doLl il s’agit, I’opinion paienne, I'opiaion chretienne moyenne et 
I’opinion particuliere de Terlullien. De cette maniere, I’enquete est 
complete, les comparaisons sont faoiles et ies conclusions s’imposent. 

On en arrive de cette maniere ? rions donner une serie de monogra- 
phies. A ce titre, elles sont excellentes ; elles constituent des enquetes 
approfondies qui epuisent la documentation que nous possedons. 
L’auteur dispose evidemment de tout un systeme de fiches tres bien 
classees. Comme recueil de renseignements sur le vaste sujet dont il 
traite, M. G. ne pouvait faire mieux. Mais un recueil de monograpbies 
ne fait pas un livre. Un autre defaut de la methode adoptee par I’au- 
teur, c’est de donner une ampleur deinesuree a certaines parties de son 
etude. Le chapitre qu’il consacre a la religion est caracteristique a cet 
egard. On comprendrait dans une monograpbie le long expose qu'il 
fait de I'bistoire de la religion a Rome et sous I'Empire ; on n’en aperfoit 
pas bien la necessite dans un chapitre qui doit principalement nous 
renseigner sur les opinions de Tertullien relatives aux cultes paiens de 
son temps. Cela etait d’autant moins necessaire que nous possedons 
le livre magistral de M. Jean Reville sur la religion au temps des 
Severes. Il aurait suffi de rappeler sommairement les resultats acquis 
sur ce point. On juge ce que devient Tertullien dans un cadre si vaste. 
Un dernier inconvenient de la methode de notre auteur, c’est de mor- 
celer I’expose des idees du celebre apologMe. Il y a epars dans ce gros 
livre une foule d’apergus justes et fins sur Tertullien. Tous les elements 
d’un portrait s’y trouvent. Mais on laisse au lecteur le soin de le de- 
gager de ces six cents pages. C’est un labeur que le titre ne lui avait pas 
fait prevoir. 

Il ne faudrait pas conduce des reserves que nous venons de formuler 
que I’ouvrage de M. G. manque d’unite. Ce qui en relie les parties, 
c’est la these que soutient Tauteur et qui se degage de chacun de ses 
chapitres. 

En ce qui regarde Tertullien, M. G. demonlre sans peine que la plu- 
part de ses idees etaient subversives de I’ordre alors etabli. Malgre ses 
protestations, malgre certaines precautions oratoires qu’il n’observe pas 
toujours, Tertullien est hostile a I’Empire. 11 n’y a pas de conciliation 
possible entre son intransigeance et le regime politique, social et meme 
6conomique qui regnait alors. < Le christianisme... devait fatalement 
faire perir I’Empire d’anemie, s’il demeurait ce que le voulait Tertullien » 
(p. 212). « L’opposition entre I’Eglise et I’Empire est, a ses yeux, radi- 
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cale et definitiw j yi'jtleni). I! y a plus. Le ri^^orisme de I'auteur du 
« De Monogamia », du «' de exhortatione castitatis )' n’est pas compa- 
tible avec la vie huniaine. « En somme,Tertullien et tous ciuix des chre- 
tiens qui pensent comme tui, ruiiieiit la farnille » jp. 306 . cs: II consi- 
derait la propriete avecdeJain et la richessepresque avec haine « (p. 379). 

Naturellement, il lui a ete impossible d’etre toujours consequent avec 
lui-meme. M. G. releve, non sans malice, les concessions que son heros 
est oblige de faire au siecle. «: Quand il reflechit, Jit notre auteur, il 
salt faire des concessions >' (p. 3351. Il n’en reste p..s moins que Ter- 
tullien devait paraitre a des bommes comme Celse, une sorte de dange- 
reux anarcbiste. Ce qui explique son intransigeance, c'est d'abord sa 
baine du paganisme en tant que religion. Il le denonce et le poursuit 
sans relache. Le resultat pratique de ses eonseils aurait ete d'interdire 
aux Chretiens a peu pres toutes les occupations, toutes les professions, 
tous les metiers comme entaches d'idoldtrie. Ce qui fait que son rigo- 
risme non seulement frappe au coeur le paganisme et la vie paienne, 
mais provoquerait s’il etait applique I’arret de laviehumaine elle-meme, 
c’est que Tertullien est possede de I’idee que le monde va fmir. Des lors 
un Chretien n’a que faire da la vie terrestre; elle ne vaut pas qu’il s'y 
attache; la seule chose sensee qu’il ait a faire, c’est de s’assurer de son 
salut personnel. 

L’Eglise elle-mdme ne put s’accommoder entierement des idees de Ter- 
tullien. Il est assez difficile de marquer avec precision la place qu’elie 
a faite a celui qui I’a tout ensemble defendue et altaquee. 11 est certain 
qu’elie n’a pas adopte les idees de Tertullien. Ses sentiments etaient 
aussi subversifs pour elle que pour I’Etat. S’en inspirer, eiit ete courir 
au suicide. M. G. a mis en pleine lumiere le triomphe dans I’Eglise de 
tendances et d’idees toutes contraires a celles de son heros (p. 199, 206, 
209, 306, etc.). D'autre part, elle nepouvait renier completement I’ideal 
que prechait TAfricain. Il avail pour lui d’etre oude sembler etre I'ideal 
primiiif, celui de Jesus. Voila pourquoi I’Egli.se a toujours traite Tertul- 
lien avecune extraordinaire indulgence. 11 a eu beau I’accabler d’injures 
dans ses derniers ecrits, elle ne Ta jamais repudie. Elle a ete bien plus 
dure pour Origene qui lui a rendu, cependant, de plus reels services. Elle 
n’a pas rejete 1 homme parce qu’elie ne pouvait ni ne voulait rejeter 
son ideal chretien. Elle a toujours reconnu que les chretiens de son es- 
pece etaient les plus fervents et les plus heroiques. Elle leur a ouvert 
une porte de surete. Les idealistes a la fapon de Tertullien sont devenus 
les moines. 
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Toute cette partie de la these de M. G. n’est pas nouvelle. Son merite 
est d’avoir precise des vues historiques qui sent justes et de leur avoir 
fourni une large et decisive demonstration. 

Ce qu’on pourrait appeler la seconde partie de sa these n’ira pas sans 
soulever de vives objections. Nous ne parlons que de celles que lui fera 
la critique historique independante. M. Guignebert fait remonter I’ori- 
gine des idees de Tertullien jusqu’au christianisme primitif. II decouvre 
en celui-ci deux courants d’idees et de sentiments. II y a celui des mo- 
derns qui sont prMs a faire les concessions qu’exige I’infirmite humaine. 
Paul en est w le type accompli ». Les intransigeants sont representes 
par « Jacques, le Voyant de l’.\pocalypse et, en quelque maniere, par 
Lue » (573, 574). Ces deux tendances se sont developpees parallelement. 
La premiere I’a emporte. « C’est tout perietres de saint Paul que les 
Peres du concile de Gangres ont donne a la communaute leurs instruc- 
tions. Leur canon est du saint Paul mis au point pour les freres du 
iv“ siecle ». 11 n’en reste pas moins que cette tendance constitue deja 
une deviation de I'ideal primitif. Le rigorisme de Tertullien represente 
la vraie et authentique tradition de Jesus. Son christianisme est iden- 
tique avec le christianisme primitif (p. 281, 283, 297. 298, 573). 

II suffit d’enoncer cette these pour que les objections se presentent en 
foule. M. Guignebert nous etonne lorsqu’il nous presente saint Paul 
commeun modere. Oub!ie-t-il done que c’est precisement chez cet ap6tre 
que Tertullien puise ses idees sur le manage? C’est sur I Corinth, vn 
que I’auteur du De pndicitia s'appuie constamment pour recommander 
le celihat et pour accabler le mariage. Non moins grande est notre sur- 
prise d’apprendre que Paul a inspire un concile au iv“ siecle. La fortune 
du paulinisme nous semblait avoir ete bien differente. II paraissait cer- 
tain que Paul n’a ete compris de penonne dans I’ancienne ectlise avant 
saint Augustin. 

Nous ne pouvons discuter en detail la these de M. G. II faudrait exa- 
miner a fond I’idte qu’il se fait du christianisme de la premiere heure. 
II Ta evidemment empruntee a Tolstoi plutot qu’auxtextes evangeliques. 
Nous reconnaissons volontiers que le grand romancier a eu des intui- 
tions justes mais assurement son exegese tient de la fantaisie. File 
n’est pas moins superficielle que I’exegese traditionnelle. C’est ailleurs 
qu il faut chercher une interpretation historique de 1 enseignement de 
Jesus digne de ce nom. On dirait que M. G. a systematiquement ne- 
glige ces grands travaux extigetiqnes et critiques dont son m.aitre Renan 
tenait minutieusement compte. S’il y a une chose certaine, e'est qiie le 



254 




RKVCJ rv: L’iiiSlHlKJ DBS KBLitilO^S 

c 

christianisme du maitre lui-ineine differe autant de celui de Terlullien 
que de celui de Clement et d’Origene. Autant M. G. est un connaisseur 
exactement informe des choses chretiennes du temps de son hero-, au- 
tant il est un guide peu sur en ce qui concerue les origines. Ce juge- 
ment peut paraitre severe. Je ne crois pas que les specialistes I'atte- 
nuent. Notre auteur n‘a pas une connaissance suftisante de ce que I on 
appelle en langage d'ecolcj la theologie biblique. 

Cette lacune ne lais^e p.is de nuire a son appreciation de Teitullien 
lui-meme. M. G. a raison de dire que Tertullien est un reactionnaire, 
un primitif. un Chretien ilu type antique. II Test compare a la masse 
des Chretiens de son ternp^. II Test en reagissant centre les tendances 
qui entrainaieni I’Eglise aux compromis avec le siecle. II Test encore en 
restant obstinement atlache a I'idee eschatologique de la premiere 
generation chretienne. 

Mais e’est un primitif a la fapon des montanistes. II devait les re- 
joindre tot ou tard. Par tout un c6te de ses aspirations etde ses ten- 
dances, le montani.sme est un relour au christianisme des premiers jours. 
Cela ne I’empeche pas d’avoir ete en mSme temps novateur. II en avait 
pleinement conscience. Voila peurquoi, il demandait pour la « nou- 
velle prophetic », pour les oracles de Montan et des prophetesses la 
meme autorite que pour les Evangiles. Toute sa doctrine du Paraclet 
implique qu’i! pretendait apporter de nouvelles revelations, supplemen- 
taires des revelations du Nouveau-Testament. Ces pretentions, Tertul- 
lien les a accueillies, il les a defendues; il a cite les oracles montanistes 
au meme titre que les paroles de I’Ecriture. Il n’est done pas exact de 
considerer Tertullien comiae un simple primitif egare au ii® siecle. 

L’originalite propre de I’Africain ne consiste pas seulement, comme 
le veut M. G., dans la forme, le style, le talent litteraire. Nous estimons 
pour notre part que Tertullien autant que Clement d’Alexandrie, 
quoique d’une autre maniere, a ete Pun des plus puissants organes de 
la transformation qui se produit alors au sein de I’Eglise. Tandis que 
les grands Alexandrins concilient les simples croyances chretiennes avec 
la metaphysique grecque, Tertullien, en Occident, associe I'esprit chre- 
tien et I’esprit romain. Il est legiste et avocat; il ne peut penser que 
dans les formes juridiques; il lui faut un te.xte de loi, un code. S’il 
s’agit de doctrine, il reclamera, il se donnera au besoin une « regie de 
foi ». S’il s’agit de morale et de conduite, il lui faudra des preceptes 
precis, immuables. C est ainsi qu’il transformera en un code rigide, ri- 
goriste la morale si ^pirituelle et si .souple des Evangiles. En introdui - 
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sant I’esprit legaliste et juridique dans le christianisme occidental, il y 
opere une revolution, il innove profondement, il s’eloigne du type pri- 
mitif, aussi bien de celui de Jesus que de celui de Paul. A cet egard, son 
influence a ete decisive. 

Le livre de il. Guignebert est si riche d'idees et de fails que la discus- 
sion risque de se prolonger au dela des limites d’un simple compte-rendu. 
Ainsi notre auteur s’efforce d’ebranler I'authentieite de documents tels 
que la lettre de Pline a Tiajan ou la lettre de I’Eglise de Lyon relatant 
la persecution de 177. Nous ne croyons pas qu'il ait gain de cause. 

Les reserves memes que nous avons fonnulees sont un hommage 
rendu a la haute valeur de I’ouvrage de M. G. C'est une mine de ren- 
seignements precis et complets. Nous n’hesilons pas a dire qu’il n’existe 
pas d’etude sur Tertullien et son temps qui soil superieure a celle-ci. 
Elle fait le plus grand honneur a son auteur et a la science historique 
frangaise. 

Eugene de F.\ye. 


R. Allier. — La Compagnie du Tres Saint-3 aci'ement 
de I’autel. — La Cabale des ddvots ;1627-1666). — Paris, 
A. Colin; 190..', 1 vol. in-i2 de 448 p. avec index. 

L’ouvrage de M. Pv. Allier ouvre a heaucoup d'egards un jour nou- 
veau sur I’histoire religieuse et morale de la France au milieu du 
xvni'-’ siecle. II nous fait penetrer en quelque sorte dans les coulisses du 
drame dont nous ne connaissons en general que les peripeties telles 
qu’elles se sont deroulees sur la scene. M. Allier y raconte, pieces en 
mains, I'histoire de la societe secrete qui pendant plus de trente ans 
fut, sinon la cause, du moins Tune des plus zelees et des plus actives 
ins piratrices de la reaction cathoiique en France, a la fois dans les 
ceuvres d’assainissement el de relevcment moral et dans la lutte centre 
le.s jansenistes et contre les protestants. 

L’auteur, assurement, n’a pas decouvert la » Compagnie du Tres 
Saint-Sacrement de I'autel ». Le document principal dout il a tire cette 
histoire,les c. Annalcs de la Compagnie du Saint-Sacremenl >>, qui por- 
tent le nom du comte Marc-Piene de Voyer d’Aigenson, mais qui sont 
I’amvi'e de Rene I! de Yoyev d'.\rgenson, est un manusciit du funds 
fran^ais de la Bibliotheque Nationate (n” 14489). 11 tut deja reniarque 
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par le P. Le Lasseiir, de !a Societe de Jesus. Dom Beauchet-Filleau en 
fit une etude sommaire dans une revue intitulee Lc Rejne d>' Je<us- 
Chriit (1884) et le P. Clair y consacra quatre articles dans les /.'tudes 
en 4888 et 1889. En 1899 M. Fr. Rabbe en publia des extraits et des 
resumes dans la Rei'ue Historigue. Enfin le texte complet a ete Mite en 
1900 par Dom Beauchet-Filleau. 

Neanmoins M. Allier est le premier a avoir donne une etude com- 
plete dece tres curieux document, en Feclairant par de tres nombreux 
renseignements puises a d’autres sources et en le corroborant par 1 ’ana- 
lyse de quelques registres retrouves des Compagnies de province, no- 
tamment celles de Limoges et de Grenoble. Grace a lui nous nous trou- 
vons desormais sur le terrain de I’histoire veritable, rigoureuse et 
impartiale. Peut-etre quelques-uns lui reprocheront-ils d’avoir vu la 
Compagnie partout. Nous ne saurions lui en faire un grief, alors 
qu’avant lui on ne I’avait vue nulle part et que cependant les temoi- 
gnages les plus decisifs attestent Fetendue et la vigueur de son action. 
Des recherches ulterieures pourront metfre au point certains details. 
La conclusion generale qui se degage de I’enquete menee par M. Allier 
est definitivement acquise. Etelle est d’uninteret poignant. 

L'idee premiere de la Compagnie parait avoir germe dans le cerveau 
du due de Ventadour, en mai 1627. II s’en ouvrit au F. Philippe d'An- 
goumois, capucin, lequel observa que les religieux, enfermes par I’obeis- 
sance dans leurs cloitres, ne paraissaient pas aussi bien qualifies 
que les laiques et les stjculiers pour accomplir dans le monde I’ceuvre 
de renovation relioieuse qu’il s’agissait d’entreprendre. Pietenu par 
d’autres devoirs le due ne put pas realiser aussilot son projet. Mais vers 
la fin de 1629 il revint a Paris. C’est la, au couvent de la rue Saint- 
Honore, que le F. Philippe, M. de Grignon, Henri de Pichery, maitre 
d’hotel ordinaire du roi, et lui fonderent le Comite d’action catholique. 
Avec beaucoup de prudence ils s’adjoignirent un certain nombre de 
confreres, parmi lesquels le Pere jesuite Suffren, confesseur de Marie 
de Medicis et de Louis XIII, le marquis d'Andelot, quelques eveques 
tries sur le volet. 

Le but de I’association est tout a fait general. II s’agit de creer toutes 
les oeuvres bonnes et difficiles qui n’ont pas encore ete entreprises et 
d’encourager celles qui existent deja, de les coordonner, de les faire 
converger toutes vers le bien des ames et, pour maiquer neltementque 
I’esprit presidant a cette activite si variee a .son unite dans la consecra- 
tion a I’Eglise, la Compagnie decide qu’elle travaillera a faire honorer 
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le Saint-Sacrement partout et a lui procurer partout le culte et le res- 
pect qui sont dus a sa divine majeste. 

Des lors elle suscitera ou soutiendra toute sorte d’ oeuvres de releve- 
ment materiel et moral, d’assistance temporelle et spirituelle, aupres 
des galeriens, des prisonniers, des personnes debauchees, des malades 
dans leshopitaux, des pauvres honteux, des filles de la campagne qui 
viennent se placer a Paris et qui y sont exposees aux pires dangers. 
Elle s’eftbrcera d’enrayer et de refrener les licences et les debordements 
du carnaval et des fMes chomees, de prevenir les blasphemes et les jure- 
ments. de ramener a de meilleures dispositions envers leurs patrons et 
envers I’Eglise les compagnonnages, d’arreter parmi les gentilshommes 
la manie du duel, d’amener le plus possible d’ignorants et de mecreants 
a recevoir I’instruction religieuse, a se confesser et a recevoir la com- 
munion, de prevenir les infidelites conjugales ou les ecarts de conduite 
des jeunes filles , de stimuler le zele et de corriger les moeurs des eccle- 
siastiques, d’etouffer I’erreur partout oCi elle se produit, dans les chan- 
sons legeres ou blasphematoires, dans les livres et autres publications, 
d’encourager les missions a I’interieur et a I’exterieur, de surveiller les 
pr^dicateurs, de traquer les jansenistes et les protestants, le tout ad ma- 
jorem Dei gloviam ou, autrement dit, pour honorer le Tres Saint-Sa- 
crement de I’autel, qui est la manifestation visible de Dieu. 

Pour aceomplir cette oeuvre il faut avoir des hommes dans toutes les 
positions, dans toutes les fonctions sociales, de grands personnages 
influents, des chefs militaires, des evbques, des magistrals, des hommes 
de police, mais aussi des bourgeois et mbme des artisans. A I’exemple 
du Dieu du Tres Saint-Sacrement qui s’abaissa jusqu’a se faire homme, 
on est denue de tout orgueil de caste dans la Compagnie. Pour ne pas 
soulever de haines ou d’animosites contre soi il faut travailler dans 
I’ombre. La Compagnie ne parait jamais comme telle. Elle se cache. 
C’est la, des le debut, le caractere essentiel de son activite. Elle fait 
agir ses membres individuellement ou, mieux encore, elle se sect d'eux 
et de leur influence pour suggerer a d’autres de faire ce qu’elle desire, 
d’intervenir en lieu opportun, de creer des associations ou des comites 
qui agiront publiquement, sans rneme se douter qu’ils ne sont que les 
executeurs des volontes de la Compagnie dont ils ignorent jusqu’a 
I’existence. C’est ainsi que plusieurs des oeuvres fondees par Vincent 
de Paul et dont celui-ci a garde tout I'honneur dans I'histoire, ont etc 
inspirees par la Compagnie, dont Vincent, d'ailleurs, devint un des 
membres les plus zeles. 
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II faut lire dans le livre de M. Allier le detail de toute cette actmte, 
chaque foisavec pieces, dates et donnees positives a I'appui, pour se rendre 
compte de la prodigieuse habilete de toute cette organisation. Assuie- 
ment les meneurs de la Compagnie n’auruient pas pu accomplir leur 
piojet, s'ils n’avaient pas trouve dans la societe de leur temps de nom- 
breuses personnes toutes preles a donner leur temps et leur argent pour 
des ceuvres inspirees de ce nieme esprit. C’est sous le benefice de cette 
observation qu’il faut lire son bistoire racontee par M. Allier, e' ne pas 
se representer que la Compagnie ait eu une sorte de pouvoir magique 
capable de faire marcher les bomrnes selon son bon plaisir. Elle est un 
produit des forces spirituelles memes qu’elle met en oeuvre cbez les 
autres. Mais elle les concentre, les porte a leur plus baute puissance, 
les organise et les dirige. Elle slimule le zele des magistrals, eveille 
I’attention des officiers de police, fait agir en temps opportun sur I’en- 
tourage du roi, circonvient les eveques, fait adresser des avertissements 
salutaires a ceux qu’elle pretend retenir dans le droit cbemin. Elle 
s’occupe de tout, surveille tout le monde, se renseigne sur tout. 

II y a meme, a ce propos, un point, parmi plusieurs autres, sur le- 
quel il serait desirable que des recbercbes ulterieures pussent jeter 
quelque lumiere. La Compagnie de Paris, qui inspire et dirige meme 
toutes les autres fondees en province sur son modele, compte un assez 
grand nombre d’affilies. Les seances sent frequentes. Que le secret de 
^organisation se soil conserve pendant un temps aussi long, c’est deja 
merveilleux, mais on connait d’autres exemples de societes secretes 
nombreuses qui se sont longtemps soustraifes a la connaissance des 
autorites et du public. Ce qui, par centre, est inadmissible, c’est qu’il 
n’y ait pas eu dans ce Coraite un homme ou un petit groupe, qui ait 
dirige la Compagnie commecelle-ci dirigeait les ceuvres emanantd’elles, 
c’,,st-.a-dire a son propre insu. Un Comite ne fait quelque chose que 
quand un ou deux de ses membres dirigent, ostensiblement ou non, ses 
travaux. Or, celui-ci pendant plus de trente ans a poursuivi avec une 
tenacite rernarquable un meme but, mis en ceuvre a peu pres partout 
les memes moyens, repris a plusieurs annees de distance des projets 
qui avaient ete temporairemenl abandonnes parce qu’ils n’etaient pas 
encore realisables, href il a fait preuved’iin reniarquable esprit de suite. 
Ouels sont les bomrnes qui ont preside a cette oeuvre? C’est ce qui ne 
ressort pas du livre de M. Allier. Si Ton pouvait s’autoriser en bistoire 
de simples analogies, nous savons bien ou nous irions vclcntiers cber- 
cher les directeurs de cette Compagnie qui aime a operer dans I’ombre 
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et qui, au zele pour la morale et pour la religion, joint incontestable- 
ment le besoin de regenter tout le monde. Mais il faudrait autre chose 
pour justifier une pareille explication. 

Ce qui est, en effet, tres caracteristique de I’activite de la Compagnie, 
c’est le curieux melange d'une activite charitable digne de tout elogeet 
d’un esprit sectaire qui ternit les plus belles vertus. On ne se lasse pas 
d’ admirer avec quel devouement ces hommes et les amis qu'ils font 
agir, donnent constamment des sommes considerables, leur temps et 
leurs peines pour les oeuvres les plus delicates, les plus ingrates et meme 
les plus rebutantes. Mais en meme temps ils usent des lettres ano- 
nymes, de la delation la plus vile aupres des aulorites aux depens de 
gens dans I’intimite desquels ils se sont glisses pour surprendre leurs 
secrets. Ils achetent les consciences, ils subordonnent leur charite a des 
capitulations arrachees par la faim, ils emprisonnent de leur propre 
autorite, pendant des annees, des femmes dans des convents sous pre- 
texte de les ramener a une vie pieuse. Ils intriguent aupres des subor- 
donnes centre les superieurs, ils usent du pouvoir de la confession pour 
faire aboutir leurs projets. Ils repandent des calumnies, encouragent 
des faux, exercent un espionnage sacre auquel rien ne les autorise. 
Tous les moyens sont bons pour atteindre le but, parce que celui-ci les 
sanctifie. 

A la longue ce besoin maladif de regenter tout le monde finit par 
soulever contre eux toutes les autoritfe regulieres, ev^ques, parle- 
ments, Mazarin, Louis XIV lui-m^me. Tant qu’ils avaient sequestre de 
pauvres filles, trahi des jans^nistes, fait une chasse ardente aux pro* 
testants, on ne s’etait pas trop occup6 d’eux. On n’avait pas recherche 
ou se machinaient les complots. Les denonciations des jansenistes 
n’avaient pas trouvA credit. Quand ils pretendirent surveiller aussi les 
moeurs des nobles, combattre Mazarin, suppriiner le duel, il n’en fut 
plus de mSme. Des lors, on sutles trouver. Ils ne purent plus se reunir 
ou du moins on perd leurs traces. Mais I’esprit de la Compagnie surve- 
cut dans les Societes qu’elle avait suscilees. « La Providence, dit 
d’Argenson, lui avait donne ce reservement et cetie prevision. Ainsi elle 
divisa son esprit entre ces differentes societes et Dieu y a verse une si 
grande benediction qu’elles durent toutes aujourd’hui » (1695). Et 
M. Allier ajoute (p. 427) : « Celle de l’II6!el-Dieu dut pourvoir aux 
besoins spirituels des malades et celle des prisons aux miseres des de- 
tenus. La Society des Missions etrangeres vivait desormais de sa vie 
propre. L’Hopital general pour les mendiants avait son existence 
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assur^e. Les assemblies charitables de parois.se, tout en se consacrant 
aux pauvres honteux, etaient chargees de la police spirituelle et surveil- 
laient les scandales el les desordres publics ou particuliers ». On peut 
encore y joindre les congregations pour la Propagation de la foi qui 
avaient mission de travailler centre les protestanis. 

L’un des chapitres les plus curieux de ce livre, e’est celui oil il nous 
est montre comment la Cabale des devots — ainsi qu’on designait la 
Compagnie — a fourni a Moliere le modele de Tartutfe. M. Allier nous 
I’a deja donne comme legon d’ouverture et nous en avons parle alors 
(voir Revue, t. XLV, p. 138). Moliere accuse tres nettement les gens de la 
Cabale d’itre de faux devots qui font servir la religion a leurs interets 
et a leurs rancunes. II eut ete interessant de serrer cette question d’un 
peu plus pres et de rechercher ce qu'il peut y avoir de fonde dans cette 
accusation. D’unepart, les fondateursde la Compagnie sont des hommes 
de convictions ardentes qui ont donne des preuves eclatantes de leur 
abnegation personnelle et de la sincerity de leur zele religieux. D’autre 
part, nous voyons, par exemple, Paul de Gondi profiler de ses attaches 
avec le parti des saints pour servir sa fortune ecclesiastiqiie, sans re- 
noncerpour cela a se donner d’autres satisfactions. 11 est probable qu’il 
ne fut pas le seul. Mais dans quelle proportion y eut-il des Tartuffe a 
cote des Vincent et des Olier? II vaudraitla peine de le rechercher pour 
reconstituer la physionomie complete de la Cabale. 

Pour la psychologie religieuse le livre de M. Allier fournit des docu- 
ments non moins curieux qiie pour I’histoire religieuse au commence- 
ment du regne de Louis XIV. II y a pour tous de nos jours beaucoup 
d’instruction a en retirer. 

Jean Reville. 


J. Kaftan. — Dogmatik {Grundri^s der I'heologiscken Wisnen- 
schaften, elfte Ahtheilung), 3" et 4' editions. — Tubingue et Leipzig, 
Mohr, 1901. 656 pages in-8. Prix : 9 marks. 

La Dogmatique de M. Kaftan est un precis destine aux etudianfs. 
Elle ne se presente point sous I’aspect volumineux et rebarbatif, ni 
avec I’appareil scientifique un peu lourd de certains traites de theologie 
speculative. C’est un livre clair, tout au moins d’une belle clarte ver- 
bale. Les divisions en sont nettes. La bibliographic y est reduife au 
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minitniim ; les citations piraillemant. II contieat I’essentiel, et tout ce 
qu’il contient est essentiel . 

L’auteur ne s’est guere departi du plan traditionnel. Dans les Prole- 
gomenes, il traitede 1’ « Ecrit ure Sainte » (p. 7-69), de la « Confession 
de I’Eglise » (p. 69-92), de la « Tache de la Dogmatique » (p. 92-121). La 
premiere partie de la dogmatique proprement dite se rapporte a Dieu 
(p. 121-231); la seconde, au monde (p. 231-278). Puis, I'auteur traite 
de I'hommeet du peche (p, 27<S-378); de Jesus-Ghrist (p. 378-582); de 
I’Eglise et des moyens de grace (p. 582-629); de la foi (p. 629-640) ; de 
I'esperance chretienne (p. 649-652). II considere d'abord sur ces divers 
points I’enseignement biblique, puis la doctrine ecclesiastique; et enfin, 
il expose son point de vue personnel. En tete de cliaque paragraph e se 
trouvent quelques indications bibliographiques, puis vient un court re- 
sume que I’auteur developpe ensuite. C’est la methode employee par 
M. Kaftan a son cours, et elle n’a rien qued’excellent. 

Nous n’avons pas a entrer ici dans I’examendes solutions theologiques 
de M. Kaftan. Get expose ne serait point du ressort de la Revue d'His- 
toire des Religions. D’ailleurs ces solutions, moderees, equitables, 
plausibles, sont celles du juste-milieu, et a quiconque connait I’esprit 
pondere qu'est M. Kaftan, un grand effort d’imagination n’est pas neces- 
saire pour concevoir ce qu’elles peuvent elre : leurprincipale originalite 
consists en des nuances heureuses, qui sonlchoses de detail. 

Il est plus important de marquer en quelques trails la position de 
M. Kaftan dans la pensee religieuse contemporaine. 

M. Kaftan, on le sail, est un des premiers theologiens d’Allemagne. 

Bien que compris dans la masse des theologiens non orthodoxes de 
son pays, sous la rubrique vague de « ritschlien », M. Kaftan se defend 
d'etre ritschlien ; et il ne Test pas en ce sens, qu’il a cherche par lui- 
meme, et qu’il s’est fraye une voie independante. Mais il a beaucoup 
appris de Ritschl. Plus mystique, il se preoccupe plus exclusivement 
de satisfaire les besoins legitimes du sentiment religieux; et, s’il 
cherche a assurer la base historique du christianisme, il possede a un 
haul degre le sens de la revelation actueile et permanente de I'Esprit. 
D’autre part, il est soucieux de ne pas rompre avec la tradition de son 
Eglise. Il se separe neltement de M. Harnack. G’est un esprit conser- 
vateur. Il incarne admirablement le type du Vermittler, et cela, sans 
nulie diplomatie (M. Kaftan est le plus loyal des hommes, le plus probe 
des theologiens), par pur souci des interets de la piete. 

Il se fonde, tout comme Schleiermacher, sur I’experience religieuse. 
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M-’is a Schleiermacher il reproche d’avoir mecoanu I'lmporlance de 
la revelation, en accentuant outre mesure I’el^ment subjectif de la reli- 
5,600 ; et aussi — ce sont deux faces d’une meme objection — d’avoir me- 
connula possibilite pour la loi de parvenira une connaissance objective. 
Et il loue fortement Ritschl d’avoir recfifie Schleiermacher sur ces deux 
points. II reproche a lajeune theologie d’aujourd’hui — particuliferement 
a M. Troeltsch — de inecoimailre le caractere unique du christianisrne. 
Il se separe de I’orthodoxie en ce sens, que la dogmatique est, selon lui, 
la science « de la t'oi et de sa connaissance », et non point la science des 
« objets de la foi » (p. 98). Enlln, bien qu’il ne cite pas M. Harnack, 
il n’est pas difficile de voir qu’il se fait du dogme une idee differente, 
et qu’il ne croit pas que la Reformation lui ait donne le coup de grace. 
Ce n’est pas que M. Kaftan rnette en doute revolution des dogmes : il est 
trop clairvoyant pour eela; mais ilestimeque cette evolution se continue 
au sein du protestantisme. « Une negation pure et simple de I’ancien 
dogme, un soi-disant christianisme non dogmatique, n’a point de sens » 
p. 86). En soimne, le dogme, pour M. Kaftan, c’est essentiellement I’in- 
terpr6tation intellectuelle desfaitsreligieux. Cette interpretation varie a 
chaque epoque, mais il y a la une evolution qui se fait « sous la direc- 
tion de i’Esprit de Dieu », par consequent, dans le sens d’un progres. 
Pourquoi M. Kaftan arrete-t-il ce progress la Reformation? les prin- 
cipes poses par les Reformateurs ont-ils le caractere de I’absolu? la 
dogmatique, c’est-a-dire I’etude doctrinale du christianisme, serait-elle 
conilamnee a se mouvoir eternellement dans le cercle qu’ils ont trace? 
Autant de difficultes auxquelles M. Kaftan n’echappe qu’en distin- 
guant entre « la confession » et « les confessions » de la Reforme, entre 
I’essence de la doctrine et les formules historiques dont elle s’est enve- 
loppee. 

Tel qu’il est, cet essai de conciliation entre la tradition ecclesiastique 
lutherienne et I’espi it moderne est tres interessant. Ceux qui se preoc- 
cupent des problemes de la pensee religieuse n’y trouveront peut-6tre 
pas la solution definitive qu’ils cherchent : ils y trouveront en tout cas 
un excellent instrument de travail, a I’aide duquel il leur sera facile, 
tout au moins, de poser correctement les problemes a resoudre. 

H. Monnier. 
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Duncan B. Macdonald — Development, of Muslim Theology, 

Jurispi’udence and Constitutional theory. — NtiW-York. 

Ch. Scribners Sons ; 1903. — 1 vol. :n-8 de xii et 386 p. 

L’etude critique de Thistoire politique, religieuse et litteraire de I'ls- 
1am a fait en ces dernieres annees de tels progres qu'il est vraiment 
opportun de tenter un nouvel expose d’ensemble de cet ordre de ques- 
tions. II est fort rejouissant que cette oeuvre ait ete entreprise par un 
homme d'une valeur eprouvee comme M. Macdonald, professeur au se- 
minaire theologique de Harttord (Connecticut), qui a deja faitpreuve de 
ses aptitudes speciales a traitor I’histoire religieuse, dans des publica- 
tions dont nous ne rappellerons ici que ses excellentes etudes sur Gazdli. 

L’ouvrage que nous presentons actuellement aux lecteurs de la Revue 
a paru, sous le n° 9, dans la Series of Handbooks in Semitics publiee sous 
la direction du professeur Craig. Cette fois il ne s'agit pas d'une question 
speciale de riiistoiie islamique: I’auteur s’attaque au probieme du de- 
veloppement general de I'lslam. II nous ofTre une vue d'ensemble vrai- 
ment instructive sur revolution dela theologie, des institutions juridiques 
et de la doctrine politique de I’lslam. La maitrise et la solidite d’infor- 
mations dont il temoigne dans la solution de ce triple probieme prouvent 
que les scrupules enonces dans son Introduction, a la perspective d’a- 
border une tache assurement fort lourde, n’etaient pas justifies. Il est fa- 
miliarise avec les recherches de detail dans ce vaste domaine; d'un es- 
prit critique tres libre et d’un jugeinent personnel, il a su en grouper 
les meilleurs resultats en un tableau historique qui se distingue par des 
qualites de style et par une exposition vraiment attrayante. 

Deja I’enorme bibliographie que 1 auteur fait passer sous nos yeux 
(p. 358 a 367) suffirait a nous montrer combien il lui tient a coeur de ne 
pas negliger meme les moindres travaux qui ont realise des progres 
sur ce domaine. 11 y aurait eu profit pour lui a y ajouler unecrit aussi 
remarquable par I'esprit qui I’anime que par la richesse du contenu et 
qui n’y est pas mentionne, savoir I'etude de M. Snouck Hurgronje, pu- 
bliee dans la revue hoilandaise De Gids, en 1886, sous le litre De Islam. 
Plus qu’aucune autre elle aurait merite de se repandre en tirage a part 
dans un rayon beaucoup plus etendu que celui ou elle a penetre. Qu’il 
me soit permis de rappeler ici cet excellent expose de I’histoire de I’lslam, 
pour completer 1' apparatus reuni par M >,Liodonald. 
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LcS Irois sujels deja enonces dans le litre du livre en detenu ^lent ia 
structure en trois dissertations, separees d’apparence, mais eii realite 
organiquement reliees Tune a I’autre. La premiere a pour theme le de- 
veloppement des institutions politiques de I’lslam depuis ses origines 
jusqu’aux mouvements modernes des Walihabites et du Panislamisme 
(p. 1 a 63i. Comma les divisions de partis politiques dans I’lslam sont 
intimement liees a la formation des sectes, I’auteur traile ici egalement 
des tendances qui ont de bonne heure cause les divisions religieuses. 

Dans une seconde dissertation (p. 65 a 118; il fait connaitre les prin- 
cipes et revolution du droit mohametan, en connexion avec celle des 
institutions politiques. 11 y avail la beaucoup de vieilles erreurs a de- 
blayer, qui se maintiennent sur ce terrain malgre tons les progres ac- 
complis dans I’elude des documents. G’en est fait, pour le lecteur de ce 
cbapitre, de toutes les fables de convention qui entravent la j uste ap- 
preciation de ce genre de questions. M. Ma;donald a fait ressortir d’une 
fa^on frappante I’influence du droit remain et n’a pas neglige de mettre 
en lumiere les paralloles quis’imposent. 11 aurait pu en ajouter d’autres 
encore, p. ex. a la p. 101, 1. 2 ; le principe de la inaclaha est identique 
a ce que les Remains appelaient utiUtas publica. 

M. M. a raison de mettre I’essor de la vie religieuse et des etudes ca- 
noniques, ainsi que leur encouragement ofliciel, en rapport avec la 
chut des Omeyyades. Je crois neanmoins qu’il y a quelque exageration a 
ne voir en ceux-ci que des simple heathen in all hut name (p. 77). Moi 
aussi — jele reconnais sans detours — j ai autrefois enonce ce caractere 
du gouvernement anterieur aux Abbassides d une fafon trop crue et 
trop exclusive. Alors meme qu’ils ne se sentaient pas chefs d’une theo- 
cratie, les khalifes Omeyyades ne s’enconsideraientpas moins comme les 
conducteurs d’une grande societe religieuse. 11 sulfit de lire les glorifi- 
cations que leur decernent leurs poetes de cour, par example Djerir 
(dont le Diwan a ete public recemment au Caire), pour se convaincre 
combien ils tenaient a ce que leur qualite d’lmams des vrais croyants 
fut honor ee. 

11 me parait aussi tres risqu6 de mettre I'extensicn du rite malekite 
dans I’Afrique du Nord en relation avec I’intluence des Idrisides (p. 202). 
La difference entre Malik et les souverains abbassides ne suffit pas a 
justifier une hypothese, d’apres laquelle un mouvement inspire par des 
preoccupations shiites serait venu a I’appui d’une tendance qui fut tou- 
jours une garde du corps pour la Sunna. 

Dans la troisieme partie de son livre (p. 119 a 287) M. Macdonald a 
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decrit, d’une fafon captivante, 1 histoire des rnouvements theologiques 
et philosophiques dans I’lslam, les parties dogmatiques et les questions 
qui les determinent, la foiunatiou et le developpement du systeme mu'- 
tazilite, avec toutes ses nuances conipliquees, jusqu’a la conciliation du 
rationalisme avec I’orthodoxie grace a la Iheologie ash'arite ; — I’in- 
fiuence des philosophies platonicienne et aristotelicienne, I’opposition 
qui leur est faite par le grand theologien Algazel (dont M. Garra de 
Vaux a recemment fait ressortir la haute signification pour le public 
franpais) ; — les voies mysterieuses du mysticisme mohametan et de la 
theosophie, les efforts sans cesse renaissants de la reaction traditio- 
naliste centre tout ce qui etait da nature a clever ou a approfondir les 
conceptions religieuses. Ghaque fois il a mis en lumiere les influences 
etrangeres qui ont provoque ces rnouvements. II est parvenu a dominer 
une abondance de materiaux et a les disposer avec clarte et d’une fafon 
sure. II n’y a guere que quelques points de detail off nous croyons devoir 
nous separer de lui. 

Ainsi nous restreindrions volontiers la lutte de FHanhalitisme centre 
« the mystical life in all its phases » (p. 121). Dans les Tabakdt de 
I’ecole hanbalite il ne manque pas d'adherents au mysticisme ; il suffit 
de nommer un des plus celebres patriarches du Soufisme, Abd alKadir 
Djilani, un Hanbalite. Les deux tendances ont en commun I'aversion 
centre la scolastique. Ce sent des raisons analogues qui rendent aussi la 
tendance zahirite sympathique aux mystiques {p. 261, 264), 

Il taut aussi faire des reserves sur le rapport etabli par I’auteur entre 
la denomination « Parole de Dieu » {Kaldm-Alldk) donnee au Qoran 
et I'idee du Logos (p. 146). Je ne crois pas a cette relation. Le Qoran 
(IV, 169) parle deja de Jesus en tant que Logos ; mais nulle part dans 
rislam la parole du Qoran n’a ete hypostasiee. 

Plus loin, il parait risque de celebrer les premiers Abassides comme 
promoteurs de la liberte de pensee (p. 153). Leur regime, au contraire, 
permet justement au fanatisme et a la chasse aux heretiques de se de- 
ployer. G’est a leur avenement que nous voyons paraitre au pi’emier 
plan dans la vie publiquede I’lslain un nouvel element, qui, sous leurs 
predecesseurs immediats, etait a peu pres completement inconnu : la 
poursuite des hereiiques. Deja le second souverain de cette dynastie, 
Al-Manfour, commence la persecution desZindiks (p. 134). Elle se con- 
tinue sous ses successeurs et ne saurait se concilier avec leur pretendue 
protection de la liberte de pensee (voir ma dissertation sur leZindikisme, 
dans les Proccf’dinqs du IX° Gongres international des Orientalistes, 

18 
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Londres, 1892, II, p. 104 sqq.). Le fait qu'iU fAvorisent la dogmatique 
des Mu'tazilites n'esi pas une preuve de Icur iiberalisme ; il temoigne, 
au contraire, qu'ils veulenl emprisoaner la religion dans la camisole (ie 
force d’une formule lixe et la faire triompher par des moyens decon- 
trainte. L’auteur lui-raeme nous rappelleces actes. 

On rencontre encore souvent I'erreur accreditee par Schmolders 
dans son Essai sur ies ccoles phiiosophiques chez les Arabes (Paris, 
1842. p. 2u0), que les Ichwan al-cata auraient eu d'etroites relations 
avec les Mu’tazilites. M. Macdonald dit au<si que leur sysfeme etait 
« wrapped in M ; tazihte iheology » (p. lOSj. En realite, au contraire, 
dans leurs ecrits ils combatt.ent sans cesse ce genre de theologie et, 
toutes les fois qu'ils en ont I’occasion, ils emploient les termes les plus 
durs a I’egard des tendances et de la methode de tous les Mutakallimr.n. 

L’lne des plus belles partie du livre que nous etudions est la des- 
cription du Soutisme. Sa conception de ce systeme aux ramifications 
multiples se rattache a i’idee, toujours plus repandue dans les dernieres 
aunees, que le Soufisme releve excluslvemenl d’influences neoplatoni- 
ciennes et qu’il n’aurait subi aucune influence bouddhiste. C’est la 
Iheorie preconisee recemment aussi par Nicholson 
Tabriz), E. G. Browne {LiUeravy History of Pi’vsia) Carra de Vaux 
{Gazali). II importe cependant de ne pas oublier que le terme « Sou- 
fisme >' est un large manteau recouvrant des systfemes qui sont bien 
loin d'etre en tous points identiques. L’ascetisme soufique a pris 
naissance, assurement, sous de fortes influences chretiennes et neopla- 
toniciennes, mais dans son developpement ulterieur on ne saurait 
meconnaitie que le Soufisme a utilise aussi des influences bouddhiques. 
Notamment son deploiement dans I’Asie centrale en fournit des traces 
significatives. J’ai deja signale ailleurs [Deutsche Litteraturzeitung, 
1903, p. 404) le fait que la legeiide du plus important des docteurs 
soufiques dans I’Asie centrale, du prince ermite Ibrahim b. Edhem, a 
emprunte son cachet caracteristique a la biographic du Bouddha, a 
Balkh. Cette localisation de la legende est capitale pour le discernement 
de ses attaches bouddhiques. 

La definition des Rafidites comme « secte kharidjite extreme », a 
la p. 212, ne doit sans doute etre consideree que comme un lapsus 
calami. 

Les grands dogmaticiens mohametans se plaisaient, en vue des contro- 
verses, lorsqu’il s’agissait de definir les conceptions petites ou grandes, 
a resumer les formules qu’ils estimaient justes en 'Akidah’s (professions 
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de foi), qui representaient la somme de leurs concepts dogmatiques. 
Ces 'Akidah's ont suscite une vaste litterature de commentaires, car 
de pareils textes se pretaient k toutes les exigences de la dogmatique et 
permettaient de trancher toutes les controverses. Ils constituaient ainsi 
les fondements de I’enseignement et de I’etude dogmatiques. M. Mac- 
donald a fait oeuvre utile en donnant, comme appendice a son livre, 
une bonne traduction anglaise de quelques-unes de ces 'Akidah’s. 
Cela permet au lecteur de s’initier aux questions dogmatiques de I’lslam 
d’apres des formules appurtenant a. des epoques dlfferentes. C’est un 
complement precieux au texte meme du livre. 11 nous offre d’abord 
r'Akidah d’Asch'ari iui-meme (p. 293-299), ensuite celle de Gazali 
(p. 300-307). Suit la profession dogmatique d’El-Nasafi (mort en 1142); 
elle est bien a sa place ici (p. 308-315), parce que cette Somme releve 
du point de vue mataridite qui diverge quelquefois du point de vue 
asch'arite. La litterature dogmatique moderne est representee par la tra- 
duction de r'Akidah de Mohammed al Fuddll (mort 1820), accompagnee 
du commentaire du celebre Bddjuri (p. 315-351). A ces textes se joignent 
encore d'autres documents de la theologie mohametane. 

La mkme precision consciencieuse qui distingue deja ses travaux an- 
terieurs, lorsqu’il s’agit d’expliquer des te.xtes iheologiques, se retrouve 
dans ces traductions et la meme maitrise des difficultes qui sont ici ine- 
vitables. Nous ne pouvons que feliciter I’auteur d’ovoir aussi bien reussi 
son ceuvre et nous esperons qu’il aura contribue ainsi a repandre dans 
des cercles plus etendus une juste connaissance de I’histoire religieuse 
de rislam. 


Buda-Pesth. 


1. Goldziher. 


NOTICES BIBLIOGRAPHIQUES 


Prof, \V. Bol'sset. — Das Wesen der Religion. — Halie, Gebauer- 

Schwelschke, 1903. 

Le litre de cel ouvrage tie correspond lout a fait eiactement qu’a I’introduc- 
tion, ou i'auteur tenle une analyse Ires fine el Ires judicieuse du phenomene 
religieux, considere comnie « ie fail le plus important de la vie spirituelie de 
i’homme «. Le livre lui-meme est un resume des plus remarquables de revolu- 
tion reliffieuse de I’humanite, en tableaux neltement dessines et pleins de cou- 
leuT. Les non-ciuiL'sds, prolongeant leur propre vie dans le monde qui les 
entoure, y voient et y adorent des esprils semblables au leur (animisme). Cette 
religion primitive est essentiellementindividuelle el manque d'elements moraux; 
ses caracieres dislinctifs sont I’accidentel, le variable. Plus tard, reunis en 
tribus, les hoinmes reduisent le nombre infini et flotlant de leurs dieux qui 
deviennent les protecteurs de la vie commune, et sont surtout, des ce moment, 
le del et les astres. 

A une etape plus avanoee de la civilisation, les religions deviennent natio- 
nales. Un polytheisme plus complique apparait, reunissant les divers dieux 
locaux du pays ou des divinites presidant aux domaines varies de la vie 
nationale. Ces dieux se distinguent des demons ou esprits inferieurs qui dispa- 
raissenl, du moins comme objels d’adoralion. Ils se degagenl de leur premiere 
signification naturiste, deviennent des personnalites independanles qui ont des 
noms et peuvent etre represenles par des images et des statues. C’est alors que 
naissent les mylhes, les temples, les clerges. Contre ces religions intimement 
unies a la vie de la nation el s’incarnant dans un culte, se dressent, du viii'au 
IV' siecleavant I'ere chrelienne, les reformes prophHiques. Au nom d’une verite 
superieure qui vient de plus haul que les sources de la religion officielle, des 
hommes dont le type classique estle prophete d’Israel, altaquent les rites tradi- 
tionnels, les coutumes nationales, les moeurs de la collectivite, et proposent a 
leurs compatriotes un ideal sjperieur qu’ils tirenl de leur propre inspiration. 

En se repandant, cet ideal prophelique s’altere et donne naissance a des 
formes de transition que M. B. appelle religions de la loi. Bien qu'elles soient 
en progres sur certains points, elles constituent en un sens un recul sur la 
periode preoMente. Le monotheisme etl’universalisme des prophbles Israelites, 
par exemple, se developpent de telle sorte qu'ils aboutissent au particulansme 
juif, el un phtoomene analogue se constate dans I'islamisme et le parsisme. Par 
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une confusion semblable, les pratiques individuelles de devotion qui sent au 
centre de la pietS juive apres I’exil, malgre le triomphe apparent du culte du 
temple, sont loin d’etre un progres vers la vraie spiritualite. La religion de cette 
periode est « la piete Ju livre >> qui cree, en Israel et ailleurs, des croyances, 
des formulesdogmatiques, des Ecrituressaintes. Ladirection de la religion passe 
aux mains des savants, et une place estfaite aux la'iques dansle culte. Enfm le 
dernier stade de revolution est constitue par les Eddsungsreligionen tels que 
le bouddhisme ou la religion qui se rattache a la philosophie de Platon. Elies 
enseignent qu’il faut se delivrer de I’existence ordinaire pour arriver a une vie 
plus haute qu’elles ofTrent au moine ou au pbilosophe. L'idee de Dieu et I’ele- 
ment speciflquement moral s’y affaiblissent ; elles se concilient difficilement 
avec la vie pratique et ont de la peine a penetrer les moeurs des peoples qu’elles 
ont conquis. Eviter les defauts et reunir les qualites de ces deux dernieres 
sortes de religions serait le fait de la religion ideale, et a ce propos M. B. 
ecrit sur I'essence et I’avenir du christianisme deux beaux chapitres sur les- 
quels ce n’est pas ici le lieu de s'arreter. 

Le nom de I’auteur nous etait d’avance un sur garant de la valeur scienti- 
fique et de la solide documentation de I’ouvrage. Ajoutons que ce sont des con- 
ferences destineesaux profanes, et que M. B. unita I'eruditiondu savanttoutes 
les qualites du genre : style vif, developpements interessants, details pitto- 
resques. El souhaitons en terminant que le grand public, dans notre pays aussi, 
soil mis au courant de I'histoire des religions par des ouvrages de haute 
valeur comme celui-ci. 

Georges Dupont. 


K, VOS DE.N Steine.v. — Uivter don Naturvblkern Zentral Brasiliens. 

Nouvelle edition (populaire). XI pL, 153 ill., 3 cartes. — Berlin, D. Reimer, 

(E. Vohsen), in-8». Prix : 5 m. 50. 

Cette edition populaire ne se distingue de la grande edition que par laqualite 
des planches (zincogravures au lieu de phototypies) et la suppression de la 
grande carte et de quelques chapitres (linguistique, ethnologique, mots pour 
les nombres et les couleurs, etc.). On sail que e’est aux deux expeditions de 
K. von den Steinen et Ehrenreich qu’on doit les meilleurs renseignements sur 
la vie sociale et la psychologie des populations du Bresil central : les Bakairi, 
les Nahuqua, les Mehinaku, les Aueto, les Kamayura, les Trumai, les Bororo. 
Tout specialement remarquables sont les chapitres sur I'art ornemental, les 
masques et la vie materielle de ces demi-civilises. 

Ce livre est trop connu pour qu’il soit utile d’insister a nouveau sur sa 
richesse documentaire et sur les aperjus ingenieux de I’auteur qui doit a son 
maitre Bastian d’avoir su comprendre vraiment comment pensent les demi- 
civilises et pourquoi ils pensent autrement que nous. II faut esperer que cette 
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iMlition popiilai’*' -aiteiniira ie pi!.', c aufiue! etle esl desl'mee el deveioppera ie 
"out ijui s'altirme de pii.s en plus parlout, des etudes elhnographiques. Malgre 
son prix modeste, I’e.iUmn est luxueuse; tout au plus regi ettera-t-on ip;e cer- 
taines phototvpies so' u.' up reu tiou. 

A. VA-N Gea.nsp. 


Heixrich Schcrtz. — Alters klassen-undMunnerblinie. E.ne Darstellung 

der Grundformen der Geselischaft. — Berlin, Georg Reimer, lGd2. 1vol. in- 

8“, de 458 pp. avec carte. Prix: 8 mark. 

Ce livre est, je crois, le dernier grand travail pubiie par !i. Schurtz auque! 
I’ethnographie doit tant el donl la mort prematurr'e a ele vivement ressentie. 
Apres la publication de sa splendide Vyge^chkhte der Kidtiir, il comptait 
reprendre un certain nombre de sujets sur lesquels il avail fait des recherches 
speciales et n'avait pu exposer que dune maniere trop concise ses opinions 
personnelles. Le present volume esl precismenl un de ceux oCi sont develnp- 
pees aveo preuves a I’appui des idees emises dans Wrgeschkhte der KuUur. 

Le sous-tilre montre que I’auteur ne se contente pas de cataloguer des docu- 
ments ; il en tire une vue nouvelle sur les formes primordiales de la societe. 
Malheureusement ce sont les idees generales et les explications qui sont la 
partielaplus faible du volume alors qu’en revanche toute la partie documen- 
taire constituera encore pendant quelques annees un excellent instrument cle 
travail. 

Chez un certain nombre de peoples on trouve, a c6te de la division de la 
societe en groupemenls d’lndividus apparentes (famille, clan, phratrie) dcs 
groupemenls d'apres le sexe et dans chacun de ces derniers des groupe- 
menls d'apres I’iige. Dans Timmense majorite des cas, ces groupemenls sont 
formes d’hommes ; les clubs de femmes se comptent. G'est, dil I’auteur, que 
les hommss ont un instinct de sociabilite {Gerellk.hkeitstrkh\, les femmes 
ne possedanl guere que I’inslinct de maternite et de famille. Mais expliquer un 
phenomene social par un instinct, ce n'est pas I’expliquer; c'esl repousser pins 
loin le probleme : pourquoi les hommes et non les femmes ont-ils cet instinct? 
Or les recherches deE. Crawley sur les tabous sexuelsont, comme nous I’avons 
dit dans la Revue, montre que dans les socie-es demi-civilisees la vie des 
hommes etait absolument separee de celle des femmes, et que les individusde 
sexe different n’av.iient entre eux des rapports que lorsque les ceremonies de 
levee de I’inlerdil avaienl ete accomplies. L'auteur n’ayant pas tenu compte de 
I’existence de ces tabous, il va de soi que toutes ses tentalives d’explication du 
groupement des hommes en societes secretes (comme dans rAffique Occidentale), 
en clubs (comme en Melanesie), en classes d'Jge (comme chez certains Ame- 
rindes du Missouri, chez les Nilo'iques, chez les Australiens) sont absolument 
incompletes. De meme la liberte absolue des relations sexuellcs avant le 
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manage et la maison-des-hotnmes’peuvent s'expliquer par le tabou. et a for- 
tiori la maison-des-elrangers. 

II est done regreltab'e que H. Schurtz n’ait pas suivi le plan meme de sa 
recherche : il avoue n avoir vu qu'au fur et a mesure de la collection des faits 
que cette question des classes d’age et des societes secretes etait une des plus 
interessantes qui soit; et il expose pour queLes raisons — plntot litteraires que 
scientifiques — il a fait prlceuer la documentation d'hypotheses et de conside- 
rations generates (^pp. 1-80). 

G’est la prteisement la partie faible de ce beau travail qui, malgre certaines 
imperfections de detail, n’en marque pas moins uu nouvel effort scientiflque fait 
en vue de la comprehension des formes sociales primitives. 

A. V.4N Gs.n.sep. 


Leon Lejeal. — Les Antiquites mexicaines (Mexiqne, Yucatan, Ame- 
rique Gentrale'}. — Paris, A. Picard et fils, il?02. 79, pp. in-S’. 

litre troiiipeur : cette brochure esi une simple liste bibliographique (nulle- 
menl une Bibliographie Generale) comprenant 38S numeros. litre inexact : 
r.Amenque Gentrale ne fait pas partie du Mexique, sauf pour ceux qui consi- 
derent comtne d’oiigine mexicaine toutes les civilisations de la Moyenne- 
Amerique (1) Publication utile? ceci est une question d'appreciation, de des- 
tination surtout. En n’attribuant « qu’une place secondaire a la decouverte et 
a laconquete par les Europeans. .. ; Tune se rattache a I’histoire de !a geogra- 
phie, I'autre a, i'histoire coloniale », M. L. raisonne tres exactement, mais il 
aurait du n’accorder aucune place, car le manque de place est sa seule excuse 
pour avoir neglige a Cliffdwellers, les Pueblos et les Mounbuilders «, les 
raisons qu’il nous doiine n’etant pas acceptables. Nous I'approuvons haute- 
menl d'avoir elimine nombre d’ouvrages dangereux pour le debutant, mais 
pourquoi n’a-t-il pas eu le courage d’en supprimer un bon nombre, surtout 
parmi ceux sur I’ethnologie et les religions, qui sent des monuments d'absur- 
dites? Pourquoi au contraire a-l-il totalement oubiie des muvres importantes, 
teiies pour n'en citer qu’iine, la collection Kingsborough? Nous ne pouvons en 
aucune facon coraprendre cette omission. Nombre de tres interessants ren- 
seignements de detail accompagnent souvent les indications bibliographiques 
orilinaires ; certains auraient pu etre supprimes et laisser un peu de place; 
citons au hasard la Hole des 12 bvres du Sahagun. M. L. a ele excessivemerit 
sobre (nous I’en felicitons) d’apprecialions ; parmi cedes qu'il a fades, 
quelques-unes, peut-etre parfois exagerees, lui etaieiit en quelque sorte im- 
posees. Mais comment peut-il dire a propos de VEssai sur le dechiffrement 
de I'ecriture hicniHiiue de I'Amirique Gentrale : « M. de Rosny, comme 
Brasseur, prend pour point de depart I’alphabet de Landa » ? Bien au con- 
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traire, M. de Rosuy y a drmoli les theories basees sur ledit alphabet par des 
auteurs bien counus de M. L. Ou bien M. L. n’a pas lu i'Essai et c'est ires 
regrettable, ou il ne Fa pas compris et c'est incomprehensible. 

A part ces quelques menues critiques, nous devons feliciter chaudemeiit 
M. Lejeal d'avoir inene a bien son travail, et nous devons Fen feliciter d'au- 
tant plus que c’est son ikUiit dans les etudes aniericaines. 

Georges R.^y.naud. 


Jli.ils Giiil!.. — Die persische Mysterienreligionimruinisclieii Reich 
und das Christentum. — Tubingen, Mohr, 1903. 1 br. de iv et 00 p. ; 
priz : i m. 20. 

M. J. Grill publie ici, sous forme plus developpee, le discours qu’il a pro- 
nonoe, comme recteur de I’Universile de Tubingue, le 26 fevrier 1903, le jour 
anniversaire du roi Guillaume II. Etude solide, interessante, d’une lecture 
agrfable, cette conference contribuera sans doute a repandre dans le monde 
theologique allemand la conviction qu’il est indispensable d’etudier I’histoire 
des relig'ons du monde antique pour comprendre la genese historique du 
christianisme. 

La plus grande partie en est consacree a I’expose du Mithriacisme, d’apres 
les Iravaux de M. Fr. Cumont. Pour ceux qui les connaissent deja, c’est la 
fin surtoutqui merile d’attirer Faltention, soil Fanalyse des rapports entre la 
religion des mysteres mithriaques et le Christianisme des me et iv* siecles. Des 
deux parts, dit M. Grill (p. 50), « une reli.!jion redemptrice avec le caractere de 
mystere. Des deux parts, mutatis mutandis, une revelation, un mMiateur qui 
est a la fois createur et sauveur, une legende de sa naissance dans une grotte, 
le recit de I’adoration du nouveau-ne par des bergers, un sacrifice sanglant de 
propitiation pour le saint du monde, un dernier banquet et une ascension du 
Sauveur, les croyances a i’immortalite de Fame, a, un jugement dernier, a une 
resurrection des morts, a nne conflagration finale du monde, a un del des 
bienheureux et un enfer des damni''S, la conception d'une nouvelle naissance, 
une morale nettemeut ascetique el I’idee d’une milice morale et religieuse. 
Dans Fun comme dans I’autre culte un bapteme, une confirmation, un repas 
sacra conferant Fimmortalite, la solennisation du dimanche et — du moins de- 
puis le iv= siecle — une fete de Noel, le 25 decembre, en rapport avec la nou- 
velle naissance du soleil... Ajoutez-y une societe secrete de fideles qui se 
nomment freres, la distinction entre inities el candidats a I’onction, une mdme 
epoque pour Fadmission de ces derniers, en mars ou en avril, et I’obligatioii de 
garder secrets les mysteres du culte. » 

Le tableau est un peu force et nous ne pourrions y souscrire qu’a la condi- 
tion de donner au mutatis mutandis du commencement une assez grande por- 
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tee. Meme si Ton concede I’exactitude de tons ces rapprochements — et il y 
aurait fort a dire sur certains d’entre eui — la valeur de ces elements dans les 
deux religions est parfois tres differente, en sorte qu’il parait abusif de les 
mettre en parallele. Par example entre le sacrifice du Christ et le sacrifice dn 
taureau par Mithra, il n’y a d’autre rapport que celui qui existe entre toute es- 
pece de sacrifices sanglants. 

Mais, ces reserves faites, il n’en reste pas moins que nous avons id une enu- 
meration plus complete qu’ailleurs des analogies entre les mysteres mithriaques 
et les mysteres chretiens, sous la plume d’un historien qui ne saurait passer 
pour un mecreant. M. Grill, en effet, n’admet pas que dans le conflit entre les 
deux religions le triomphe du Mithriacisme fut un instant possible. 11 recon- 
nait dans la foi chretienne une puissance spirituelle bien superieure a celle des 
sectateurs de Mithra et il a raison de donner a cette cause d’ordre moral une 
valeur decisive en la matiere. 

Cependant il a degage aussi d’autres raisons qui expliquent le triomphe du 
Christianisme. Avec Harnack il observe tres justement que le Mithriacisme ne 
s’etait pas veritablement hellenise et qu’il ne fit jamais beaucoup de recrues 
dans le monde grec. Ses principaux adeptes furent les soldats et des esclaves 
orientaux. Or, a mesure que la puissance romaine fut ebranlee, les provinces 
habitees par les colons d’origine militaire furent perdues ou, en tous cas, pri* 
vees d’influence, tandis que le Christianisme, tout hellenise, avait son foyer le 
plus actif dans la societe grecque. 11 observe aussi que le Mithriacisme, appro- 
prie au gout des militaires, ne semble pas avoir eu beaucoup d’action sur les 
femmes, tandis que le Christianisme, au contraire, beneScia de la consecration 
que lui voua la partie feminine de la population. Enfin la religion de Mithra 
etait d’origine perse; or la puissance perse etait, dans le passe comme dans le 
present, I’ennemie par excellence de la Grece et de I'Empire. 

Ces observations sont judicieuses. La premiere surtout est capitale. Le 
Christianisme s’etait adapte a la haute culture antique. Sa doctrine, au 
IV* siecle, et le neoplatonisme sont des philosophies de mfime famille. Le Mi- 
thriacisme n’a rien de semblable. 1! ne s’est assimile que des elements infe- 
rieurs, mythologiques, de la tradition antique. 11 se complait dans le syncre- 
tisme qui epuise toutes les religions en pretendant les concilier toutes, tandis 
que le Christianisme, intransigeant en principe, s'assimile tout ce qui lui pa- 
rait profitable et en fait son benefice. L’un est une survivance, 'I’autre une crea- 
tion vivante de I’epoque. 


Jean Reville. 
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E. Pbeuschen. — Monch'.um und Sarapiskult. — p '' iiioii revis e; 

Giessen, Ricker; in-8“ de 67 p.; prix ; 1 m. 40. 

M. Erwin Preuschen, le collaborateur bien connu de M. Ad. Harnack, a 
reimprime, apres ane re\ision soignee, un memoire qu’il a publie en 1899 
cornme appendice au Programme du Gytunasc Ludwig-Georg, a Darmstadt. II 
pense avec raison one cette etude, peu connue sous sa forme premiG'e, merite 
d’etre liavantage repandue. 

II s’agit des nretendus rapports entre les premieies formes du tnonachisme 
chretien en Etrynte et les reclus du culte de Serapis. Depuis les travaux de 
Weingarten TJrsprung ties iluncUums en 1877 et I’article « Monchtum » 
dans la 2® edition de la Realenojkk.fa’iie de Herzoa) beaucoup d’historiens 
admetteni que le monachisme chretien n’aurail ete a I’ongme en Egypte qu'une 
transposition, sur le terrain chretien, d’un genre de vie deja prat, que aupres 
des sanctuaires de Serapis. .Assurement les textes litteraires et les inscriptions 
si nombreuses que nous possedons sur ce culte de Serapis, lepandu a travers 
tout I’empire remain, ne mentionneut jamais une institution de ce genre; mais 
Weingarten et ceux qui I'ont suivi ont cru pouvoir appuyer leur hypothese sur 
des passages de papyrus de I'epoque ptolemaique ou il esi frequemment parle 
de xd-ro'/o; OU de personnages qu; sont iv xaTo-/?,. La significaiion ordinaire de 
ce terme dans le lanrrage religieux de I’aiitiquite est : pnsbed. s ' eu l..tin : /u- 
natici)', mais, comme ce sens ne s’accordau pas avec les donnees fournies par 
les papyrus, on a cru pouvoir donner a re.'rnression un sens plus concret qui 
re lui repugne nullement et on I’atraduite par : r/>c!us. 

Le systeme de Weingarten comporldit, en outre ime critique radicale des 
sources chretiennes sur les origines du inonacliisine, sur laqmdle on est beau- 
coup revenu. M. E. Preuschen s’est att.ique a riiiterpretatiou m^me du teruie 
de -/.i-oyo; et montre, par I’analyse rie.= teinoignases, qu'ii ne s'agit en aucune 
facon de reclus et que les pretendus cloitres de Serapis ne sont qu’uii mythe 
seif ntifique. Ils habitent dans le sanclu.iiie au sens large, c'os;-a-iiire aupies 
du temple dans ses vastes dependances, ils ne sont pas prelres; ils ri'ont p,as 
de salaire, mais sont soulenus du dehors ou men lient; ils sont conduits i, cet 
etat par la maladie ou par la misere ; ils y demeu''eut un tem' s plus ou moins 
long. 

Une inscription grecque de Smy'rne, de I’an 211 aor. ,I.-C , qui nous fait 
connaitre un philosophe Papinius comme iy/.T.-oyy'T-jLz -<:> xooh.i 21apct7t'.5i (C. f. G., 
II, 3168), achev'e de nous editier et met M. Preuschen sur la voie de I'explication 
qu’il propose. Revenant au sens usuel du mot il y voit des possedes. 

D’une part, e’etaient des fldeies qui visitaieiit le sanoiuaire afm d’obtenir par 
rincubation des oracles ou la guerisou directe de icuis man.':; quand ils avaient 
obtenu ce qu'ils desiraienl, ils ‘-taieiit par cela meme liberes. D'antre pait, il 
y aurail eu des possedes a demeure dans les grands sanctuaires de Serapis, ou 
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ils auraient gervi a recevoir pour autrui des oracles du dieu. Ceux-ci auraient 
ete, a ce litre, attaches souvent fort longtemps au sanctuaire en taut que 
« possedes par la divinite «. 

M. Preuschen n’a pas de peine a etablir que Serapis etait un dieu gueris- 
seur et que, tout comme Asklepios, il guerissait en revelant dans I’incubation 
les moyens ou les conditions de la guerison. Mais tout ce qu'il dit sur la pra- 
tique de I’incubation en Orient, sur les hierodules, etc., ne renferme pas la 
moindre preuve que les possed-“s, a demeure pendant de longues annees dans 
les temples egyptiens de Serapis, fussent affectes a ce service. Ce n'est qu’une 
hypothese, une explication possible au milieu de plusieurs autres. Jusqu’a plus 
ample information je crois qu’il faut s’en lenir a I’idee que les possedes etaient 
des personnages lies pour un temps plus ou moins long a demeurer dans le 
sinctuaire, par suite d’un voeu ou pour payer au dieu un service qu’il leur 
avail rendu (p. ex. une guerison) et qu’ils ne pouvaient pas remunerer autre- 
ment. Mais je ne vois pas qu’il soil possible de nreciser leurs fonctions. Peut- 
etre etaient-elles variables, mais ce qui leur etait common, c’etaient d'etre en 
la possession du dieu. 

Quant aux origines du monachisme chrelien, il estpueril de les chercher dans 
une simple imitation d’une pratique egyptienne. Le monachisme precede d’un 
etal d’esprit general qui se produit au iv' siecle dans tout i’Orient, en Syrie 
aussi bien qu’en Egypte, par suite de causes morales el religieuses. Dans les 
diverses religions de ce temps, un grand nombre d’hommes sont portis i I’as- 
celisme, a la fuite hors du monde, a la vie contemplative detournee de Taction. 
Ce mouvement revSt des formes variees et, si e’est la forme monastique qui a 
flni par prSvaloir, e'est parce qu’elle etait mieux appropriee qu’aucune autre 
a leurs besoins. 

Jean Reville. 


Pierre B.vtiffol. — fetudes d’histcire et de theologie positive. — 
Paris, Lecoffre, 1902, in-12 de viii et 311 pages. 

M. Batiffol, recteur de TInstitut catliolique de Toulouse, bien connu de ceux 
qui s’occupent chez nous d’histoire ecclesiastique, a puhlie dans ce volume 
quatre etudes independantes Tune de I’autre, portant sur TArcane ou la disci- 
pline du secret, sur les origines de la Penitence, la Hierarchie primitive el 
TAgape. La seconde avail deja paru dans le Dictionndiro de iheulo'jie, la troi- 
sieme dans laReime biblique de 1895, mais elles out ere notablement retouchees 
pour la reimpression. 

Ces memoires trahissent, comme on pouvait s'y all m ire d’avance de la part 
de M. Batiffol, une connaissance approfondie des lexles et deslravaux dont ils 
ont ete Tobjet. Ils sontecrits dans une langue elaire el d’un style alerte et sont 
done agreables a lire malgre Taridite des sujets. Ce livre a tous les avantages 
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des bons ouvrages frangais. Je regrette seulement que Ton sente trop souvent 
la preoccupation ecclesiastique poindre sous la dissertation historique. Cela 
nuit a I’autorite scientifique. L’auteur sans doute renroie a la dogmatique la 
question d? I'oripine divine de I’ordre et de la penitence et supnose ces pro- 
blenaes resolus, dit-il p. viii, comme ils le sont, en effet, par I'Eglise. Puis il 
ne tient plus aucun compte de ces solutions, sinon lorsqu'il evite certaines 
expressions qui pourraient paraitre choquantes ou lorsqu’il emploie des circon- 
locutions qui trahissent le desir de menager des oreilles susceptibles. Mais a 
la fin il leur ouvrede nouveau une porte ddrobee. 

Les sujets traites sont de nature delicate et pretent a discussion. M. Batiffol 
veut que la discipline du secret soil intimetnent liee a I’institution du catechu- 
menat et se refuse a y voir une imitation des Mvsteres paiens. D’ou vient alors 
que la terminologie en usage dans ces Mvsteres passe dans I’usaire ecclesias- 
tique a mesure que la discipline du secret se areneralise? On ne voit pas pour- 
quoi laregularisationde l’ens“iffnementcat^ehetique devait entrainer cetteconse- 
quence, nimStne pourquoi certains points essentials qui couronnaient I'instruction 
doivent, a partir d’une certaine epoque, devenir des mvsteres. 

L’etude la plus longue, sur les Origines de la penitence, fournit une bonne his- 
toire du developpement de la pratique penitentiaire, M. B. en signals les etapes 
auccessives dans le Pasteur d’Hermas, lesdecrets de Cal’iste etl’opposition qu’iis 
provoquent de la part de Tertullien et d’Hippo'yte, le schisme novatien, I’intro- 
duction de prStres penitenciers a Rome et h Constantinople, leur suppression 
en Orient, etc. Chaque fois il cherche a montrer que, si ces transformations 
d^rivent sans doute en tbeorie du pouvoir des cles que possede I’figlise, elles 
sont en fait le r^sultat inevitable des conditions changeantes de la vie dans la 
society chretienne. Le dernier chapitre, dans lequel I’aiiteur critique I’ouvrage 
bien connu de M. Lea, history of auricular confession and indulgences, \u\ 
permet de preciser sa pensee en critiquant a son tour, avec severite, mais non 
sans justesse, les refutations de cet ouvrage publi^es par MM, Boudinhon, 
Brucker, Vacandard, Harent el Hogan. 

M. Batiffol resume lui-mfime en ces termes son memoire sur la hierarchie 
primitive : « 1* des fonctions preparatoires, missionnaires : I’apostolat, la pro- 
phetie, la didaskalie; 2" un orrfo local purement honorifique et ne conferant 
qu’une notabilite de fait, le presbyterat; 3o une fonction liturgique et sociale, 
le diaconat; 4“ une fonction liturgique, sociale et de predication, I’episcopat, 
episcopat plural comme le diaconat; 5“ I’episcopat plural disparaissant au 
moment ou les apdtres disparaissent, et se demembrant pour donner naissance 
a I’episcopat ,'souverain de I’eveque et au sacerdoce subordonne des pretres 
(p. 266). 

Sur plusieurs points je ne suis pas d’accord avec M. Batiffol, mais il faudrait 
de longues pages pour m’expliquer a ce sujet, Je ne pourrais dailleurs que 
repeter ce que j’ai dit tout au long dans mon livre sur les Origines de I’Episco- 
pat (Paris, Leroux, 1894). 
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La dissertation sur I’Agape tend a prouver que ce nom ne dSsigne nulle part 
dans les trois premiers siecles un repas special. II s’agit toujours de I’Eucha- 
ristie. Nous ajouterions volontiers ; ala condition que Ton reconnaisse que dans 
certains cas Teucharlstie a fait parlie d’un veritable repas. 

Jean Revills. 


D' W. Koehler. — DieEntstehnng des Problemes Staat nnd Kirche. 

Eine dogmenhistorische Studie zum Verstandis der modernen Theologie. — 

Tubingen u. Leipzig, J. C. B. Mohr, 1903. 

Le tableau qui orne la salle du chapitre des dominicains de Florence, 
« I'Eglise militante et triomphante », a Tombre de laquelle I’Etat occupe une 
situation inferieure et dependants, represente exactement la conception que le 
M. A., suivi sur ce point par la Reforme, se fit des rapports de I’Eglise et de 
I'fitat. Cette conception est fondee sur la parole du Christ ; Rendez Cesar... 
{Marc, 12, 17), et celle de Paul : Que chacun soil soumis aui autoriles, etc. 
{Rom., 13, 1 suiv.). M. K. demontre qu’on a eu tortde voir dans la declaration 
de Jesus une sorte de programme politique. Elle est en realite une reponse spi- 
rituelle a une question captieuse, « un bon mol ». Sans doute, ce bon mot 
depasse par son importance I’occasion qui lui a donne naissance. ll peut s'ap- 
phquer et m^me se developper au dela de son but primitif, mais a condition de 
ne pas arriver a le contredire. Or Jesus a d'autant moins eu I’idee de faire une 
th^orie politique des rapports de la religion avee les pouvoirs temporels que, a 
son point de vue exciusivement religieux, le monde (aveo i’Etal qui en fait 
partie) disparail completemenl, se fond dans le Royaume de Dieuqui, dansses 
vues eschalologiques, est la seule reaiite. 

Quant a fapdlre (Rom., 13, 17), il reconnail la legilimite de I’empire remain 
et etablit un lien entre lui et le christianisme. Mais des passages tels que Phil. 
3, 20; I Cor. 6, 1 suiv., nous revelenl une maniere de voir tout opposee, un 
dedain des autorites humaines qui est comme un echo de la pensee du Maitre. 
M. K. explique ces deux conceptions conlraires qui coexistent chez saint Paul, 
sans s'exclure et sans pouvoir se concilier, par une tres fine psychologie de 
I’apdire, a laquelle nous rinvoyons le lecleur. De cette contradiction est sortie 
la double voie dans laquelle s’est engagee I’Eglise chretienne et dont elle n’a pu 
sortir encore : d’unepart le Christianisme se separe du monde en face duquel 
il se pose en organisms independant, el d’autre part il continue a regarder 
I’Etatcomme une autorite d’origine divine a laquelle il doit I’obeissance. 

Georges Dupont. 
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Hubert Pernot. — En pays Tu-c. L’ile de Chio. — 1 vol. in-8<> avec 17 melo- 
dies et 118 simili-gravures. J. Maisonneuve, editeur, 1903. 

M. P. envoye en mission philologique a Chio, a rapporte de son voya^'-c un 
joli livre, amusant a lire, bien iliustre et de plus, des plus interessants au point 
de vue du folk-iore. P. 104-112 on irouvera -.des Superstitions de Pyrghi ; on 
creit aux revenants, aux presages animaux; on porte des amulettes (fil defer, 
ficelle nouee, morceau de bois enduit de salive). « Le jour oil tombe le 24 juin 
estappele lyotropi (jour oil tourne le soleil; ;sic’est un jeudi, tous lesjeudis de 
I’annee sont lyotrupi. Ce jour-la on ne commencera rien, on ne semera pas, on 
ne se mariera pas, etc. n ; doncles jeudis sont, dans ce cas, taboues. De meme 
le jour de la Saint-Simon (22 mars et 13 septembre) esttaboue pour les femmes 
enceintes. Les precedes pour se defendre contre le mauvaisoeil sont interessants, 
surtout celui oil Ton emploie un clou de girolle. La « priere pour une personne 
malade « traduite d'apres un manusent de 1784 est curieuse parce qu’on y 
trouve I’enumeration des causes possibles et des lieux d’origine de la maladie 
personnifiees : « Jevous adjure, soixante-douxe maladies de I’homme, desortir 
et de vous eloigner du serviieur deDieu; que cette maladie soil venue du ciel, 
des astres, du soleil, de la lune, de Fair froid, du tonnerre, de I'eclair, d’un 
tremblement de terre, d'un choc, de cadavres, d’oiseaux de proie, de branches, 
d'un ravin, d’une montagne, d’un versant, d’une plaine, d’une vallee, d’une 
pierre, de I’eau d’une fonlaine, d’une route, d’une ville, d’un champ, d’une 
made, d’un jardin, de la croisee de deux ou trois routes, de dedans, de dehors, 
d’une cour, d’un four, d’un caillou, d’une porte, d’une fenfitre, d’un grenier, 
d’une cave ou d’une aire, de quelque lieu qu’elie soil venue pour tourmenler le 
serviteur de Dieu ; que ce soil I’oeuvre d’un mage envieux ou de toute autre 
personne, de la jalousie, de la medisance [malediction?], de I’inimitie, du mau- 
vais ceil, d’un sort ou de toute autre calamite... d’une apparition de demons, 
des nereides, d’un obscurcissement du temps... » La description des rites des 
fiangailles et du mariage (pp. 192-198) montre que I’influence orthodoxe a fait 
disparaitre presque totalement les anciennes coutumes grecques. En appendice 
on trouvera notes les commencements de 27 melodies recueillies au phono- 
graphe ; berceuses, airs de mariage, airs de moisson, airs de danse, etc. 
L’auteur prepare, je crois, un travail complet sur la Chanson chiote. 

A. VAN Gexnep. 
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Enseigneaat'nt de I’histoira religieuss. — Voici le piogramme des 
conferences qui seront faites pendant I’annee 1903-1904 a [’Ecole des Hautes 
Etudes, section des Sciences religieuses : 

I. Religions despeuples non civilises. — M. if. Mauss : Theorie generate de 
la magie, en particuUer chez les peoples non civilises, ies mardis, a 10 heures. 
— Explication analytique el critique des textes eihnographiques concernant 
les rapports de la famille et de la religion dans I'Amerique du. Xord, les lun- 
dis, a 10 heures. 

II. 1“ Religions de i'Exa'ime Orient et de I'Amerique indienne. — M. Leon 
de Rosny : Methods a suivre pour I'etude exegetique des anciens textes reli- 
gieux de I’ExtrSme Orient. — Origines des religions de I'anoien Mexiqne. — 
Examen des theories relatives aux rapports de I’Amerique precolombienne 
avec I’ancien continent, les jeudis, a 3 heures et demie- — Explication de livres 
de I’antiquite chinoise, Japonaise et anaencaine, les samedis, a 3 heures et 
demie. 

2“ Religions de I'ancien Mexiqne — M. G. Raynaud : Les mythes astrono- 
miques du Perou et leurs rapports avec ceux de la moyenne Amerique. — 
Etude d'Ollantai, les vendredis, a 4 heures. 

III. Religions de I'lnde. — M. A. Poucher : Les religions indiennes en Indo- 
Chine, ies mardis, a 2 heures et demie. —Explication de textes palis, les 
mercredis, a 5 heures. 

IV. Religions de I’Egypte. — M. Ainelineaii : Le culte des ancetres d'apres 
le temple de Seti P’’ ii Abydos, les jeudis, a 2 heures. — Explication d’oeuvres 
coptes ayani trail au monachisme, les jeudis, a 3 heures. 

V. Religions d'hracl et des Semites occidentaux. — M. Maurice Vernes ; 
Expose de la doctrine religieuse du peuple d’lsrael : croyanoes et rites, les mer- 
credis, a 3 heures un quart. — Explication des morceaux poetiques qui se 
trouvent dans I’Hexateuque et les livres hisloriques de la Bible, les lundis, a 
3 heures un quart. 

VI. Juddisme talmudique et rabbinique. — M. IsraU Levi : Examen des ou- 
vrages de Weber et de Bousset sur la Theologie juive au i" siecle de Fere chre- 
tienne, les mardis, a 4 heures. — Le traite talmudique des Jeunes(Taanit), les 
mardis, a 5 heures. 
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VII. hldinisme et reii'jions de I' Arable. — ■ M. Ilartwiij Derenboi'rg : Elude 
chronologique du Coran. d’apres Nilliao, « Chrestomathia Qorani arabica, » les 
lundis, a 5 heures. — Explication de quelques inscriptions sabeennes et himya- 
rites, les samedis a 5 heures. 

VIII. Religions de la Greee et de R)me. — M. J. Toutain : Les cultes et les 
religions des provinces latines de I’Empire remain aux trois premiers siecles 
de I’ere chretienne, les samedis, a 2 heures. — Le culte d'Hera et des autres 
deesses paredres de Zeus dans le monde hellenique jusqu'au iv' siecle avant 
Fere chretienne, les mardis, a 2 heures. 

IX. Religions primitives de I’Europe. — M. H. Hubert : Survivanoes des 
religions germaniques en Gaule sous les Merovingiens et les Carolingiens, 
les mercredis, a 9 heures un quart. — Etude des sepultures prehistoriques de 
FEurope occidentale et centrale, les jeudis, a 10 heures. 

X. LiltSrature chretienne et Histoire de I’Eglise. 

1' Conference de M. Jean Rimlle. Elude critique de la tradjtion relative a 
Fap6lre Pierre, les mercredis, a 4 heures et demie. — Etude critique des temoi- 
gnages anciens relatifs au baptfime et a Finstruedon religieuse, les samedis, a 

4 heures et demie. 

2° Conference de M. Engine de Faye : Orig^ne et les origines historiques 
de la theologie ecolesiastique, les jeudis, a 9 heures. — Expose de la theologie 
de Fapdtre Paul, les mardis, a heures el demie. 

3» Christianisme byzanlin. — Conference de M. G. Millet : Elude sur les 
livres liturgiques de lEglise grecque, les mercredis, a 3 heures trois quarts. 

— Questions darcheologie chretienne, les samedis a 10 heures et demie. 

XI. Histoire des dogmes. 

1“ Conference de M. Albert Reville : La doctrine de Fasoetisme et son appli- 
cation dans les ordres monastiques, les lundis et les jeudis, a 4 heures et demie. 

2“ Conference de M. F. Pkavet : La Metaphysique d’Arislote, livre XI, com- 
paree aveo les versions et les commentaires du moyen age, les jeudis, a 8 heures . 

— La theologie de Roger Bacon et de ses contemporains, les vendredis, a 

5 heures. 

M. Alphandiry, 61eve diplome, fera quelques conferences sur Joachim de 
Flore el le mouvemeut joachimite, les vendredis, a 3 heures. 

XII. Histoire du droit canon. — M. Esmein : L’appel en droit canonique; 
histoire et theorie, les lundis, a 4 heures un quart. 

COURS LIBRE3 

1<> Conference de M. J. Deramey sur [’Histoire des anciennes Eglises d' Orient ; 
Histoire des Eglises d’Armenie depuis le patriarcal de Nerses (340-370), les 
lundis et les jeudis, a 2 heures. 

2“ Conference de M. Isidore Livy sur Les Religions des Semites septentrionaux : 
Du manicheisme, les samedis, a 9 heures. 
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3« Conference de M. C. Fosiey sur la Religion assyro-habylonienne : Les plus 
anciennes inscriptions volives de la Chaldee, les lundis, a 5heures un quart. — 
Explication de la legende de Giigames (tablettes 8-12), les jeudis, a 5 heures. 

4“ Conference de M. A. Loisy sur les Questions relatives d la litterature et 4 
I'histoire bibliques : Les recits de la Passion dans les synoptiques , les merore- 
dis, a 2 heures. 


Annales du Mus6e Guimet. Les trois sections des « Annales du Musee 
Guimet « se sent accrues de nouveaux volumes. Dans la serie des in-4 nous 
avons re^u la troisieme partie du tome XXX (voir pour les deux premieres par- 
ties : Revue, t. XLVIl, p. 123 a 127). Elie se compose d’une serie de travaux 
qui se rapportent tous aux resullats des fouiiles de M. Al. Gayet a Antinoe. II 
y a d'abord une etude de M. F. A’aw sur I’Eistoire de Thais, la celebre courti- 
sane d'Alexandrie qui aurait ele converlie par un moine. D’apres la version 
rcQue jusqu'a present cette conversion aurait ete I’ceuvre de Paphnuce. La 
collation de nouveaux manuscrits et la decouverte des momies de Serapion et 
de Thais, pr6s d’Antinoe, ont amene M. Nau a reconnaitre que dans la redaction 
primitive du recit la conversion etait atlribuee, non pas a Paphnuce, mais a 
Serapion le Sindonite. II etudie successivemenl les sources, les textes et les 
prinoipales versions de I’histoire de Thais et public, sur des colonnes paralleles, 
huit textes ou traductions, ce qui permet de constater les differences qui s’in- 
troduisent dans les traductions et meme dans les transcriptions d’un mi5me 
texte hagiographique. 

M. Al. Gayet nous offre ensuite ie compte-rendu des fouiiles operdes par lui 
en 1901-1902 ; L’ Exploration des nicropoles de lamontagne d' Antinoe. Ce me- 
moire fait suite a ceiui qui a paru dans ia seconde partie du t. XXX. Le savant 
explorateur avait ete conduit a supposer que les tombes patriciennes devaient 
se trouver dans des caveaux creuses dans la montagne, qui s’e.eve du sud-est 
au nord-ouest de la vide. Apres de nombreuses recherches infructueuses, 
M. Gayet a trouve de nouvelles sepultures. La plus iniportante est cede de 
Leukyone, avec un laraire et tout un groupe d’amulettes. Cette femme etait 
Grecque d’origine; ses dieux sontceuxde TOlympe, mais elie etait aussi isiaque 
et attihee au culte de la Pierre-Noire, ce qui nous reporte au regno d’H^ioga- 
bale. Quinze tetes dTsis-Venus ont du apparlenir a un collier et M. G. suppose 
qu’eiles etaient serties a des phallus d’or relies par des chainettes. Nous avons 
ensuite la sepulture d'un centurion remain, d’une femme byzanune, d’un che- 
valier byzantin, d’ Apollon Empsychi, une sepulture anonyme avec le mono- 
gramme XMr (-/piaTov ilapia viwa). Dans les necropoies de la plaine on a 
trouve quantile d’objets curieux, etoffes, broderies avec emblemes precieux 
pour la reconstitution du passe greco-byzantin, des svasticas, des debris de 
momies et de cercueils chretiens, des inscriptions greoques et coptes, qui ont 
ete restituees et interprdtees, dans un memoire special, par M, Seymour de 

19 
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Jiicci. M- Guimet !ui-meme a rediiT'? une disseriat' . sur !cs ^ymloks a^ia- 
iiques troiihis A Amitioc. 11 constate (jae dans ceiie viile le paganisme el le 
chfistiaaisme se sont coadoyes aveo une tolerance siuguhere. Les paiens d'An- 
tinoe ne sont pas des adoratenrs desdieiix egyptiens , ce sontdes Grecs etdes 
Romains. Meme ceu.xqui sont isia.jues, le sont a la facon romaiuc et grecque. 

En outre M. Guimet signale des traces d'intluences Douddhiques, non seule- 
ment dans la conception du paradis que suppose la tombe de Leukydne, mais 
aussi dans les tombes chretiennes : les feuilles du Ficus religiosa, les svasticas. 

Ce beau volume, illuslre d’un grand nombre de planches, se ternaine par une 
courte etude de M. Ed. Bonnet sur les Les plantes antiques des necvopoles 
d’AntinoA 

Dans la « Bibliotheque d’Etude » M. Gedeon lluet, bibliothecaire a la Biblio- 
theque Nationale, nous donne le second et dernier volume de sa traduction de 
I’ouvrage hollandais classique H. Kern, Histoire du Brjuidh>sine dans Unde 
(gr. in-8, de 522 p.; prix des 2 vd. ; 20 fr., Paris, Leroux). Une carte de 
rinde antique et un index des noms propres et des termes techniques com- 
pletent cette utile publication. Et M. Alexandre Morel publie, dans le t. XV, ' 
son interessante ttude Du caractere religieux de la royaute pharaonique (VIII 
et 344 pages), oil il montre successivement le roi d'Egypte comme fils, heritier 
et sucoesseur des dieux, rendant le culte de famille aux dieux ses ancfitres et 
devenant le chef de la religion et recevant enfln, en tant que pr^tre, les hon- 
neurs divins, sans lesqueis il n’a pas qualiti* pour servir d’intermediaire entre 
les hommes et les dieux. 

L’Emngile du Bouddha, de M. Paul Gurus, traduit par M. L. de Milloue et 
public dans la « Bibliotheque de Vulgarisation, t, XIII; 1 vol. in-12 de xviit 
et 339 pages) est un livre etrange, plein de charmes. d'une lecture attrayante, 
mais d’un genre hybride qui echappe a ^appreciation critique. Ce n’est pas un 
ouvrage soientitique; ce n'esl pas une oeuvre d'lmagination. Est-ce une oeuvre 
de propaganda '! Oui et non, de propagande en faveur d'une sorte de Bouddhisme 
ideal, ou plutot d'une sorte d’Evangiie ideal, forme par des extraits d’ouvrages 
bouddhiques oudelivres sur le Bouddhisme, traduits en iangage chretien, rap- 
proches d’un Evangile chretien egalement idealise et adaptes aux besoins reli- 
gieux et philosophiques modernes. La Direction des Annales nous avertit, a la 
premiere page, qu’elle a longlemps hesite a faire traduire et a publier ce livre 
et cela se comprend. Sous cent rubriques successives sont groupes des ensei- 
gnements ou des recits composes de passages erapruntes a des ecrits tres di- 
vers, d’autorite ou de valeur tres inegales. L’auteur lui-meme nous dit ; « Beau- 
coup de ces passages, et ce sont certainement les plus importants, sont copies 
litteralement dans les traductions des textes originaux. Quelques-uns sont inter- 
pretes unpeulibrementaBn deles rendre intelligibles pour la generation actuelle. 
Certains ont ete remanies, d’autres abreges » (Preface, p. ix). .\ la fin du 
volume une table de references indique leur provenance et porte en regard des 
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renvois a des passages correspondants des evangiles chretiens. Des notes som- 
maires fournissent les explications techniques indispensables. L’auteur dit 
(p. ii) qu’il s'est efforce de traiter ses materiaux de la meme maniere que le 
quatrieme evangeliste en a use pour les recits de la vie de Jesus de Nazareth, 
Ces divers aveux ne laissent pas d’inspirer quelque inquietude a I’historien. 

J. R. 


L'histoire religiease dans les recentes livraisons de perio- 
diques frangais. — 1° Journal Asiatique. Nous empruntons au Journal 
Asiatique (mai-juin, pp. 565-566) le programme d’une collection qui ne peut 
manquer de presenter pour tons les hebraisants, historiens ou philologues, un 
interet considerable : « Un imprimeur a Jerusalem, H. Luncz, quoique prive 
de la vue, s’est propose de publier toute une serie de livres hebreux destines a 
faire connaitre la Palestine. Une partie de son plan est deja realisee, et ses 
projets d’avenir, tels qu'ils sont annonces sur la couverture des publications 
deja faites, seront a la hauteur de I’entreprise entiere. 

« La premiere de ces publications estun ouvrage du xiv' siecle, le Kaftor wa- 
Ferah (bouton et fleur), par Esthori ben Moise Hafarhi, ecrivain hebreu remar- 
quable. Apres I’expulsion des Juifs de France par Philippe-le-Bel, Esthori se 
rendit en Palestine, dont il explore pendant sept ans toutes les parties diverses. 
A la suite de ses excursions, il redigea ses notes de description des frontieres, 
de la configuration du sol, des divisions, des distances, de la situation des 
villes, de la flore de la Terre-Sainte, avec un soin et une exactitude qui ont 
ete r^cemment encore renonnus et loues. L’editeur a donne, en t§te du texte, 
une introduction biographique sur cet ecrivain, et il y a joint des notes philo- 
logiques (2 vol. 8", Jerusalem, 1887-1899). 

La seconds publication, ojuvre moderne, estintitul§e : TebouOth ha-Arets{pio- 
duits de la Terre-Sainte), par le rabbin Joseph Schwartz. La premiere partie a 
pour objet la geographie et la topographie du pays, avec des notices sur les 
noms de lieux palestiniens selon la Bible et les livres rabbiniques. La seconde 
partie est consacree a I’histoire de ce sol, foule successivement par les races les 
plus variees, depuis ses habitants aulochtones remplaces plus tard par les 
Hebreux, jusqu’aux Europeens qui sont venus y etablir momentanement un 
royaume latin, au moment de la migration des Croises. — La nouvelle edition 
donnee par M. Luncz est mise a jour et illustree. » 

La mgme maison projette d’autres publications importantes; une edition cri- 
tique du Talmud de Jerusalem, avec un court commentaire et des notes philolo- 
giques ; le Schilte Haquiborim ou le Temple de Jerusalem ; Recits de voyages, 
depuis Benjamin de Tudele; Lettres de Palestine, servant de critiques litteraires 
palestiniennes ; Repertoire des articles parus dans les periodiques relativement 
a la Palestine ; enfin une Encyclopedic palestinienne. 
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A la S’jcieU Asiatique, M. P. Halevy a fait, au cours de la seance du ven- 
dredi 8 mai 1903, diverses communications relatives a des lextes bibliques et 
apocryphes ; Proverses, xxv, 20; Levitique, xxvi, 41, et un passage de I'Apo- 
ca.ypse falacha atlribuee a Baruch. Nous reproduisons, depuis I’Annexe au 
Proces-verbal [Journal Asiatique, mai-juin, pp. 557-55S), les termes memes de 
cette derniere communication ; u Cette apocalypse decrit comme il suit les 
trois dernieres calamites qui prteederont la resurrection des morls : « Ensuite 
n viendra et regnera le demon Qoleyon et avec lui trenle mille soixanle-dix-sept 
« autres ; ils mangeronl des pierres comme des roseaux, avaleront du feu et boi- 
« ronl le sang impur des femmes; ils regneront sixans. Puis regnera I’aigle, re- 
« sidant a Jerusalem, el il devorera dix mille enfants le soir et dix mule le matin ; 

« il regnera septans. Apres regneront les nafat, qui ravageront les maisons de 
« Dieuet deterreront les ossements des tombeaux ; iis regneront sept ans >>.En 
faisant I’edition du recueil, j’ai rendu vraisemblabte que cette apocalypse etait 
d’origine chretienne et qu’elle fut retouchee et juda'isee lant bien que mal par 
des scribes falachas. Ceite hypolheseme semble confirmee par les noms propres 
de ce passage, noms propres qui ne sont d’aiileurs arrives en Abyssinie qu'au 
moyen d’une version arabe. En effet, le demon Qoleyion est sans aucun doute 
identique avec Apollyon, I'ange del’abtme (Apocalypse, ix, 11). Cenom, trans- 
orit en arabe avec I'omission de I’a initial, a ete lu par les Ethiopiens 

Qoleyon. D’aulre part, I’aigle vorace semble personnifier les oiseaux 
qui sont invites au grand festin, oil ils pourront se regaler a leur aise des ca- 
davres des princes et des chefs tombes dans la derniere bataille [ibidem, xix, 
17-18). Enfin les Xafat paraissenl etre une reminiscence des Nobades ou 
Nabades de la N'ubie, peuplades sur la ferocite desquelles de nombreux recits 
ont 6te repandus au moyen age». 

P. A. 

M. Fr. Mader a publie en lirage a part les Extraits de la Chronique de Mari- 
bus Kaldoyo qu’il a inseres dans le cahier de mai-juin du Journal Asiatique, en v 
joignant une courte introduction ou il discute la question de leur provenance. 

2“ Bulletin de I'Ecole fraa9aise de I’ExtrSme-Orient. — Dans la 
livraisoii d’avril-juin, M. P. Pelliot a publie des notes sur La secte du Lotus 
blanc et la secte du Suaqe bUnc. Voici les conclusions auxqueiies il aboutit : 
1“ La secte bsrelique du Lotus blanc a ete fondee peu avant 1133 par un bonze 
nomme Mao-Tseu-Yuan ; 2“ La secte herelique du Nuage blanc a ete fondee 
peu avant 1108 par un bonze nomme KongTs’ing-kio qui babitait Hang-tcheou ; 
elle a ete renovee vers 1202 par Chen Tche-yuan. Le champ d’action de la secte 
parait avoir toujours die de preference le Tchb-kiang et le Kiang-nan. — 
3" Les deuxsectes sont d'origine bouddhique etparaissent beaucouppluspures 
d’elements taoistes que ne le seront les sectes des siecles suivants ; 4“ Toutes 
deux ont dure et prospere sous les Song et sous les Yuan. 

J. R. 
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3o Revue d’archeologie. — Nous reproduisons ci-apr&s une Bote de 
M. S. Reinach parue dans le dernier numero de la Revue archeologique et qui 
a trait a la controverse Babel und Bibel. L'auteur de I'article signale par M. S. 
Reinach est arrive, on le verra, a des conclusions qui concordent pleinement 
avec cedes de notre collaborateur, M. Lods, dans I’etude qiie nous publions 
plus haut : « Un ami m’adresse le Times Literary Supplement du 19 juin, qui 
contient un bien joli article anonyme (je crois savoir qu'il est de M. Chad 
Boscawen) sur la traduction anglaise des deux celebres conferences de M. De- 
litzch... Selon M. Boscawen, lapartie la plus faible du livre est celle qui con- 
cerne la pretendue de’ouverte de noms jahveistes dans des tablettes babylo- 
niennes du temps de Hammurabi. 11 n’y avail pas de Jahveh dans le pantheon 
babylonien. Le dieu qui lui ressemblait le plus etait Ea; aussi la plus grande 
partie de la mvthologie jahveiste est empruntee a I’ecole d'Eridu. En revanche, 
la partie la plus importante du travail de M. Delitzsch est la refutation de la 
vieille these du monotheisme primitif des Semites. Une tablette qu’il a publiee 
prouve que les Babylonians n’ont nullement ete monotheistes jusqu'aujour ou, 
par un processus de syncretisme, tons leurs dieux furent absorbes dans le dieu 
national Jlarduk. II faudra d’autres arguments que ceux de Jensen ou de Kittel 
pour prouver que le monotheisme hebraique n’a pas traverse les mtoes 
phases. Les tablettes de la B® dynastie babylonienne ofTrent des noms en 
~ilu ou -el, qui ne sent pas monothMstes, mais henothiistes, en ce sens 
qu'ils se rapportent au dieu ou a la deesse qui etait pour chaque Baby'onien 
loco parentis. Les noms comme Ilu-Abi (Dieu est mon pere' ou llu-su-ibni 
(son dieu m’a fait) sent relatifs a la divinite anceslrale, comme aussi le serment 
« devant Dieu « dans le code d’Hammurabi. 

M. De’itzsch a montre que le sabhat etait essentiellement une fonotion sacer- 
dotale en Babylonie et que e’est ainsi qu'il a trouve place dans le code 
hebraique. Les restrictions qui caracterisent le sabbatjuif sont essentiellement 
celies du code babylonien ». 

4® Revue de I’Orient chr^tien. — M. L. Ruffat puhlie dans la Revue de 
rOrient chritien (1903, n® 3) le texte arabe et la traduction d’une interessanle 
apologie de la religion chretienne i^-rite a la fin du xin® ou au commencement 
du XIV® siecle par Paul (Boulos ar-Raheb), eveaue de Saida, moine d'.\ntioche, 
sous forme de lettre adressee a un musulraan de ses amis demeurant a Saida. 
Elle fut composes, comme nous I'apprend le debut, apres un voyage de Paul 
au pays des Grecs et des Latins. Le musulman a qui elle est dediee avad in- 
stamment prie Boulos ar Raheb de le renseigner sur certains points de la reli- 
gion chretienne, en particulier sur les mvstercs de la Trinite et de I’lncarna- 
tion et aussi de Ur dire en toute franchisees que les Gr°os et Latms p^rsa-ent 
de Mohammed et d? son Coran. Plus tard, d'adleurs, un autie innsulman, 
nomme Takieddin ,4hmad ben AbdalhaMm ben Tamiiah, puhlia contre .-u'-Rhheb 
un ecrit intituld : « Reponse veritable et sincere a celui qui a entrepris de 
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prouver la verite de la religion chretienne ». A'ous savons par le litre de ses 
ouvrages que Boulos ar-Raheb etait ev-'-que de Sa>da. du rite grec-meikiie. II 
lutta energiquement oontre les Nestoriens, les Jacobit -s, les Monothelites et 
exerca un ardent aposiolit parmi les Musulinans et les Juifs. I! semble, d’apres 
un discours prononc.- par lui (v. Steinichnct ler, p. 63, n“ 4S}, avoir opere 
parmi ces derniers un certain nombre de conversions. 

Parmi les travaux pubiles par M. Ciermont-Ganneau Jans les livraisons 22, 
23-24 du tome V de son Ri?cii>'il d'ArcheoloQie Oneniale, recemment paru a la 
librairie Leroux, plusieurs interessent particulierement I’histoire des religions. 
Bornons-nous a citer : § 52 : L'l notion de la iaintete ohez les Semites. — 

§ 53 : La « Porte de yicanor » du Temple de Jerusalem (avec planche). — 

§ 54 ; L'autel de Kades. — .S 55 : Le ilont-Hennon et sun dieu, d'apres une 
inscription inedile (avec planche). — Parmi les Pieties et notules (§ 56),celle 
consacree au prob'.eme 0='o; et 'Aramta. — Echinoun de Sidon et 

Melkart de Tyr, etc. 

P. A. 

* 

♦ * 

Publications diverses : M. A. P. A’ieole, qui depuislongtempss’interesse 
aux etudes d’histoire religieuse, a public en une brochure, sous le litre Essal 
de genese chritienne (en depot a I’Hotel des Societes savantes, 21, rue Ser- 
pente), le resume de trois conferences qu’il a faites, en mars 1933, au College 
libre des sciences sociales, sur les origines du christianisme. A ses yeux le 
christianisme, en tanl que religion dislincte, ne s’est constitue que vers la fin 
du It' siecle, par suite du rapprochement entre deux uraiiches de sectaires varies, 
d’abord parfaitemerit distincts : d'une part les membres de confreries et de 
mysteres etablis en Samarie, Phrygie, Syrie, Asie Mineure, Bithynie, Egypte, 
etc. , qui sont a I'origine tout a fait etrangers a Jesus;et, d’autre part, certaiues 
sectes baptistes juJeennes lellesque les Ebioniui, Ps Nazoreeus Esseniens, etc. 
Autant on accordera volontiers a M. Nicole qu'il ya, en eliet, dans le christia- 
nisme catholique, tel qu’il se conslilua a la Sn du ii* siecle, des elemijnts de 
provenance Irss diverse, derivant des religions grecques et orientales, de la 
philosophie grecquq des mysteres et des croyances populaires, d'une part, du 
Judaisme, sous ses diverses formes, d’autre part, autant on aura de scrupules 
a accepter sa theorie de proto-chreliens sans aucune relation avec I'apparilion 
historique du Christ Jesus. Les arguments aliegues par I'auteur n’ont pas la 
portee qu'il leur atlribue et il n’envis igs pas les difflculles iiie-xtricables dans 
lesquelles on s’engage avec une pareille hypothese, G’est, au coiitraii’i>, le lien, 
si lache soit-il pour quelques-uns, par lequel les formes si variees des pre- 
mieres communautes ou groupements chretiens se rattaohent a I’apparition d’un 
eivoye de Diau, Jesus ou le Christ, e’est ce lien qui seul leur confere le carac- 
tere a part qui les distingue au milieu des autres associations religieuses de 
I'epoque. 
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— M. Fc. Cumont a publie en tirage apart un article de la « Revue d’histoire 
et de litterature religieuses » ' septembre-octobre) : La polemique de I’ Ambro- 
siaster contre les paiens. L'Ambrosiaster est, on le sait, I'aateur inconnu qui,a 
I’epoque du pape Damase (366-3S4), ccrivit les « Commentaria in tredecim epis- 
tolas B. Pauli attribu^s a saini Ambroise et les « Quaestiones Veteris et 
Novi Testamenti >> attribuees faussement a saint Augustin. M. Cumont degage 
des deux chapitres de cet auteur « Adversus paganos » et«De Fato » des ren- 
seignements interessants sur la polemique entre chretiens et paiens, a la veille 
de la defaite definitive du paganisme a Rome, et sur la persistance de pratiques 
paiennes parmi les chretiens eux-memes, notamment de pratiques astrologiques. 
II incline a reconnailre dans ces chapitres un ressouvenir des atlaques dirigees 
par Julien contre les chretiens. A noter, comme derail curieux, que les paiens 
reprochaient aux chretiens de celebrer la fete de Paques au moment de I'equi- 
noxe du printemps, pour faire concurrence au « dies sanguinis" que les adora- 
teurs de la Grande Mere celebraienl le 24 mars en souvenir de la mort d’Attis. 

J. R. 

M. I’abbe .A. Degert, professeur c. I'lnstitut catholique de Toulouse, vient de 
reprendre la traduction de la D'.'SmengeSL-hkhte du professeur J. Schwane, de 
Munster, si estimeeet si ut, lisle dans les milieux catholiques strictementtradi- 
tionalisles d’.-Mlernagne. On sait qu'un premier voiume de cetle traduction, en- 
treprise porTabbu P. Belet avait paru en 1886 clans la BihUoiheque theulogique 
du AT.I= sihde (Paris. Palme. Ill, 796 p., 8";. M. Degert en a publie recemment 
deux volumes corresoondant au tome II de I’edition allemande qui oomprend la 
« periode patristi’H.e s [Histoire des dogmes, piriode patristique 1.325-737). 
Paris. Beauchesne. 1903; tome II, 028 pp. ; tome 111,693 pp. 8'’), plus un sup- 
p’ement (ULtoire des dogme^, p-'i iudj aht^niceenne. toaiel. Paris. Beauchesne, 
1903. Lxxi pp.) qui, sous le taro d'.Appendice, renferme sept chapitres do la se- 
conde edition allem.-inde qui ne liguraieut pas dans la traduction francaise. 

— Le deuxieine i'ascioale (tome I, col. 289-576) da Dktioiinaire d'arcMologie 
chretknne et de liturgli publie sous la direction de Dom E. Cabrol contient les 
articles suivants ; Acciisulka-^ contre les chrelkns, Achaie. Acoloulhia, Acolyte, 
Acrosti'dtc, Aclc^ //c> A' irtyrs, Ad besti’.s, Ad nirt'dla, Ad sanctos, Adiim et 
Ert\ Adelpluu, Adjurntion, Adonithn, Adulterc, Affranchissement (ll. Le- 
clercq) ; Aci>ini'tes (J. Pargoiro) ; An jA'/.'uP'u'c: (S. Petrkles); Adio, Adstantes 
(F. Cabrol) ; An compkadum, A-i j.UL-em (G. Gastone); Andik et Maris (Litur- 
gie d') ; Aden (Y. Ermoni) ; Adullerc (E. Vacandard); Addcxtrator, Adminkida- 
tor. Ce fascicule renferrae 13 gravuivs, plus deux grandes planches hors texte ; 
Tune reproduit une hyiiine acrosliche sur papyrus faisant partie de la collection 
de lord Amherst; I’autre une ibrmule d’adjuration, ecnte sur une feuille de 
pbmb decouverte a lladrumete en 1890. 

— Dans la reinari juable sene de monographies que M. Paul Meyer consacre aux 
anciens textes francais conserves dans les Bibliotheques anglaises, vient de pa- 
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raitre une Xotice sur un mamiscrit de Trimly College {Cambridge) eonienant 
les vies en vers franeais de saint Jeanl Aumunier et de saint Climent,pn-pe. (Tir6 
des Notices et extrnits de manuscrits de la BihliolhNjiie Nationnle et autres bi- 
bliotheques, t. XXXVIII ; Paris, Impr. Xat., libr. C. Klincksieck, 1903, in-4» de 
51 pages.) II y aurait de fortes vraisemblances, selon M. P. Meyer, pour que ces 
deux textes rediges en Angleterre fussent du meme poete anglo-normand. La 
vie de saint Jean I’Aumonier, ce saint qui semble un prototype du saint Fran- 
cois d’Assise des Fioretti, est une traduction paraphrasee de la biographie qui 
composee par levtique Leontius, avait ete Iraduite en latm par Anastase le bi- 
bliotheeaire. Celle de saint Clement, probablement ecrite la premiere et de dimen- 
sions considerables, a pour principales sources les Recognitiones Clementinae, 
sous la forme latine que leur a donnee RuGn d'.\quilee. 


Le premier Congres international des etudes d’Extreme-Orient s'est tenu a 
Hanoi du 4 au 8 decembre 1902. Parmi les communications qui y ont ete faites, 
la plupart interessaient I’ethnograpbie et la linguistique des trois groupes asia- 
tiques, Inde, Chine-Japon et Indo-Cbine ; tres peu avaient aveo I’Histoire des 
Religions un rapport direct : tout au plus pouvons-nous signaler des memoires 
de M. Fujisbama, contenant un Historique de la secte Shin, de M. Vogel sur 
Tine statue nu Gandhora conservee au dtlusie de Lahore, de M. Naujio, sur les 
trois versions chinoises du Saddharmapundarika-Sutra, de M. Son Piep, sur 
Les legendes concernant la region du Bassac {Soctsang). 


L’histoire des Religions a I’Academie des Inscriptions et Belles- 
Lettres. — Stance du 19 juin 1903 ; M. Ph. Berger communique a I’Academie 
les resultatsde la mission de .M. Perdrizeta Saida. M. Perdrizet a fait principa- 
lement porter son etude sur les ruines du temple d’Eshmoun et trois nouveiles 
inscriptions de fondation decouvertes par luidans ce temple ont ae aoquises par 
ses soins. M. Berger presente I’une d’elles a ses collegues. Sur la pierre meme 
M. Berp-er fait remarquer les signes qui permettent d’en afflrmer I’authenticite ; 
d’ailleurs, une inscription fausse decouverte au mfime endroit, fait, par compa- 
raison, ressortir encore plus clairement cette origine indiscutable. 

M. Foucart continue la seconde lecture de son memoire sur le culte de Dionysos 
en Attique. 

— Seance du 26 juin : M. Foucart continue la seconde lecture de son me- 
moire sur le cube de Dionysos en Attique. 

M Pirtriz’t r“o'l co'cnte de la missiou aii! liii nvr'l ete confiee par I'.Xcade- 
m;e ; e-le avait pour ob;°t I’etule du sanc'uame li’Fshraoun, pres de Sidon. 
L’enceinte, tres vaste et formeede blocs enormes, avait ete signalee pour la pre- 
miere fois par Gaillardot. On a trouve dans les fondations sept inscriptions 
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pheniciennes au nom du roi Bodachtoret; quatre sont actueilement au Louvre; 
deux au Musee Ottoman, une a TUniversite presbyterienne de Beyrouth. Ce 
sanctuaire, dedie a Eshraoun dans la premiere moitie du iv® siecle, fut probable- 
ment detruit en 348 par Artaxerces. 

— Seanoe du 3 juillet : M. le marquis de Vogiie communique I’estampage, 
envoye par M. Maspero, d’une inscription aramfienne grav6e sur une stele de 
gres provenant d’Assouran (Syene, Elephantine) et conservee au Musee du Caire. 
Le monument est mutile en haut et en bas ; I’inscription ne comprend plus que 
cinq lignes dont trois seulement intactes. Elle se traduit ainsi fils de Mar- 

sa chef de la gamison de Syene, a fait au mois de Siwan qui est mekhir 

I’annee sept d’Artaxerxes Roe a... dieu... Le nom du dieu est assez mutile et 
M. de Vogiie se reserve de I’etudier plus a loisir. La question de date est assez 
delicate et M. de Vogue la discute sous scs divers aspects (C. R. d’apres Revue 
critique, 24 aoiit) . 

M. S. Reinach annonce la decouverte faite par MM. Grenfell et Hunt d’unlot 
de papyrus a Oxyrhynchus. Parmi les textes contenus dans ce recueil serait 
• foute une serie de sentences attribuees a Jesus-Christ et une ode que MM. Gren- 
fell et Hunt considerent comme I’oeuvre de la prSlresse Corinne. M. Brial pre- 
sente des observations relatives a cette decouverte. 

M. Foucart continue la lecture de son memoire sur le culte de Dionysos en 
Attique. 

— Stance du 10 juillet : M. Foucart acheve la seconde lecture de son me- 
moire relatif au culte de Dionysos en Attique. 

— Sdance du 17 juillet : M, d'Arbois de Jubainville fait une communication 
relative aux « surjours » ou jours supplementaires (gourdeiziou) de I’annee 
bretonne. Ce sont ceux qui, ajoutes au 354 jours de I’annee lunaire, en font une 
annee solaire de 366 jours. Ces douze jours, dans I'Inde comme en Bretagne, 
indiquent le temps qu'il fera dans chacun des douze mois correspondants de 
I’annee qui suit. En Allemagne, le folk-lore veut que ce soil pendant ces douze 
jours qu’a lieu la chasse de Wotan. M. d’Arbois de Jubainville, avec MM. J. 
Loth el Vallee, estime que cette distinction savante entre I’annee solaire et 
I’annee lunaire a pu fitre empruntee aux Babylonians par les Indo-Europeens. 

— Stance du 31 juillet : M. Emile Male, professeur au Lycee Louis-le-Grand, 
fait une communication relative a I’influence du theatre sur I’art a la fin du moyen 
age. « II montre que la representation des mysteres a fait entrer dans la pein- 
ture et dans la sculpture du xv» siecle plusieurs themes nouveaux. II explique 
de la sorte quelques oeuvres d’artqui etaient demeurees enigmatiques. Deux des 
miniatures de Fouquet a Chantilly montrent une vieille femme guidant les sol- 
dats au jardin des Oliviers et forgeant les clous de la croix. Ce personnage figure 
dans les mysteres ; ce qui prouve que Fouquet, en peignant sa suite de ia Pas- 
sion, s’est inspire du theatre de son temps. Une foule d'ceuvres d'art, le vitrail 
de I’Ascension a saint Taurin d'Evreux, le vitrail de Justice et de Misericorde a 
Saint-Patrice de Rouen, le tableau des Saintes Femmes au tombeau attribue a 
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Hubert van Eyck, etc., reproduisent des scenes de Ihcilre du xve siecle. Les 
mysteres n’ont pas seulement introduit dans fart des scenes nouveiles : its ont, 
selon M. Male, pro‘'ondement modifio la vieille iconoirraphie du xui= siecle et 
inspire aux artistes des apencements tout noiiveaux (fltcue critique, 24 aoCit'). 

— Stance du 7 aoiit : M. CoUiynon lit une note de M. Nav.lle sur I'lnter- 
pretation de la scene qui orne le fronton oriental dn temple de Zeus a 0,ym- 
pie. 

M. Clermont-Ganneau fait une communication sur les sepulcres i fres ' uesde 
Guiyuriche ct le culle de Mithra en Afrique. 

— Seance du 14 aot-l : M. Clei munt-Ganneau lit un memoire relatif a un 
papyrus arameen recemment decouvert en figvpte et publie par M. Euting. 
M. Clermont-Ganneau rectifie la lecture et la traduction proposees par M. Eu- 
ting ; il s’agit d une requete adressee au satrape Arsames, gouverneur de 
^ ypf6 en I’an XI\ du roi Darius, pour denoncer les agissements criminels des 
prfitres egyptiens du Serap6um : ceux-ci, apres avoir corrompu le sous-goa- 
verneur, auraient profile des travaux de reparation executes a la forteresse 
d Elephantine (Haute-Egypte) pour boucher un puils servant aux besoins de • 
la garnison de cette place frontiere. Cette petition avail pour objet de provoquer, 
de la part du grand roi, I’ouverture d’une enquete dans la region. 

— Siance du 28 aoiU : Le president du comile forme pour assurer une 
sepulture decente a Charles-Frangois Dupuis, I’auteur de I'Orlgine de tous /es 
cultes, invite I’Academie a se fii-e representer a la ceremonie qui aura lieu a 
Echevannes (Cote-d'Or), le 27 seplembre prochain. 

M. E. Chdtelnin fait part a I’Academie des remarques qui lui ont ete sugge- 
rees par diverses notes ecrites en tachygraphie laline decouvertes par lui dans 
le ms. de Tours n° 286, qui contientle traite de saint Augustin sur la musique. 
Un feuillet que le copisle avail laisse en blanc a ete recouvert de notes etymo- 
logiques et hisloriques, dont plusieurs sont relatives aux 'elements du grand- 
pretre des Hebreux. Des gloses analogues avaient ete jadis dechiffrees par 
Julieu Havet dans un autre ms. de Tours dont un seul feuillet subsists et est 
coii?°rve a la Bibliotheque nationale. Ces diverses gloses se completent et s e- 
ciairerit reciproquement. Dans le ms. de Tours n® 166, a propos de Tincendie de 
la basilique de Tours allume en 903 par les Noriiianils, on peut maintenant, 
grace a une meilleure lecture d’une note tiroiiienne, reconnaiire un monastere 
dans un nom de lieu qu’on croyait designer une place forte. 

M. Senatt donne lecture d’un memoire de M. Adhemar Leeleie sur un mo- 
nastere hiudou du XVII' siecle et sa charte de fondalion. 

Seance du 25 septembre : M. Clermonl-Gunneuu etudieune tradition populaire 
recueillie par 1 bistorien arabeMasoudi et qui pretend quele nom desainte Helene 
se trouverait grave avec lacroix dans toutes les eglises d’Orient conslruites ou pre- 
tendupsconstruitespar lamere de Tempereur Constantin. M. Clermont-Ganneau 
montre que cette croyance singuliere et jusqu’ici inexpliquee repose, en realite, 
sur une curieuse interpretation du chrisme ou monogramme constantinien, 
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repandu a profusion sur les monuments chretiens et forme par la combinaison 
de la lettre grecque rho P avec la croix En effet, les cinq lettres com- 

posant le nom grec de Helene, additionnees avec leurs valeurs num^rales 
respectives, donnent le nombre 100; or, le rho entrant dans la composition 
du monogramme a precisement cette valeur de 100. C’est ce qui a fait croire 
que cette lettre P rho representait numeriquement le nom de sainte Helene. De 
mfime, on trouve souvent dans les anciennes inscriptions chretiennes le mot 
amen, represente par les deux lettres numerales qoppa-thSta, valent 99, parce 
que, dans le systems de la numeration grecque, le total des quatre lettres for- 
mant le mot amen est le nombre 99 (C. R. d’apres la T{evue critique, 5 octobre). 

M. Hiron de Ville fosse communique a I’Academie une note du P. Delattre 
sur quatre figurines decouvertes par lui dans la necropole des Rabs, a Car- 
thage. Elies representent : une femme voilee jouant du tympanon; une femme 
debout tenant une lyre et faisant une libation sur un autel; un cavalier; un 
groupe de deux deesses, dans lesquelles le P. Delattre reconnait Aslaroth et 


ANGLETERRE 

The Hibbert Journal. La revue qui a 6te lancee sous ce litre, au mois d’oc- 
tobre 1902, par Williams et Norgate, sous le patronage du Comile de la fonda- 
tion Hibbert, a obtenu dans les pays de langue anglaise un succes complet. Ce 
n’est pas un des moindres symptomes des progres de I’esprit liberal et de la 
methods scientifique dans le monde theologique anglais. Cette revue, en effet, 
accords une large place a I’histoire et a la psychologic religieuses, indepen- 
damment de touts consideration confessionnelle ; mais elle est aussi ouverle a 
des travaux de theologie proprement dite et elle s’adresse au grand public 
cultive, non pas seulement aux professionnels de la theologie, de la philosophie 
ou de I’histoire. La livraison de juillet, qui termine la premiere annee, con- 
tient un article du Dr Peabody, de I’Universite de Harvard, sur le Caraclere de 
Jesus-Christ ; des articles de .M. W, Miller, principal du College chretien de 
Madras, sur Toeuvre des Missions dans I’lnde; de M. Wilfrid Ward sur la Phi- 
losophie de I’autorite en religion; de M. Philip Sydney sur le Mouvement 
catholique liberal en Angleterre; du professeur Poynting, de Birmingham, sur 
les lois du monde physique et la vie, de M. T. K. Cheyne sur la necessite 
d’etudier scientifiquement I’Ancien Testament; da M. Moffat, sur la religion 
zoroastrienne et le christianisme primitif; de M. W. Cassels sur le Plan d’Eu- 
sebe. En outre il y a des comptes-rendus d’ouvrages recents et des correspon- 
dances au sujet d’articles antSrieurs. 

Celle d’octobre est non moins int.eressante. M. Cairdy traits de saint Paul et 
de la philosophie de revolution, M. Cheyne de Babylone et de la Bible, 
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M. Lpwis Campbell de la Morale chez Aeschyle, M. Bosanquet de la con- 
ception de la mort chez Platon, etc. 

— M. F. T. Elwci'thy ;l presenle dans ladernierelivraison du I ''‘,k-Lore yXA , 

3; une explication pour le moins orig-inale du niythede la li en trouve 

I’origine dans I'lmpression de terreur produite sur les marins et p clieurs par 
les enormes octopodes du bassin oriental de la Mediterranee. Dole d une tete 
humaine par les artistes primitifs qui le representerent, ce monstre ' evint le 
type iconographique de la Gorgone. M. Elworthy suit les transformations 
multiples de cette representation jusqtie dans ses applications a la decoration 
artistique. Dans un appendice a son article il retrouve en Per=ee un gros 
homard originel et il rapproche le mylhe de la Gorgone d’autres legendes ana- 
logues chez les Maoris, en Nouvelle-Z-^lande, au Bresil. La lutte du homard et 
de I’octopode devient ainsi un theme universel dela mythologie iconographique. 
Apres cela on ne dira plus que seuls les adeptes de la mythologie solaire ont 
une imagination exuberante! 

La mgme livraison contientdes notes'interessantes de feu M. J. J. Atkinson^ 
sur les coutumes et pratiques des indigenes de la Nouvelle-CalMonie, notes 
extraites de sespapiers par son cousin, M. A. Lang, et un long compte-rendu 
d’un ouvrage qu'il importe de signaler aux lecteurs de la Revue : les Greek 
votive offerings, an essay in the history of Greek religion, par M. M’. H. D. 
Bouat (Cambridge, University Press; 1902; 15 sh.). Comme recueil de mate- 
riaux ce livre peut rendre de grands services, alors m^me que les theories de 
I’auteur sur I'histoire religieuse de la Grece sont contestables. 


ITALIE 

Nous avons recu le tirage a part d’une etude publiee en frangais par M. Raoul 
de la Grasserie dans la « Rivista di filosoSa e scienze afiini » (1903 ; I, 5 et 6 , 
II, 1) sous le titre : De la religion abstraite et des religions atheistigues. C’est 
un essai de psvchologie religieuse oil 1 auteur passe en revue les diverses formes 
de la religion dont Phistoire et specialement le monrle moderne olTrent des 
exemples et ou il cherche a demontrer ; 1° que la religion peut etre abstraite, 
dislincte de toutes les religions praliquees, sans cependant adorer un dieu 
nouveau, les acceplant toutes en ce qu’elles ont de commun, n avoir qu un seul 
dogme retenu, celui de Texistence d’une divinite, sans cesser d'etre une reli- 
gion veritable ; — 2“ que la religion peut p-'rdre merae cet element dernier et 
unique, I’existence de la divinite abstraite. par consequent etre franchement 
athee, sans cesser cependant, sous certaines conditions, d’etre une religion 
veritable (p. ex. cosmolh.eisme, rel. de I’humanile, rel. de la fimi'Ie, reb de la 
virile, etc.). L’aiiteur dresse une liste ddtuiiii-e de ces dilLrentes especes de 
religions ou un ideal devient, ala place d’un Dieu, objet ue I'adoration et de la 
consecration de soi-meme. 
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— M. BaldiiiareLj.bun.'yi, professeurarUniversitedeRome, apublie en tirage 
a part (Rome, 201, Via del Trilotie] un article de la livraisoa de juillet de la 
Eivista d’ltaha intitule : Leone XIII, dopo la sua morte, Cenni storici, ou il 
passe en revue la vie et les ceuvres du papa defuat et cherche notamment a 
caracteriser son ceuvre religieuse. 

J. R. 

M. Schnitzer vient de publier, dans la Collection du Seminaire d'his- 
toire ecclesiastique de Munich, deux opuscules italiens relatifs a Savona- 
role et contemporains du reformateur de Florence. L’un est le Breve compendio 
esommario della verita predkata e profetata dal R, P. fra Girolamo da Fer- 
rara; il a pour auteur un admirateur passionne de Savonarole, Bartolomeo 
Redditi, etcontient une tranche apologia du moine ferrarais. L’autre texte pu- 
blie par M. Schnitzer comprend des fragments importants du journal de Tom- 
maso Ginoi'i. Ce dernier est un ami des Medicis et serait pluWt prevenu contre 
Savonarole ; toutefois il declare avoir acquis la conviction que ses paroles, au 
cours de son proces, ont du ^tre falstflees par les greffiers et que ses retracta- 
tions ont ete imaginees par ses ennemis. Cette amende honorable de Ginori est 
d’autant plus interessante qu’elle est contenue dans une note ajoutee apres 
coup; il avait en effet dans son journal repete les pretendus aveux fails par 
Sovonarole devant ses juges. 

P. A. 


EITATS-UNIS 

Notre collaboraleur, M. Ad. Lods, a presents aux lecteurs de la Revue le 
premier volume de la Jenish Encyclopaedia, publiee par Funk et Wagnals, a 
New- York et a Londres (voir t. XLIV, p. 238 et suiv.). Cette vaste publication 
poursuit son cours avec une rapidite salisfaisante. Le quatrieme volume est 
acheve. 11 contient les articles depuis C/iacars jusqu'a Dreyfus, Ces deux noms 
extremes suffisent a montrer avec quel soin les directeurs font rentrer dans 
cotte Encyclopedie tout ce qui touche de pres ou de loin a I’histoire du Ju- 
daisme dans tous les temps. Parmi les aulres articles on peut signaler ceux 
sur les Peres de I’Eglise, la Chronologic, la Circoncision, les animaux purs et 
impurs (clean and unclean), la Creation, la Diaspora, la Didachfi. Il y a meme 
un article sur la cuisine Juive (cookery). Mais le plus important et le plus pi- 
quant aussi est I’article Christianisme par le Dr Kohler, de New-York. 11 est 
extremement interessant de voir comment un Israelite americain, d’esprit 
large, traite dans une publication juive, la question de I'origine du Christia- 
nisme et apprecie son role historique. On peut, ce semble, resumer cette appre- 
ciation dans les termes suivants : « La mission providentielle du Christianisme 
fut d’apporter au monde paien la verite juive sous une forms adaptee a ses ca- 
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paciles psychiques et inteilectuellea c'est la bonne nouvelie du Juif Jesus 
qui a gagne I’humanite au Dieu d’Abraham. » Et ailleurs encore : a le Chris- 
tianisme n’est pas une fin en lui-meme, mais un moyen tendant a une fin qui 
est I’etablissement sur la terre de la fraternite des hommes et de la paternite 
de Dieu. » 

J. R. 


Le Gerant : Er.nest Lerocx. 
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SYLLABUS 

d’un cours 

SUR LES ORI&INES DU CHRISTIANISME 

D’APJlfeS L’EXEGfcSE COXTEMPORAINE ‘ 


PREMIERE LECON 

L’EXfiGfeSE CPIRfiTIEXXE; M^:THODES ET SOURCES, 

A. — a„es L^l^thodes. 

Les premiers chr6tiens n’avaient d’autre Ecriture sainle 
que les livres de I’Ancien Testament. 

De tres bonne heure, I’usage s’introduisit de lire publique- 
ment, dans les eglises, outre des extraits de la Loi et des 
Propbfetes, des fragments de la biographie du Christ, un 
choix de ses discours, entin des epitres ou exhortations qui 
passaient pour avoir etd rddigees par les Apotres. 

1) Tout ce qui concerne I'enseignement public de I'histoire des religions a 
toujours ete I'objet d’une attention speciaie a la Revue. A ce titre il nous a paru 
interessani de publier le sommaire du cours que notre collaborateur, M. le comte 
Goblet d’Alvielia, professe cette annee sous les auspices de V Extension de I’Vni- 
versiti litre de Bruxelles (session de 1903-1904 ; 2' semestre). — L’Extension 
de I’Universite de Bruxelles, inslituee, il y a pres de dix ans, sur le modeie de 
I'Extension d’Oxford, cotnpte actuellement 37 comites locaux qui ont organise, 
I’an dernier, un total de 54 cours. Le iiombre approximatif desauditeurs, d’apres 
le dernier Rapport, s’etait eleve, en 1901-1902, a environ 6.500. Chaque cours 
doit etre resume dans un syllabus quiest distribue aux auditeurs. — Il existe 
encore, en Belgique, trois autres institutions analogues ; rE-xtension deFUni- 
versite de Gaud, qui est la premiere en date; I'E.xtension universitaire ; enfin 
I’Extension universitaire beige, recemraent fondee, qui se rattaeha a I’enseigne- 
ment de FUniversite catholique de Louvain. (R&l.) 

20 
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L’authenticit6 et le contenu de ces documents reslaient 
soumis ala libre critique, comme en lemoiizne Luc dans le 
prologue de son evangile. II y a\ait meme des lidLdes qui pre- 
fdraient s’en tenir iila tradition orale des faiis evangeliques 
(Papias). 

Une selection graduelle et toute spontanee des textes 
conduisit les principales dglises, vers le milieu du second 
siecle, a investir d’une autoritd preponderante quatre des 
nombreux dvangiles alors en circulation : savoir les trois 
dvangiles dits synoptiaues, auxquels fut adjoint bientot I’evan- 
gile johannique. A ce recueil d'evangiles s'ajouterent des 
recueils d’epitres considdrees comme apostoliqups etquelques 
dcrits, en nombre variable, qui jonissaient d’une popularite 
spdciale dans la gen^raiite des dglises. 

II se forma ainsi le noyau d’un Canon qui renfermait a peu 
prbs le contenu actuel du A'ouveau Testament et qui jouit, des 
la fin du ii' sibcle, d'une aulorite dgale a celle des livres de 
I’Ancienne Alliance. Les limilesen resterentassez longtemps 
flottantes; toutefois le caractere sacre de ce recueil prevalut 
de plus en plus et les documents qui le constituaienl furent 
considdres comme inspires par I’esprit de Dieu. 

Mais enmeme temps se formerenl diverses ecoles d’inter- 
pretation ; Tdcole alldgorique(a Alexandrie), dont I’influence 
fut preponddrante ; I’ecole hislorique (a Antioche) ; I’dcole lit- 
Idraliste (fipiphane). 

Peu a peu prevalut la croyance a I’inspiratian non seule- 
ment du texte, mais encore de la lettre ; les obscurites et les 
contradictions furent rdsolues par des compromis qui furent 
a leur tour regardes comme inspirds. 

Cette situation se maintint pendant tout le moyen age. 
Seuls les hdrdtiques — et its le devenaient par ce fait meme 
— cherchaient des interpretations dilfdrentes, ii I’aide d’une 
exdgdse souvent plus arbitraire encore. 

Cependant I’Eglise ne pouvait Irancher definitivement des 
problemes sans cesse renaissants. De la un renouvellement 
constant de prdoccupations exdgdliques qui prirent une direc- 



tion raisonnee, quand la Renaissance eut cree les etudes phi- 
lologiques et remis en honneur I’etude des documents di- 
rects, de preference a celle des Peres de I’Eglise et des com- 
mentateurs. 

La Rdforme restifua aux fideles le droit d’interpreter 
rficriture suivant les lumiferes de la raison. ?tjais ce droit, a 
peine reconnu, fut ramene dans les limites des confessions 
qu’adopterent successivement toutes les eglisesprotestantes. 

N^anmoins la critique litt^raire et grammaticale, qu’en- 
courageait le protestantisme, devait conduire a la critique 
historique. Spinoza avait montre le chemin par ses etudes 
sur I’Ancien Testament. Un oratorien frangais, Richard 
Simon, s’y engagea resolument; mais son Histoire critique 
du Yieux Testament fut mise au pilon en 167S, sur la denon- 
ciation de Bossuet. 

Les etudes d’exdgfese biblique passerent alors en Alle- 
magne, ou, dans la seconde moitie du xviih siecle, Ernesti et 
Semler formul^rent leprincipe que la Bible doit 6tre inter- 
pr^t^e par les mfimes precedes que les ouvrages profanes 
des littfiratures anciennes. 

L’^cole rationaliste qui s’inspirait de Wolff et plus tard de 
Rant, en partant de cette idde precongue que tous les textes 
del’Ancien et du Nouveau Testament doivent necessairement 
comporterune signification morale et ralionnelle, faussa les 
progrfes de I’exegese, tout en emancipant celle-ci de la tra- 
dition. 

Vint ensuite I’ecole mythique, dont la plus celbbre pro- 
duction est la Yiede Jesus par Strauss. On peut lui reprocher 
^galement d’avoir n^gligd la r6alit6 historique et d’avoir 
dissipe dans les brumes du mylhe les fails 6vangeliques et 
m6me la personne de Jesus. 

C’est avec Christian Baur(I847-1867)etrecole de Tubingue 
— bien qu’ils se maintiennent encore trop dans les cadres 
de la dialectique h(igelienne, — que I’exeg^se du Nouveau 
Testament est r^ellement enlrde dans les voies de la saine 
critique historique. 
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La critique historique, en recherchant les origines d’une 
institution ou d’une croyance. ne s’arrele pas a la question 
de leur valeur religieuse, philosophique ou morale; elle ne 
se preoccupe pas davantage de la distinction entre sources 
canoniques et extra-canoniques, sauf comme indice de I’etat 
d’esprit qui a preside a cetle ditferenciation. Elle s’attache 
exclusiveinent a recueillir les documents, a les retablir dans 
leur forme originaire, a les classer, a en rechercher I’auteur 
et la date, a recoustituer le milieu dans lequel ils se sont 
produits, leurs rapports entre eux. les influences qu’ils revb- 
lent, I’objet qu’ils poursuivaient, I’action qu’ils ont exerctie 
surles idees et les sentiments de leurs contemporains, aussi 
bien que des generations suivantes. 

Se sont surtout places a ce point de vue, parmi les 6crivains 
r^cents, en Allemagne Otto Pfleiderer et Ad. Harnack; en 
Angleterre, Edwin Hatch et Estlin Carpenter ; en France 
Ed. Reuss, Ernest Renan, les deux Reville, A. Sabatier, etc. 


B. — BLes Soarces. 

I. Les Lvanffiles. 

La meilleure source pour reconstituer la vie et la doctrine 
de J6sus nous est fournie par lestrois 6vangiles dits synop- 
tiques^ sous les reserves suivantes : 

1° lis representent des traditions deja alter^es par I’inva- 
sion de la legende; 

2“ 11s r6velent un arrangement des faits dans I’int^ret de 
certaines tendances. 

Le plus ancien des trois evangiles elle moins systematique 
est celui de Marc, restreint aux passages qui se rencontrent 
egalement dans les deux autres et sans le recit dela Passion. 
En son etat primitif, il semble avoir ete rddige, peu aprfes 
I’annee 70 par un disciple de I’apotre Pierre. Ce proto-Marc 
a dd Sire connu des deux autres synoptiques. L’auteur de 
I’evangile de Malthieu a utilise, en outre, un recueil des Dis- 
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cours du Seigneur, originairement 6crit ea hebreu parl’apolre 
3Iallhieu. — L’evangile de Luc repose sur ces memes docu- 
ments, et sur encore d’aufres dont la nature oidginelle est 
difficile a determiner. 

L’evangile dit selon saint Jean fut sans doute ecrit a 
Ephese, dans un milieu judeo-alexanuria, pendant le premier 
quart du second sifecle. L’auteur, poursuivant un but plus 
didactique qu’hislorique, s’est servi de renseignements 
puises dans les synopfiques et dans des sources aujourd’hui 
disparues. 

Parmi les nombreux dvangiles qualifies plus tard d’apo- 
cryphes, quelques-uns seulemenl sont parvenus jusqu’a nous 
(fragments de VEvangile des Hebreiu, de VEmngile de Pierre, 
Actes de Pilate, Evangiles de FEnfance, fragments AEvan- 
giles gnosliqiies, etc.). 11s trahissent, en general, plusque les 
synoptiques, une accommodation des faits aux vues doctri- 
nales de certaines sectes. 

II. Documents historiques ou pseudo-historiques sur 
I'histoire del'Eglise. 

Les Actes des Apotres sont du meme auteur que le troi- 
sibme Evangile dont ils se presentent comme une continua- 
tion. Rediges au commencement du second siecle ou meme a 
^ la fin du premier, ils renferment des renseignements pre- 
cieux, mais que rendent parfois sujets a caution, pour les 
faits les plus anciens, Teioignement de I’auteur et I’admission 
du merveilleux;pour les faits plus recents (ministere de Paul), 
la preoccupation d'att^nuer les conflits inlerieurs de I’Eglise 
naissante. 

La contre-partie des Actes se trouve, a un sibcle environ 
de distance, dans les Homelies Clementines, ou le parti ju- 
daisant, sous pretexte de diicrire la vie et la predication de 
Pierre, attaque I’oeuvre de Paul depeint sous les traits de 
Simon le Magicien. 

Une fois Eorthodoxie constituee, les oeuvres historiques. 
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qui nous sont parvenues, renferment surlout la description 
souveid pariiale et ia refutation des heresies. Tels sont les 
traites d’lrenee, de Terlullien, de Philastre, d'Epiphane, les 
PhUosophovmcna d'Hippolyle, etc. 

Quelques manuscrils syriaques et copies (la Pistis Sophia^ 
III® siecle) forment, a\ec cies citations eparses dans les Pferes, 
les seals resles de la volumineuse littdrature gnostique. 

La premiere hisioire gdndrale, qui embrasse le developpe- 
ment de l Eglise depuis ses origines est VHistoire ecclesias- 
lique d’Eusebe en dix livres. Quelles que soient ses lacunes, 
elle renferme des renseignemenls importanls dont la source 
est aujourd'hui perdue. 


III. Epitres, ency cliques ^ apocalypses. 


Les documents les plus anciens du christianisme sont les 
Epitres de Paul : 

a) D’authenticite non contestable : Ep. aiix Galates^ aux 
Corinthiens, aux Pomains (de Fan 56 a 59), 

b) D’auibencite probable : Ep. aux Thessaloniciens (54 ou 
55), aux Philippiens i_62 ou 63). 

c) D'authenticile douteuse ; Ep. a Philemon, aux Colos- 
siens, aux Epheslens. 

d) DdiiaiUheniicite ceriaine : Ep. a Timothee et d Tite, 
Quant a YEplire aux Flebreux, elle se rattache au groupe 

dy lettres ecrites par les cbreliens de Rome vers la fin du 
E' siecle, de meme que la premiere Epitre de Pierre et 
YEpitre de Clement Piomain aux Corinthiens. 

Les {rente deriiieres annecs du T' siecle ont laisse les 
dpilres suivard.os dont les verilables auteurs sont inconnus : 


VEpitre de Jacques, ecrite probablement en Palestine, 
apres la chute de Jerusalem par uu chretien d’origine juive 
qui s'esi surtcuL attachd aux cotes moraux de I’Evangile. 

VEpitre de Jude, oeuvre de polemique dirigee contre les 
Paulinlens extremes. 


Lsans le premier quart du second sidcle, il y a lieu de men- 
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tionner les Epitres d'lgnace d'Antioche (f vers H5), pr6- 
cieuses pour I’histoire tlu developpement de I’episcopat, et 
VEpitre de Polycarpe, qui se ralfache a la poldmique conlre le 
docetisme. — Cette epoque vit fleurirune abondante littdra- 
ture apocrypbe, mise sur le compte des Apotres; mais il n’y 
a gaere de renseignements a en tirer, sauf sur cerlaines 
tendances de la chretiente contemporaine, — Les dpltres de 
ce genre les plus connues sont les Epitres de Jean. 

Des I’age apostolique, les chretiens avaient empruntd aux 
juifs le genre apocalyptique. La plus celebre des apocalypses 
chretiennes est celle dite de Jean, composee d'apres les uns 
en 68, entre la mort de Neron et la destruction de Jerusalem, 
d’apres les autres a la tin du i" siecle, comme remaniement 
d’une apocalypse juive anterieure. Au meme type se ratta- 
cbent la petite apocalypse qui a trouve place dans VEvangile 
deMatthieu (ch. xxiv et xxv), \ Apocalypse de Pierre, etc. Le 
Pasteur d’Hermas (premiere naoitie du ii® siecle), ecrit a 
Rome, represente un type d’apjcalypse moralisante, non 
moins fanlastique, mais beaucoup plus moderee. 

IV. Manuels d'instruction religieuse. Decisions ecclesiastiques. 

La Didache ou Enseignement des douze Apotres, retrouvde 
en 1875 dans un convent grec par Ms" Bryennios, est un 
manuel d'instruction religieuse, rddige vers la tin du premier 
siecle ou le commencement du second, a I’usage de com- 
munautds syro-palestiniennes. C’esl unouvrage d’une portee 
capitale pour I’liistoire dela transition entre le christianisme 
judaisant et le christianisme dogmatique. 

VEpitre dite de Barnabas, ecrite entre 120 et 130, est 
aussi un manuel d’instructicn religieuse, destine a montrer 
que les bendficiaires des promesses de Dieu dans I’.^ncien 
Testament sont les Chretiens, et non les Jail’s. 

Le recueil des Constitutions apostoliques ne remonie pas, 
dans sa composition actuelle, au dela du v® siecle ; c’est une 
collection de preceptes moraux, de prescriptions rituelles et 
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eccl6siastiques, de regies disciplinaires, de formules litur- 
giques, renfermant des elements anciens noyes au milieu de 
beaucoup d’autres plus recents, le tout place sous Tautorite 
de Clement de Rome. Le VIP livre est uue amplification de 

la DidachL 

II y a lieu de consulter aussi, dans les recueils sp6ciaux, 
les dScrets des synodes provinciaux et, a partir du siecle, 
les actes des premiers conciles cecum^niques. 

V. Apologies. 

C’est une s6rie d’oeuvres ecrites tantot pour refuler les ac- 
cusations des Juifs qui reprochent aux chretiens d’avoir con- 
fisqu§ FAncien Testament a leur profit el d'en avoir fausse 
le sens, tantot pour demontrer a Fautorit^ romaine et a ' 
Fopinion publique du temps la respectability du christia- 
nisme, ainsi que sa superiorite sur le paganisme. La plus 
ancienne est FApologie d'Aristide, adress^e a Hadrien vers 
12o. — Les principaux apologisles dont nous possedons les 
oeuvres, sont Justin Martyr vers 106), Talien (•{• 175), 
Meliton (qui ycrivait vers 165-175), Atbeaagore (176-179), 
Theophile d’Anliocbe (176-182), Irenee (fin du ii® sifecle), 
Tertullien (-j- 220), Clement d’Alexandrie, Minucius Felix, 
Origene (iii° siecle), Laclance (iv' siecle). 

VI. Ecole d Alexandrie . 

L’ecole alexandrine qui influenza considerablement la di- 
rection dyfinitive de la theologie cbretienne, eut pour prin- 
cipaux interpretes, h la fin du ii® siecle, Clement d’.A.lexan- 
drie, auteur des Stromates ; au iii“ , Origene , Denys 
d'Alexandrie, Gregoire Thaumaturge, plus tard encore le 
Pseudo-Aeropagite, qui visaient a faire du cbristianisme une 
religion philosopbique selon les vues de Fepoque. 

VII. Liturgies. 

Aux indications liturgiques dans les oeuvres pr6cydemment 
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citees, il convient d’ajouter des recueils dont la redaction 
peut fetre datee du iv® on du v'' siecle, meme d’une epoque 
poslerieure, mais qui sontun simple enregistrement de rites 
et de formules depuis longtemps ^tablis ; les Catechises de 
Cyrille de Jerusalem, la Peregrination de Silvia, les Sacra- 
mentaires ambrosien, gregorien, l^onien, etc. 

VIII. Auteurs non chretiens. 

Quelques passages relatifs aux chrbtiens, les uns d’appa- 
rence authentique, les autres suspects d’inlerpolation, se 
rencontrent au i®’’ siecle cbez Josephe ; au ip chez Pline le 
jeune, Suetone, Tacite, Galien, Celse (par I’inlermbdiaire 
d’Origene), Lucieu; au iii“ chez Porphyre ; au iv" chez I’em- 
pereur Julien. 


IX. Documents archeologiques. 

Le christianisme des trois premiers sibcles n’a gubre 
laisse de traces archbologiques que parmi les inscriptions 
funeraires et les representations figurees des catacombes 
romaines. Quelques courtes inscriptions et de rares pein- 
tures allegoriques dans !e style pompeien y remonlent peut- 
etre a la fin du i"'' siecle. L’ensemble de ces documents 
eclaire non seulement les traditions et les symboles en cours 
dans la communaute romaine, mais encore, jusqu’a un cer- 
tain point, ses croyances relatives a Jesus, a la Resurrection, 
a la condition de I’ame apres la niort, etc. — 11 faut aussi si- 
gnaler quelques symboles funbraires, ainsi que des amulettes 
chretiennes, le plus souvent gnostiques. 

X. Survivances des religions anterieures. 

Nous examinerons plus loin le rOle des facteurs empruntds 
au judaisme et au paganisme classique. Trois autres reli- 
gions auraient pu agir directement sur le christianisme, les 
religions de I’Egypte, de la Perse et de I’lnde. 
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Le bouddhisme et le brahinanisme peuvent elre ecart(5s 
d’emblee; lout au plus quelques legendes bouddhiques se 
sont-elles infiltrees dans I’hagiologie chrelienne. 

Les religions de la Perse el de TEgyple n’ont, en general, 
agi sur le cbristianisme qu’en passant, la premiere par I’in- 
termediaire du judaisme (ang6lologie, demonologie, milie- 
narisme); la seconde, par celui du syncretisme greco-ro- 
main. Toutefois leur influence directe peutse retrouver dans 
les mouvements gnostiques el manicheens. — H y a lieu 
aussi de rechercber si les mystferes de Mithra n’ont pu com- 
muniquer a I’Eglise du ii® et du iii'^ sifecle quelques-uns de 
leurs symboles et de leurs riles. 


deuxiEme lecon 

LA. « BONNE NOUVELLE » CHEZ LES JUIFS 

Les Israelites, quand ils dtaient encore d Fetal nomade 
avaient conclu avec Jahveli, le dieu jaloux et severe du Sinai, 
un pacte d’alliauce qui leur garantissait, en dchange de leurs 
hommages, le triomphe sur leurs ennemis, — plus lard, Fem- 
pire du monde. — Meme au milieu de leurs pires desastres, ils 
ne renoncerent pas a celte croyance qui puisa une nouvelle 
force dans leur retour de la captivito et plus lard dans leur 
affranchissement de la domination greco-syrieune. De la 
sortit le courant d’idees connu sous le nom de messianisme : 

Un Messie, un « oint du Seigneur » — que les uns tenaient 
pour un futur descendant de David, les autres pour une per- 
sonnification symbolique delarace juive, ou bienmemepour 
un personnage celeste que Dieu enverra a son heure — vien- 
drait dlablir le Royaume de Jahveh. Toutes les nations accep- 
teront sa loi, sous Fhegemonie du peuple elu, Les mechants 
serontandantis; la justice, la prospdrite et la paix regneronl 
parmiles hommes. Meme les justes, morts depuis les com- 
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mencements, ressusciteront en chair et en os, pour partici- 
per a la felicite gt^nt^rale. 

Telle 6tait, dumoins, la doctrine des pharisiens, le parti 
rigoriste qui joignait aux pratiques dela legislation mosa'ique 
les minutieuses observances elaborees depuis I’exil par plu- 
sieurs gi^nerations de commentateurs, scribes, docteurs et 
rabbins. De leur cote, les sadduceens on parti sacerdotal, 
group^s autour du Temple, plagaient en premiere ligne les 
int^rets du culte public, n’allant pas au dela des prescrip- 
tions formelles de la loi et plus porl6s a composer avec les 
exigences du monde exterieur. 

Cependant les progrbs de la puissance romaine mena- 
cbrent bientot de nouveaux dangers les prdtentions de la 
theocratie juive. Apres la mort d’Hdrode le Grand, la separa- 
tion de son royaume en trois trongons, la reduction de la Ju- 
dde au rang de simple ethnarchie, les imprudences et les 
exactions des procurateurs, le contact continuel et forc6 
avec des 6trangers paiens suscitbrent, en Palestine, une in- 
tense fermentation a la fois politique et religieuse. Des pr6- 
tendus Messies provoqubrent des insurrections qui furent 
noyees dans le sang. 

D6ja anterieurement des Juifs pieux, desesperant de reali- 
ser intdgralement la loi au cours de la vie ordinaire, s’dtaient 
d6tach6s du sacerdoce ofllciel, qudls tenaient pour impur, 
et rdfugies dans le ddsert, poury organiser des communautes 
ou y vivre en ascbtes. Tels furent les Esseniens qui visaient 
a realiser la puretd absolue dans leurs moeurs, leurs v6te- 
ments, leur nourriture. 

Tel encore Jean le Baptiste qui, a I’imitation du prophbte 
Elie, se retira dans les solitudes voisines de la Mer xMorte, 
avec des disciples auxquels il enseignait a se prdparer pour 
la venue du Messie. A Ten croire, cet dvdnement, qui devait 
coincider avec la fin ou plutotlardnovation du monde, ddbu- 
terait par d’epouvantables cataclysmes; ensuite viendraitle 
Jugement universel. Alors malbeur a ceux qui n’auraient pas 
pratiqudlapidtd envers Dieu et la justice envers les hommes. 
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Jean soumettait ses disciples a un rile purificaloire, ap- 
plique aux neophytes du judaisme, niais qu’il investit d’une 
importance particuliere comme symbole de regeneration 
morale ; le baptemepar immersion. 

C’est parmi ses disciples qu’apparail d’abord Jesus. 

II n’est pas possible de contester serieusement I’exislence 
historique du fondaleur du chrislianisme, en tanl que refor- 
maleur juif, heritier spiritual des anciens Prophetes, ne sous 
le regne d’Auguste et crucifie a Jerusalem sous celui de Ti- 
bere. Les £pitres de Paul suffiraient a attester ces fails. 

II est probable que Jesus naquit a Nazareth. Son pere etait 
charpentier. Sa mere se nommait Marie. II eut des frereset 
des soeurs que les evangelistes nous font connaitre. Lui-meme 
requt dans la synagogue I’instruction ordinaire des enfants 
juifs; il exerga quelque temps la profession de son pere. — 
Tous les aulres details sur son enfance, aiiisi que sur sa genea- 
logie sont purement legendaires, si meme ils ne sont em- 
pruntes aux mythes des cultes ambiants. 

Sa carriere publique se divise en quaire periodes ; 

1“ Son sejour pres de Jean le Baptiste; 

2“ Ses predications en Galilee ; 

3° Son voyage a Jerusalem et sa propaganda dans cette 
viile ; 

4° Sa passion et sa mort. 

II approchait de la trentaine, lorsque Jean le baptisa dans 
le Jourdain. Apres elre restb un certain temps pres du Pre- 
curseur, il fit une retraile au desert; puis, assumant a son 
tour le role d’un inspirb, il se rendil en Galilee pour y annon- 
cer la « Bonne Nouvelle ». 

Par la il entendait I’avenement prochain du P.oyaume de 
Dieu, que devait instaurer le .Messie. Pas plus que dans la 
pensee de Jean, il ne s’agit d’une royaute politique, mais plu- 
tot d’une revolution morale qui changera les conditions de 
riiumanite : les hommes deviendrontsemblables a des anges. 

Comme Jean, mais avec moins d’^pretb dans ses dbnoncia- 
tions, Jesus estime que ce royaume est reserve aux pauvres 
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et aux humbles, mais surtoul aux jusles et aux bons. Comme 
Jean, il engage les hommes a s’y preparer par le repenlir et 
par ia charite ; mais il s’abstient de recommander le jehne on 
autres aust6rit6s. Tout ce qu’il exige, c’est la purete du cceur 
et I’amour du procliain. Il fait surlout ressortir que le rfegne 
de Dieu sera etabli par la conversion interieure des indivi- 
dus qui, des lors, peuvent immddiatement le realiser en eux- 
memes. 

Pour Jean, Dieu est un juge. Pour Jesus, Dieu est un pfere ; 
c’est celte idee de paternite divine, enlrainant la fraternitd 
humaine, qui conslilue I’essence et I’originalite de sa doc- 
trine [Marc, XU, 28-34). — Sans doute ia justice vent que 
les mediants soient punis; mais, a I’enconlre de la vieille 
thdorie biblique,ce sentiment n’implique de la part du Pere, 
ni haine, ni colere. Les hommes doivent suivre son exemple 
en aimant jusque leurs persecuteurs {Mattk., v, 43-43). 

L’abolition de la loi mosa'ique et mfime de toutes obser- 
vances rituelles, la suppression des organisations sacerdo- 
tales, la separation de la religion et de la metaphysique, la 
substitution de la conduite ou pluldt du sentiment a la 
croyance comme fondement de I’association religieuse et 
Yoie du salut, toutes ces innovations sont en germe dans le 
mysticisme de Jesus. Peut-etre en entrevoyail-il la realisa- 
tion dans le futur royaume de Dieu. Dependant lui-meme 
resta soumis toute sa vie aux prescriptions de la loi mosa’ique, 
qu’il disait vouloir completer et non abolir Oladh., v, 17). 
De fait, il ne se trouva guere en contact qu’avec les Juifs et 
« les brebis dgardes de la maison d’Israel ». — Il se borne a 
declarer que les pratiques rituelles ne sont pas la vraie piete 
et que le reste est bien autrement important [Marc, vii, 13 
et ss.; 3fatth., v, 23-24). Lui-meme ne paraitpas avoir bap- 
lisd ses adherents. 

Ses premiers disciples provenaient peut-fetre de I’entou- 
rage de Jean. Le nombre s’en accrut rapidement, surtout 
parmi les families de condition modeste. Il en choisit douze 
dont il fit ses Apdtres ou missionnaires. Cette dbaucbe de 
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groupement n’avail rien d’eccl^siastique ; il se refusa toujours 
a y etablir une hierarchie quelconque [Marc, ix, 3o ; x, 3o- i4). 

La petite troupe parcourait les bourgades et les campagnes, 
alors peuplees et riantes, de la Galilee, ou les mceurs simples 
et hospitalibres rendaient la vie facile. J6sus meltait a profit 
Torganisation des syuagogues, ou chacun avail le droit de 
prendre la parole pour commenter la Loi et les Prophbtes. 
D’autres fois il discourait sur les places publiques, au bord 
des fonlaines, sous I’ombre des grands arbres, au cours des 
solennit^s privies, se tenant au niveau de ses auditeurs par 
la forme imag^e et suggestive de son langage. 

La tradition rapporte qu’il guerissait les malades et deli- 
vrait les possed6s, commelefaisaient tous les inspires deson 
temps. Les miracles qu’on lui atlribue ne sont que le r6cit 
amplifi6 de ces ph^nombnes psychiques, quand ils ne sont 
pas des legendes introduites aprbs coup pour accroitre son 
prestige. Lui-m6me, tout en cedant a des illusions qu’il par- 
tageait, se refuse a fonder sur des prodiges ses litres a la foi 
de ses auditeurs {Marc, viii, 11). 

D’un abord ouvert et sympalhique, il ne manquait pas, 
quand on lui d^cernait des qualifications trop enthousiastes, 
de demander qu’on les reserve a Dieu, vis-k-vis duquel il 
n’hksita jamais a affirmer sa propre subordination {Marc, x, 
18; xni, 32; Matth., xii, 31-32, xxvi, 30-44). 

Cependant, faisant bon marchk des observances superflues, 
dknongant sans hesitation les insuffisances et les hypocrisies 
de ceux qui croyaient obtenir le salut par des pratiques exte- 
rieures, frequentant des herktiques, des pkagers, des gens 
reputes impurs, il ne pouvait eviter d’entrer en conflit avec 
les pharisiens qui le denoncbrent comme un fou ou un pos- 
s6d6. A la suite de lapropagande qu’il tenta sans succks dans 
son bourg natal, sa mbre et ses frbres cherchfereut a le priver 
de saliberte {Marc, iir, 21). 

Jesus, parlant de lui-meme, s’appelle de preference le Fils 
de I’Homme. D’autre part, la foule commengait a s’entretenir 
de lui comme du Messie. Du fond de la prison oh le tetrarque 
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Antipas avait jete Jean le Baptiste, celui-ci fit demander a J6- 
sus s’il n’etait pas le Christ. Pen de temps apres, ses Apotres 
le saluhrent eux-memes de ce litre et, pour la premiere fois 
Jesus I’accepta, en leur recommandant toutefois le secret 
{Marc, VIII, 27-30). 

C’est alors qu’il forma le projet de se rendre a Jerusalem, 
sans se dissimuler les difficultes et les perils qui I’y atten- 
daient. Son voyage a travers la Judee et son entree a Jerusa- 
lem, au printemps de Tan 33, eurent un caractfere triomphal, 
qui acheva de le designer a ses adversaires comme un per- 
sonnage dont il fallait se debarrassera tout prix. La violence 
avec laquelle, en un acces d’indignation, il dispersa les mar- 
chands installes dans I’enceinte du Temple, souleva I’irrita- 
tion des saduceens qui dominaient au sein du grand Sanhe- 
drin. D’autre part ses poiemiques quotidiennes avec les pha- 
risiens, en devenant de plus en plus vehementes, acheverent 
de cimenter centre lui I’union des partis, 

Comme on n’osait pas I’arreter en plein jour, par crainte 
d’une emeute, la police du grand-prStre, averlie par un 
traitre, vint le saisir dans un jardin du mont des Olives ou il 
se retirait chaque nuit avec ses fideies. C’etait le jeudi 2 avril 
de I’an 33, le soir meme du jour ou il avait cdlebre la Paque 
juive en compagnie de ses ApOtres. Aprbs un semblant d’in- 
terrogatoire, on le traina, le lendemain matin, devant le San- 
hddrin sous I’accusation d’ avoir prddit la ruine du Temple et 
de s’etre ddclard le Messie. Ayant ficroment revendiqud ce 
dernier litre, il fut condamnd a mort. 

Les condamnations capitales devaient etre ralifiees par 
I’autoritd romaine. Le grand-pretre jugea habile de reprd- 
senter Jesus au procurateur Pilate comme un sdditieux qui 
avait voulu se faire proclamer roi des Juifs. C’est de ce chef 
qu’apres quelques tergiversations Pilate le condamna au 
supplice remain de la crucifixion. Il fut exdcutd le jour 
meme. 

Les dernibres paroles que lui pr6te la tradition : « Mon 
Dieu, pourquoi m’as-tu abandonne?)) semblent indiquer que. 



3i0 


BEVL'E DE L’nrSTOIRE DES KELIGIOXS 


jusqu’ii la dernifere minule, il avail espere une intervention 
surnaturelle en sa faveur. 

lei disparait le Jesus de Thisloire. De son tombeau sortit 
un Jesus qui n’a plus rien d’historique, mais qui n’en consti- 
tue pas moins, dans rdvolution religieuse et morale des ages 
suivanls, un facleur primordial dont Thistoire doit tenir 
compte. 


Lectures recommandees : 

Ed. Reuss. Histoire evangelique , sgnopse des trois premiers 
Evangiles. Paris, 1 voL, 1876. 

Ernest Re-nax. Vie de Jesus ^ 18“ 6dit. Paris, 1 vol., 1884. 
Albert REville. Jesus de isazareth, etudes critiques. Paris, 
2 vol., 1897. 


troisi^:?,ie lecon 

LA RUPTDRE AVEC LE JUDAISME 

La mort de J^sus coupait court au developpement de son 
role messianique. Le bruit de sa resurrection, confirme par 
des visions individuelles et des suggestions collectives, per- 
mit a ses disciples de croire qu’il reparaitrait prochainement, 
dans des conditions surnafurelles, pour etablir le royaume 
de Dieu. Des lors sa passion put etre prdsentde comme une 
immolation volontaire, dont I’explication se trouvait, con- 
formement aux idees du temps, dans la necessity d’un sacri- 
fice expiatoire pour racheterles peebes des hommes. 

Les disciples restes d Jerusalem prirent I’habitude de se 
rdunir pour s'’entretenir du 3Iessie, de ses enseignements, 
de sou refour imminent. En dehors de ces reunions, ou se 
produisaient fr^quemment des phdnombnes d’inspiration et 
d’extase, attribues al’intervention de TEsprit-Saint, ils appli- 
quaient rigoureusement la loi mosaique, participaient au culte 
du Temple et de la synagogue, observaient les jeunes et se 
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gardaient de toute souillure legale, ne difierant des aulres 
groupes messianiques que par la croyance a une premiere 
apparition du Messie dans la personae de J^sus. 

L’adhesion a cette croyance etait la seule condition qu’ils 
exigeaient de leurs neophytes pour lesadmettre an bapteme. 
Ce n’en etait pas moins uu premier pas vers la substitution 
de lafoi en Jesus a la foide Jesus. Ce bapteme, administr^ au 
nom du Christ, lavait rhomme de ses transgressions ant6- 
rieures pour le faire penetrer dans la communaute des 
saints qui r6alisaient dbs ce monde le royaume de Dieu, 

La propagande des Apotres, a peine entravee par le mau- 
vais vouloir des autorit6s sacerdotales, fit desprogresrapides 
tanl a Jerusalem que dans les regions voisines. Comme la 
secte pratiquait jusqu’a un certain point la communaute des 
biens, elle contractait par cela mSme I’obligalion d’organiser 
I’assistaace des veuves, des infirmes, des vieillards. Un des 
diacres choisis a cet effet, Etienne, appartenait a ces Juifs 
dits hellenistes, qui, familiarises par un long eiablissement 
a retranger avec les elements de la culture grecque, appor- 
taient une certaioe largeur dans Uinterpretation el I’applica- 
tion de la Loi. 

Accuse, comme Jesus, d’avoir blaspheme centre le Temple 
et conlre la Loi, Etienne fut tralne devantle Sanhedrin, con- 
damne et lapide. Ses adherents, forces de fuir Jerusalem, 
s’en allbrent propager I’Evangile parmi les synagogues de 
Ghypre et d’Asie-Mineure, landis que les Apdtres conser- 
vaienl a Jerusalem leur situation plus ou moins toierde. 

Les pharisiens, qui avaient pluldt defendu les Apdtres 
contre les persecutions des sadduceens, s’etaienlmontresles 
plus acharnes contre les hellenistes. Au cours de Tan 35, un 
jeune et ardent pharisien, Saul — plus tard Paul — de 
Tarse, regut du Sanhedrin des lettres pour les synagogues 
de Damas, en vue d’y organiser la repression des novateurs. 

Ghemin faisant, il eut une vision qui changea I’orientation 
de ses idees. 11 se serait fait baptiser, des son arrivee a 
Damas, mais il ne commencja pas immddiatement son apos- 
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tolat. Durant trois ans il se retira en Arable, puis, aprbs un 
court s6jour a Jerusalem ou il fit la connaissance des Apotres, 
il rentra dans sa ville natale. C’est que, en 49, il regut de 
Barnabas I’invitation de se rendz*e a Antioche, pour y se- 
conder I’oeuvre d’evangelisation eiitreprise par les refugies 
hell^nistes, non seulement parmi les Juifs. mais encore parmi 
les gentils. 

Trois faits importaiits caraclerisent cette premibre exten- 
sion de la propagande bvangblique ; 

r C’est a Antioche que les disciples prirent pour la pre- 
mifere fois le nom de chretiens ; 

2° Les paiens desireux de se convertir ne durent plus se 
faire Juifs au prealable ; 

3° Des missions furent organisees pour precher I’Evangile 
en terre pa'ienne. 

C’est ainsi que Paul et Barnabas s’en allerent, I’annee sui- 
vanle, fonder des eccldsies a Chypre et dans plusieurs pro- 
vinces de I’Asie-Mineure, en Pamphylie, en Pisidie et en 
Galatie. 

Les innovations d’Antioche emurent ies disciples de Jeru- 
salem, alors dirigds par Jacques, le frere de Jesus. Quelques- 
uns se rendirent a Antioche, en Pan 32, pour soutenir que le 
paien baptise ne pouvait etre sauve, s’il ne se faisait circon- 
cire. Apres leur avoir tenu tete, Paul les suivit a Jerusalem, 
pour se plaindre de leur intervention et revendiquer ses droits 
d’Apotre. 

Une conference eut lieu, ou Paul oblint I’appui de Pierre. 
Aprbs une vive discussion, Jacques fit prevaloir un compro- 
mis qui reservait la question de principe. Il fut convenu que 
les nouveaux chrdtiens, s’ils etaient Juifs, continueraient a 
observer la Loi; mais qu’ils pourraient s’en dispenser, s’ils 
etaient d’origine pa'ienne ; sauf qu’ils auraient h s’abstenir 
des viandes fournies par les bfetes sacrifiees aux idoles, du 
sang, de la chair des animaux etouffbs, enfin du mariage 
dans certains degres de consanguinbile. Paul elait admis 
comme Apbtre des gentils; de son cote, il reconnaissait une 
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certaine primaule a I’Eglise de Jerusalem, pour laquelle il 
s’engageait a collecter p6riodiquement parmi les Eglises en 
terre paienne. 

Les trois annees suivatiies fureut consacr6es par Paul a 
dvangeliser, en compagni':' de Silas et de Timothee, la Phry- 
gie, la -Macedoine et la Grece. Parlout il s'adressait d’abord 
aux Juifs, s’efforqaat de leur demontrer que la mort et la 
resurrection du Christ formaient I’accomplissement des pro- 
pheties messianiques. Lorsqu’il etait expulse des synago- 
gues — ce qui arrivail lot ou tard, et souvent avec violence 
— il se tournait vers les patens, en insistant sur la confor- 
mite de ces memes fails avec les donnees religieuses et 
morales de la conscience universelle. La ou ses adherents 
dtaient assez nombreux, il les groupait, sans distinction 
d’origines, dans une ecclesie, plus ou moins organisee sur 
le plan des synagogues. 

La thfese essentiellement mystique de Paul se greffe sur 
la doctrine que le Christ est un second Adam qui inaugure 
par sa resurrection une nouvellehumanite. En s’unissant au 
Christ par la foi, c’esl-a-dire par une communion mystique, 
lesfideles sent morlsau pech^avec le Christ etils sont ressus- 
cit6s avec lui a une vie spirituelle, d’ou a disparu i’idde de 
transgression et, par suite, de Loi. A Pobjection qu’ainsi 
tombenl les obligations morales impos6espar la Loi, il rdpond 
que pour le croyant, assimile au Christ, il y a impossibilitd 
logique de pecher : appele a la liberte par la foi, le chr6tien 
redevient esclave par I’amour {Galafes, v, 13-15). 

Il n’y en a pas moins la une nouvelle modification du chris- 
lianisme originaire. Dans la conception paulinienne du Mes- 
sie, I’enseignement de Jesus passe au second plan; I’oeuvre 
de la rdgendration de i’humanitd se concentre dans la mort 
et la resurrection du Christ; e’est la foi dans ce double fait 
qui sauve, plus que la pureth du cteur et I’amour du prochain, 
bien que, en realite, Paul ne disjoigne pas ces differents 
elements de la vie chretienne. 

Quoique Paul, par une certaine inconsequence, ait conti- 



314 REVUE DE l'hiSTOIRE DES RELIGIONS 

« 

nu6 a observer personnellement et meme avec zele les 
prescriptions de la Loi, dans les milieux juifs, la ob elles 
n’^taieut pas ua obstacle a la communion entre chr6tiens, s,a 
soteriologie aboulissaitforcement a la conclusion que la mort 
du Christ, ayant mis fin a I’ancienne Alliance, rendait desor- 
mais les observances mosaiques aussi superflues pour les 
Juifs que pour les genlils. D’autre part, I’affinence des con- 
vertis d’origine paienne, reduisant de plus en plus I’impor- 
tance de Tolement juif, deveuait une menace pour la prepon- 
derance que I’Eglise de Jerusalem prelendait assumer au 
sein de la chretiente. 

Dans ces conditions, le compromis de Jerusalem ne pouvait 
blre de longue duree. En Tan 55, des judaisants de I’entou- 
rage de Jacques vinrent preconiser a Anlioehe le retablisse- 
ment integral des prescriptions legalistes. Pierre lui-mSme 
se laissa persuader de ne plus prendre part aux agapes en 
compagnie de nou-circoncis etil fut, pour cetle d6faiilance, 
vivement pris a partie par Paul. Celui-ci n’hesita pas a 
affirmer dans cette controverse toutes les consequences de 
son principe : « Si la justification nous vient d’une Loi quel- 
conque, Christ est raort pour rien » {Galates, ii, 21). 

Repousses d’Aatioche, les judaisants organiserent des 
contre-missions qui s’en allbrent miner I’influence de Paul 
jusque dans les Eglises qu’il avail fondbes, G’est pour les 
combattre qu’il redigea, de 56 a 58, les principales bpitres 
oil il dbveloppesa thbse de la justification par la {oi[Ep. aux 
Galates, aux Corinthiens, aux Eomains). 

En m&me temps il parcourl la Phrygie, la Galalie. I’Asie, 
la Maebdoine, la Grece, tant pour raffermir ses Eglises que 
pour en btablir de nouvelles. Quand, en 59, il arriva a Jeru- 
salem pour les fetes de la Penlecole, sa visile ne laissa pas 
d’embarrasser les fideles de Jacques. Celui-ci lui demanda 
de se rendre au Temple pour y accomplir certaines cere- 
monies de consecration, en vue d'attester son orlhodoxie 
judaique. Paul accepta. Mais, denoneb par des Juifs arrives 
de I’Asie-Mineure, il eht ete massacre par le peuple sans la 
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promple intervention des soldats romains qui I’entrainerent 
dans la citadelle, puis le transf^rerent a Cesaree. Le Sanhe- 
drin r^clamait leprisonnier sous une double accusation de 
sacrilege et de sedition. Le gouverneur romain, apres une 
enqufite assez confuse, comme Paul en appelait au tribunal 
de I’Empereur en sa quality de ciloyen romain, I’embarqua 
pour Rome sous escorle. 

Arriv6 a Rome apres diversesp6rip6ties, Paul yjouit d’une 
liberty relative qui lui permit de se mettre en rapport tant 
avec les chrf^tiens qu’avec les Juifs et les pa'iens. Sa propa- 
gande parmi les Juifs ne donna que des resultats mediocres. 
Aussi les deruieres paroles qui lui sont attribuees, sont-elles 
la constatation du fait que, les Juifs ayant repousse la parole 
de Dieu, « celui-ci s’est adress6 aux gentils qui I’^couteront » 
{Actes, xviii, 27-28). 

Neanmoins le conflit des deux principes etait loin d’fetre 
tranche, lorsqu’en 63 Paul disparait brusquement de I’his- 
toire. Ce furent laruine de Jerusalem et la destruction du 
Temple, en 70, qui eraanciperent d^finilivement le christia- 
nisme de laloi mosa'ique. A la fin du sibcle, les chrtStiens 
judaisantsne sont plusqu’une petite secte confinee on Pales- 
tine, oh ils s’eteindront sous la denomination de nazareens 
ou Aehiomles, 

Tout en maintenant Fautorite de FAncien Testament, sur- 
tout en vue d’etablir la I6gitimith du Messie par Finterpreta- 
tion des propheties, les nouveaux chreliens se refuserent 
d6sormais a regarder les Juifs comme le peuple 6lu. Tout au 
plus leur reconnaissaient-ils ce privilege pour le pass§, ajou- 
tant qu’ils Favaient perdu en crucifiant le Messie. Un certain 
nombre pr^tendaient roeine qu’il ne Favait jamais poss^dd 
{Epilre de Barnabas) . 

11 y eut, daiis corlaines Eglises, une poriode transitoire, 
souvent Ires courte, enlre le moment ou elles laissbrent 
tomber la Loi juive et celui ou elles s’ouvrirent a la philoso- 
phie grecque. 

La Didach'e nous r^vhle cethtat en quelque sorte idyllique 
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du christianisme, coafiae dans la pratique d’un messianisme 
moraliste. La theologie s’y borne a la foi dans I’linite do Dieu, 
le ministere de Jesus et la proximild de son retour. On y 
reprouve la superstition, mais on ignore I’heresie. L’amour 
de Dieu et des hommes y esl I’unique voie de salut. Toutes 
les aspirations s’y resumenl dans le mot de passe : Marana- 
tha (le Seigneur arrive) ! 


fioouxRD Reuss. Hhtoire apostoUque (Acles des Apolres). 
Paris, 1 voi. 1876. — Les Epitres pnuUniennes. traduction et 
commentaire. Paris, 2 voi. 1878. 

A. Sabatier. L'Apotre Paul, esquisse d line histoire de sa 
pensee. Paris, 1 voi. 3' ed. 1896. 

Ernest Renan. Sain? Paii/. Paris, 1 voi. 1869. 

P.AUL Sabatier. La Didache ou I’ Ense'irjnemenl des Douze 
Ap6tres, texle, traduction et commentaire. Paris, 1 voi. 1883. 


QU.ATRIE.ME LECON 

LA PfiNETR.VnOX DU CHRISTl \NISME DANS LE MONDE ANTIQUE. 

La diversite des facleurs intellectuels el sociaux, qui esl 
une condition du progrbs des civilisations, devient un ferment 
de dissolution, quand elle s’accentue en d’irreductibles anta- 
gonismes. 

II en fut ainsi dans I’Einpire romain oil run voil grandir 
parall^lementTabsolutisme des Cesars avec la conception du 
droit, I’appauvrissement des masses avec I’e.xag^ralion du 
luxe, la decadence des lettres et des arts avec I’extension des 
gouts litteraires et artisliques, la corruption des mceurs avec 
le prestige delavertu,lacruaute avec I’aUruismo, les supers- 
titions les plus absurdes et les plus basses avec des doctrines 
de plus en plus dlevees sur la nature et le role de la Divinitd. 

Seule une forte reaction de la philosophic ou de la religion 
aurait pu corriger ou du moins att^nuer ces antinomies. 
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Vers la fin de la r^publique romaine, le rationalisme grec 
avail propage la conviction que I’univers est regi par des lois 
fixes. Cette notioUj qui implique I’unite de I’action divine, 
semble inconciliable avec les croyances et les pratiques des 
cultes polyth6istes. Aussi I’indiffdrence religieuse faisait-elle 
des progrbs considerables. 

Les alarmes des classes dirigeantes et mbme la politique 
conservatrice d’Auguste ne suffisent pas a expliquer com- 
ment, de Ciceron a Marc Aurele, cette societe repassa de 
Tincredulite a la devotion. Les causes principales s’en trou- 
venL d’une part dans la naissance de besoins spirituels et 
moraux que la religion seule pouvait satisfaire ; d’autre part, 
dans un rapprochement de la philosophie et de la religion, 
celle-ci accueillant le Dieu unique des philosophes, celle-la 
acceptant les dieux multiples des cultes traditionnels. 

La philosophie prbdominante au debut de notre bre btait 
celledu stoicisme, qui, tout en considbrant Dieu comme une 
forme plus subtile de la malibre, le tenait pour T.-Yme du 
Monde. C’btaientles emanations de cette ame universelle qui 
constituaient les forces [logoi) ou principes actifs de la nature 
et qui, chez les hommes, se manifestaient comme raison. 
Par cet organe, I’etre humain pouvait entrer en commu- 
nion avec la veritb et la perfection. La vraie liberte consistait 
a vivre conformement a la raison, en s’alfranchissant de la 
tyrannie des passions aussi bien que de toute sujbtion extb- 
rieure. 

Cette bcole de haut libbralisme ne survbcut point aux db- 
mentis que lui infligeaient les abus de I’btat social. Son idbal 
de moralite demeura; mais les gbnerations nouvelles, deses- 
pbrant de le realiser par leurs seules forces, cherchbrent une 
philosophie qui leur permit davantage d’escompler I’appui 
de la puissance surhumaine. Ce fut surtout le platonisme qui 
profita de cette tendance. 

Platon avail proclame I’antagonisme de I’esprit el de la 
malibre : Dieu est trop parfait pour entrer en contact direct 
avec le monde sensible. Tout ce qui tombe sous nos sens es 



318 


UEVUE DE l’iiISTOIHE DES RELTGIONS 

« 

la materialisation diversitiee d’un type ahslrait plus ou moins 
general qui a d’abord exists k I’etat A'idee dans I’intelligence 
divine. Ces idees divines, descendues dans le monde mate- 
riel par une espece de chute, sont les vrais facteurs de la 
creation. Quelquel'ois Platon n’hesite pas a les personnifier 
par uii retour au procede mythologique; elles deviennentles 
agents (genies, demons) que Dieu emploie a realiser le plan 
ideal conQu dans sa raison, comme I’architecte conQoit 
le plan d’une cite avant de la faire executer par les ou- 
vriers. 

11 ne fut pas difficile d’assimiler a ces agents les divinites 
des divers pantheons ; celles-ci furent envisagees, soit comme 
les noms ou les aspects divers du Dieu supreme, soil comme 
ses ministres ou ses hypostases. Qu’elles fussent originaires 
de ritalie ou de la Grece, de I’lfigypte, de la Phenicie, de la 
Chaldee ou de la Perse, elles se trouverent de la sorte faire 
partie d’un mSme systfeme religieux, chaque religion restant 
libre de supposer que le dieu supreme etait Tune ou I’aulre 
de ses propres divinites. 

Des vues analogues a celle du platonisme sur le r6le des 
anciennes divinites avaient fini par prevaloir egalement dans 
les autres ecoles philosophiques — en dehors de I’atomisme 
qui avail perdu loute importance depuis Lucrbce — a savoir 
les pythagoriciens, les peripateticiens el meme les stoiciens 
(Seneque, lilpiciete, Celse, Apulee, Plularque, Maxime de 
Tyr).- 

Les religions polylheisles, pourvu qu’on respectkt leurs 
formes exterieures, pouvaienl s’accommoder de toutes les 
speculations doctrinales. Elles ne creerent aucun obstacle a 
une theologie unilaire qui faisait intervenir leurs dieux dans 
le gouvernement de I’univers et a une exegese allegorique 
qui justifiaitleursl6gendes aux yeux de la raison. Neanmoins 
ce qu’on attendait alors de la religion, ce n’etaient pas tant 
des satisfactions intellecluelles, mais surtout des revelations 
sur I’au-dela et I’acces a cette vie superieure qu’on deses- 
pfirait de realiser sur terre. 
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A I’id^al d’h6roisme s’6tait substitu6 un id6al de saintete. 
Les esprits en revolte centre le siecle — et ils devenaient 
chaque jour plus nombreux — 6prouvaient une soif mystique 
de pardon, d’expiation,pour leurs fautes ou celles desautres. 
Si Ton y ajoute le besoin de communion avec le divin, soil 
directement, soil par I’interm^diaire d’un m^diateur, ainsi 
que la preoccupation croissante des r6mun6rations pos- 
thumes, on comprendra le mouvement qui ramenait les ftmes 
inquiries vers les rites antiques ou les poussait a accumuler 
les purifications et les initiations. 

L’avenir appartenait au culte le plus capable de satisfaire 
ces aspirations qui envahissaient les classes instruites autant 
que la foule ignorante. 

Trois religions de I’epoque pouvaient ambilionner pared 
r6le : le syncr^tisme ou paganisme reform^, le culte de 
Mithra et le judaisme, soil sous sa forme orthodoxe, soit 
sous sa forme r6novee (le christianisme). 

a) II y avail d6ja plusieurs sibcles que le syncr^lisme avail 
fait son apparition dans les Myslbres. Non seulement ceux-ci 
6laient devenus des officines oil s’op^rail le melange de la 
religion et de la philosophic dominante (Mystferes d’Eleusis), 
mais encore tous les cultes qui s’introduisirent du dehors 
dans le monde grec (a I’exceplion du judaisme), avaient pris 
la forme de Mystbres (.Mysteres d’Isis, de S6rapis, d’Attis, 
d’Adonis, de Sabazios, de Mithra etc.). A c6t6 d’enseigne- 
ments moralisateurs et 6difianls, ces Mystbres possbdaient 
des rites secrets qui lavaient le nbophyte de ses trangres- 
sions, le rapprochaienl de la Divinile et lui garanlissaient la 
fblicitd posthume. 

Cependant les esprits blevbs se rendaient compte qu’aucune 
rbgbnbration n’btait possible, si elle n’elait accompagnbe 
d’une renovation morale. Or quelle aide attendre sousce rap- 
port des anciennes divinitbs compromises dans des aven- 
tures absurdes ou immorales, que I’allegorie et le symbo- 
lisme essayaient vainement de pallier? 
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La meme iacune se rencontre dans la reforme nt*o-pytha- 
goricienne que Philostrate tenta, a Tepoque des S6vfere, sous 
le convert d'Apollonius de Tyane; ainsi que dans F^bauche 
de moDOth^isme solaire que s’efforcbrent d'organiser les der- 
niers empereurs paiiens. 

b) Renan a ecrit que, si le christianisme edt 6t6 arr6t6 dans 
sa croissance par quelque maladie mortelle, le monde edt 
^t6 mithriaste. Malgr6 sa morale asc6tique, sa theologie a 
pretentions scientifiques, son eschatologie grandiose, son 
systbme complexe d’iniliations qui excitaient la curiosite et 
developpaient la solidarite, cette extension occidentale de la 
vieille religion perse faisait encore la part trop grande aux 
dieux et aux legendes de la mythologie ; elle disparut aussi 
rapidement qu’elle s’etait developpde. 

c) La religion juive repondait aux aspirations monotheistes 
el moralistes de F^poque; ses esperances messianiques 
avaient deja penetre dans la culture greco-romaine (pobmes 
sybillins). Aussi fit-elle de nombreux adeptes partout ob 
s’etaient implantees des colonies juives. Mais elle restait le 
culle d’une race generalement meprisee, et elle mainlenait 
ses proselytes dans une situation d’inferioritd religieuse au 
cas oil ils refusalent de pratiquer integralement des obser- 
vances profondement antipalbiques aux moeurs de FOccident. 

d) Restait le christianisme qui debordait precisement du 
monde juif comme d’un vase trop eiroit, pour se repandre 
dans les principales cites de FEmpire. A Faffirmalion d’un 
Dieu unique, represente comme la perfection supreme, la 
nouvelle foi ajoutait une oeuvre de redemption accomplie par 
un etre interme^iaire qui s’etait sacrifie pour I’humanite. 
Elle offrait a la fois la paix de Fame dans la vie presente, et 
la felicite sans terrae dans la vie future. Sa morale, basee sur 
la paternite de Dieu et la fraternite des hommes, repondait 
aux preceptes propages par les sloiciens au nom de la raison 
universelle. Sa predication, degagee desormais des obser- 
vances mosaiques, respirait une simplicite et une douceur 
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bien faites pour s^duire des imaginations rassasiees de jouis- 
sances et fatiguees du moade. Enfin sa Iheodicee 6tait une 
page blanche ou la philosophie hellenique pouvait inscrire 
ses conceptions favorites de Dieu el de l’4me, sans devoir les 
coucher dans le lit de Procuste des vieilles mythologies. 

C’est par ces c6t6s qu’elle seduisit les elements intellec- 
luels de la societe gr6co-romaine, tandis qu’elle attirait les 
masses par ses tendances 6galitaires, son souci des pauvres, 
ses appels a la solidarite et la radieuse vision du royaume de 
Dieu sous laquelle elle dissimulait le caractbre impraticable 
de son idealisme social. 

Les doctrines de Platon, les enseignements 6sot6riques 
des Mystbres, les livres Orphiques, les chants sybillins avaient 
• familiarisb les Grecs avec les idees de chute, de redemption, 
de mediation, d’inspiration, de prophetic, de Royaume de 
Dieu. Le dogme de la resurrection de la chair devait les che- 
quer davantage ; mais les speculations d’Origbne montrent 
comment on pouvait I’interpreier dans un sens spiritualisle. 
D’ailleurs la croyance a Timminence de la parousie commen- 
Qait a disparaitre avec les premieres generations de chretiens, 
et I’idee d’un jugement immediat aprbs la mort allait bient6t 
releguer dans un lointain milienaire la doctrine messianique 
du jugement dernier ,, 

Nous avons vu que, dbs le milieu du i" sibcle, les gentils 
avaient forme le noyau de certaines Eglises. Toutefois ce 
fut sous le regne de Trajan (98-1 17) que I’afflux commenga. 

Les conversions individuelles procedaient parfois de long- 
temps la formation des Eglises. Le plus souvent on s’asso- 
ciait pour vivre selon la regie da Christ, comma d’autres se 
rbunissaient pour vivre selon la regie de Pythagore ou d’Or- 
phee. L’exemple d’Aristide, de Justin, de Tatien, d’Athena- 
gore, etc., monire avec quelle facilite on passait de la philoso- 
phie au christianisme. II y en avail meme, du moins parmi 
les gnostiques, qui adoptaienl I’Evangile sans renoncer a leurs 
anciens cultes ; ou pretendaientlui superposer une mythologic 
nouvelle. 



322 


REVUE DE l’hISTOIRE DBS RELIGIONS 


Devant les progrfes rapides d’une secte qui sapait les fon- 
dements religieux de I’fitat, celui-ci essaya de se d^fendre. 
Le n' etle ni' siecles sont remplis de persecutions dirigees 
conlre les chretiens, non a raison de leurs doctrines, mais a 
cause de leur refus de participer a des sacrifices et a des 
rites qui etaient regardes comme un service public. Ces 
repressions intermittentes restaient sans action surles pro- 
grfes d’une secte qui faisait du martyre I’antichambre du pa- 
radis. 11 vint un moment oil le christianisme se trouva milr 
pour s’asseoir sur le trdnedes Cesars. 

.Mais ce n’etait plus le simple evangile prSche dans les 
campagnes de la Galilee et dans les synagogues de Jerusalem. 
Levaincu, comme il arrive frequemment. avail reagi surle 
vainqueur. 


Jea.n REviLt.E. La religion a Rome sous les Secere. Paris, 
1 vol. 1881). 

E. Renan. Marc Aiirele et In fin du monde antique, Paris, 
1vol. 1882. 

Ernest Havet. Le christianisme et ses origines. Paris. 
1872 : 1. 1 et II. L’hellenisme. 

E. DE PRESSENse L'Ancien Monde el le christianisme. Paris, 
1 vol. 1887. 


CINQUIEME LEgON 

L’uELLeNISATION DU CHRISTIANISME 

A. — Forguatioii du doj^nie. 

Le christianisme, quand il p6netra dans la societe helle- 
nique, se heurta a des habitudes d’esprit qu’il dut s’assimi- 
ler ; la passion des definitions et des speculations metaphy- 
siques ; la croyance que, par la dialectique, on pouvait at- 
teindre k la verite absolue, aussi bien dans les problemes 
theologiques que dans les sciences exactes. 

Saint Paul se plaint deja que, pour croire a son enseigne- 
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meat, les Juifs reclament dies miracles et les Grecs de la phi- 
losophie (I Corinth.^ i, 22). 

L’espritgrec ne pouvait concevoir une religion quine four- 
nit pas des reponses a toutes les questions concernant la na- 
ture de Dien et ses rapports avec I’univers. 

Qu’on prenne tour a tour les definitions ultdrieures de la 
theologie chrdtienne concernant laDivinite; — les notions 
d’essence, de substance, de consubstantiation, de personne, 
d^hypostase, de mediation, d’immanence, detranscendance, 
de foi, de symbole ; — les modes de I’activite divine, les ma- 
tdriaux qu’elle a mis en oeuvre et les precedes qu’elle a em- 
ployes dans la crt^ation on la conservation de I’niiivers; — 
les relations de I’Etre absolu el du monde fini; de la justice 
et de I’amour, de la loi morale et du fibre arbitre ; — le pro- 
bleme del’existence du mal; — les regies de I’^thique ; — 
les 6l6ments constitutifs de la personnalit6 humaine; — les 
intermediaires entre Dieu et Thomme; — les moyens pra- 
tiques d’atteindre la vie eternelle ; — on pourra constater, 
partout, que les solutions qui out pr6valu, sont, pour em- 
ployer ^expression de Harnack, « I’ceuvre de I’esprit grec 
sur le terrain de I’Evangile ». 

Seuls quelques dogmes, tels que la creation de la maliere 
ex ni/iilo, le Jugement dernier et la Resurrection de la chair, 
rappellent les origines semitiques du christianisme ; mais ils 
sont, en quelque sorte, ankyloses dans sa theologie. 

Une premiere rencontre s’elait operee, vers le debut de 
notre fere, entre le judaisme et la culture hellenique. Le Juif 
alexandrin Philon s’etait attache a etablir, avec I’aide de la 
methodealiegorique,que toullesystemede Platonse retrouve 
dans I’Ancien Testament. 

Le neo-platonisme, dont Philon est considere comme 
un des fondateurs, se repandit a la fois dans les ecoles 
pa'iennes etles synagogues du monde hellenique. Les chre- 
liens, sorlis del’un on de I'autre de ces milieux, professaient 
les idees suivantes : 

r Dieu etant trop parfait pour entrer directement en re- 
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lations avec la matifere, il faut allribuer la creation et la con- 
servation de I’univers sensible a un on plusieurs fitres 
intermediaires (Puissances, Forces, Idees, Eons; — TAnge, 
le Souffle ou la Sagesse de I’Eternel , — son Verbe ou Logos ; 
etc.). 

2“ La personnalitd humaine, comme toutes les manifesta- 
tions terrestres de la vie. etant le resultat d’une chute de 
I’esprit dans la maliere, le salut est dans le retour de Tame 
vers sa source divine. 

3“ Cette regeneration a ele rendue possible par des reve- 
lations suceessives, dont la principale est celle du Christ 
dans la personne de J6sus. 

D6ja, au temps de Paul, les speculations alexandrines 
avaient penetre dans certaines Eglises (predication d’Apol- 
los) et peut-etre influence les doctrines de r.\p6tre sur la 
preexistence du Christ et sur son role dans la creation. 

Paul fait du Christ le prototype de I’homme parfait ; « le 
premier ne entre plusieurs freres >-■ {Horn., viii, 29). Chaque 
fideie a en soi un Christ qui assurera sa resurrection. Jesus 
est investi d'attributs quasi divins ; mais il ne les a acquis que 
depuis son immolation volontaire, en recompense de son 
sacrifice ; en tout cas, il reste nettement suhordonne a 
Dieu (I Corinth.^ xv, 27). 

Dans la doctrine de Cerinthe (fin du i" siecle), Jesus etait 
un homme qui avail merile d’obtenir la plenitude de I’inspi- 
ralion divine, mais seulement pendant la periode ou I’Esprit 
saint avail habile avec lui — de son bapteme a sa cruci- 
fixion. 

Un peu plus tard differenls gnostiques niaient I’existence 
humaine reelle de Jesus, et, par suite, les souffrances du 
Christ. C’etait un fantome qui avail eie crucifie a sa place. 
— C’est ce qu’on a appele le docetisme. 

D’autres ecoles gnostiques, comme celle de Valentin, 
faisaient du Christ le dernier venu d une nombreuse hie- 
rarchic d’eons ; elles distinguaient, tout au moins, entre Dieu 
et le crealeur, puis, entre le crealeur et le redempteur. 
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Comme chaque parti se pretendait eu possession de la 
Traie tradition, le christianisme semblait menace de se dis- 
soudre dans I’anarchie, lorsque, durant le second tiers du 
ir siecle, un mouvement de concentration s’opdra sur le ter- 
rain de I’assimilation du Christ an Logos des neo-platoniciens. 

La charte de ce compromis fut le Quatrieme Evangile, 
qui, tout en prenant comme point de depart, avec une grande 
profondeur de pensee, la theorie philosophique dn Logos, 
constitue une transaction entre les opinions des judaisants, 
des pauliniens, des docfetes et des gnostiques. 

Vinrent alors les apologetes qui pr6tendirent retrouver 
I’action du Logos dans toutes les inspirations rationuelles de 
la philosophie grecque. « Tous ceux qui ont vecu selon le 
Logos sont Chretiens, alors meme qu'ils seraient regardes 
comme athees » (Justin Martyr). Ils enseignaient que le 
Logos participe a la substance de Dieu; cependant ils main- 
tenaient toujours sa subordination pour eviterle di-theisme. 

Ce fut surtout I’ecole chretienne d’Alexandrie qui, depuis 
la fin du 11 ° sibcle, introduisit dans le christianisme la th^o- 
dicee neo-platonicienne, 

Entre ses mains, la religion chretienne tendit a devenir 
une philosophie religieuse, qui, faisant abstraction du sens 
historique, 6cartait, par I’emploi de I’allbgorie. les obstacles 
opposes par les textes ecrits ou par les traditions aux inter- 
pretations de lanouvelle exegbse. 

Elle estimait qne c’esl a la philosophie de donner I’intek 
ligence du christianisme. Clement d’Alexandrie enseigne 
qu’au degre supbrieur de la gnose le chretien, ayant atteint 
la possession de la vbritb absolue, laisse derribre lui non seu- 
lement le monde, mais encore I’Eglise; Dieu s’btant fait 
homme, les hommes se font Dieu. 

Origbne rencherit encore sur ce mysticisme. Bien que plus 
tard traitb en hbrbtique, il coniribua, plus qu’aucun autre 
thbologien, a constituer definitivement la dogmatique chre- 
tienne dans les cadres de la philosophie alexandrine. 

Cependant la trilogie des premieres formules baptismales 
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tendait a devenir une trinite des la fin du a' sifecle, par I’at- 
tribulion de la divinitd a ses trois membres et par le main- 
tien de leurs personnaliles dislinctes. Toute rhabilet6 dia- 
lectique, deployee par les Alexandrins pour maiutenir la 
superiorite du Dieu supreme, ne parvint pas a concilier le 
principe de I’unitd avec la foi a I’^galite des trois personnes 
divines. 

Des protestations surgirent {mouvements monarchiens) au 
cours du 111 ' sibcle. Les patripassiens soulenaient que .I6sus 
est bien le Dieu supreme dans un corps humain ; c’est le 
Pbre qui a souffert sur la croix. Les modalistes affirmaient 
que le Pere, le Fils et le Saint-Esprit sont, non des per- 
sonnes, mais simplement des modes de I’existence de Dieu. 
Enfin Paul de Samosate voulut en revenir ala thfese du Cbrist- 
homme, devenu divin par sa perfection morale [adopt ianisme, ' 
unitamme). 

Le courant principal du christianisme n’accepta definiti- 
vement aucune de ces solutions; mais, devant la difficulte 
d’expliquer rationnellement un Dieu unique en trois per- 
sonnes, il pref^ra rompre avec la philosophie ou du moins 
mettre la pretendue tradition au-dessus de la raison (Metho- 
dius). 

Cette reaction, favoris6e par le d6sir de Constantin d’as- 
surerl’unitd religieuse de I’Empire, amena, au cours de la 
grande lulte entre Arius et Athanase, la reunion du concile 
de Nicee qui, en 325, proclama Vhomoouaie, c’est-a-dire 
I’identitd de nature entre le Pere et le Fils, ainsi que la 
coexistence de la nature humaine et de la nature divine dans 
la personne de Jesus (concile de Chalc6doine en 451). 

En 381, le second concile cecumdnique, celui de Constan- 
tinople, plaqa sur le meme pied la troisifeme personne de la 
Trinite. Toutefois le Fils et le Saint-Esprit sont encore re- 
prdsentes comme procedant du Pere. Cette legbre differen- 
ciation disparut a son tour, quand se rdpandit le symbole 
dit d’Atbanase, qui rbsume et complbtel’bvolution de la thbo- 
logie chrdtienne. 
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Presque toutes les confroverses doctrinales des Irois pre- 
miers slides portent sur lachrislologie. Cependant lapsycho- 
logie, I’eschatoiogie et la morale du christianisme s’etaient 
^galement modifi6es au contact de la culture hellenique. 

Les communaules judeo-chrdtiennes n’admettaient d’autre 
survivance que la resurrection simultanee du corps et de 
I’esprit au jour de la parousie. Le symbolisme des Cata- 
combes et les ouvrages des Peres montrent comment cette 
conception materialiste fit place graduellement a la notion 
platonicienne d’une survie des ames, consider6es comme 
constituant la veritable personnalit6 de Thomme. 

La n^cessite de regler le sort des ames, aussitot aprbs la 
mort, suivant qu’elles avaient bien ou mal v6cu, familiarisa 
les esprits avec I’id^e classique de jugements individuels et 
imm6diats, qui relegua au second plan la fonclion du juge- 
ment dernier. Les images populaires des Champs-Elysees, 
de I’Had^s et du Tartare retrouvbrent ainsi leur emploi dans 
la conception chr^tienne des s^jours poslhumes. 

Quoique I’^thique de la society chr^tienne ait continue 
a prendre, pour fondement du devoir, un commandement 
divin, etnon, comme chez les stoiciens. la constitution ration- 
nelle de I’univers, il est facile de constater que, dans son 
contenu, elle en vint rapidement a s’iiispirer de la morale 
stoicienne bien plus que du Sermon sur la montagne. 

Appliquant une distinction ignoree de Page apostolique, 
I’Eglise admit, dbs le second siecle, deux ordres de devoirs, 
Fun pour les fideles ordinaires, I’autre plus strict, pour ceux 
qui aspiraient a realiser pleinemenl la vie chr6lienne. Bien- 
tot ces derniers durent imiter certaines 6coles de philosophes, 
tels que les Pythagoriciens et les Orphiques, en s’isolant 
du monde et mfeme de I’Eglise (asc6lisme, monachisroe). 

B. — O^veloppement da culte. 

De meme qu'ils 6taient incapables de concevoir une reli- 
gion sans theologie d6taill6e, les Grecs ne pouvaient se 

oo 
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passer, dans le culte, de cerlaines formes symboliques pour 
exprimer les relations avec la Divinite. 

Le synci‘6tisme, a force de proclamer Tequivalence des 
dieux et la transmutabilite de lems attributs. avail propag6 
la notion plus ou moins conscienle que les rites. su'Ceplibles 
d’agir sur certains etres surhumains, etaiont propres a exer- 
cer sur tous une action analogue; par suite qu’ils reafer- 
maient en eux-meme une valeur symbolique et magique. 

Les nouveaux converlis apporterent cette notion dans 
I’Eglise. Elle y fut favorisee par la double these, chere aux 
Alexandrins, que tout symbole doit renfermer une verit;'; 
religieuse et que toute verite religieuse doit etre renfermee 
dans un symbole. — D’oii la constitution des Mysteres Chre- 
tiens, qui puisa naturellement son type dans les organisations 
parallbles des .Mystbres pa'iens, depouilles de leurs caracleres 
idoldtriques. 

Le culte des premieres Eglises ne differait guere de celui 
des synagogues (Cf. les Epitres de Paul, \dLDidachh\ laleltre 
de Pline a Trajan). 

Justin Martyr, dans son Apologie adressee a un Empereur 
pa'ien, n’dprouve aucun scrupule a decrire le bapteme et la 
Gene. 

Au commeucemtnl du in' siecle, Tertullien, Clement 
d’Alexandrie, Origene, constatenl I’existeiice de rites qu'il est 
interdit de reveler aux non-chretiens et juslifient, par 
I’exemple des Mystbres paiens. cede interdiction, qui s’ap- 
plique non seulement au bapteme et a I'eucharistie, mais en- 
core aux termes de la profession de foi. 

Le vocabulaire des Mysteres eleusiniens a passd tout en- 
tier dans le langage du culte. On distingue dbsormais entre 
auditeurs, catbchumbnes et tidbles. Les nbophytes passent 
d’un degrb a I’autre, en observant un rituel qui rappelle la 
liturgie graduee des petits et des grands Mystbres. 

Le baptbme qui, aux temps apostoliques, suivait immbdia- 
tement la conversion, n’est plus confbrb que dans une cere- 
monie solennelle et collective, aprbs un long noviciat. 11 est 
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cens6 laver les p6ch6s ant^rieurs par une action en quelque 
sorte mecanique. L’onction est ajoutee a Timmersion. 

L’eucharistie d6sormais s^paree de I’agape, n’est plus, 
comme dans la Didache, une simple commemoration de la 
communion entre Jesus et ses disciples; elle constitue un sa- 
crifice qui rappelle et reproduit FExpialion sur la croix ; elle 
se celebre sur un autel ; son eiticacite depend des formules 
prononcees par le pretre, tenu pour le sacrificateur par ex- 
cellence. Aux yeux de Clement d’Alexandrie il n’y a encore 
la qu’un symbole mystique. Ses successeurs en feront une 
operation realiste el magique, tendant, comme les riles les 
plus solennels des Mysteres paiens, a faire entrer dans la vie 
divine, non seiilemeiiL les participants, mais mems des ab- 
sents et jusqu’a des morts. 

L’office divin devient tout entier un drame symbolique, 
empruntant aux cultes ambiants leur mise en scene, leurs 
ustensiles sacres et leurs vetements sacerdotaux. On vise a 
multiplier les sacrements, soil en investissant de ce carac- 
lere des rites complemenlaires ou accessoires (ex. : ia confir- 
mation), soil en inlroduisant des riles nouveauxpour consa- 
crer les actes les plus importanls de la vie (ex. : le mariage). 

En meme temps s’infiltraient nombre de pratiques secon- 
daires directement emprunt^es au paganisme : I’usage de 
Teau b6nite, la renovation du feu, les insufflations et autres 
proebdes classiques de purification ; les circumambulations; 
I’emploi des reliques ; la veneration des images ; I’interces- 
sioii des saints subslitues aux dieux et aux demi-dieux avec 
les m.emes specialitesmiraculeuses; la celebration du saint sa- 
crifice dans un but de propitiation terrestre et materiel ; la 
glorification du divin sous forme feminine dans la personne de 
Marie ; enfin le recours a des objets el a des formules symbo- 
liques, comme dans les Mystbres paiens, afm de fournir 
aux inities un moyen secret de se reconnaiirc entre euxetde 
fixer certains enseignements dans I’esprit du fidele, en les 
derobant aux profanes. 

L’esoterisme chretien disparut au vni' sibcle ; mais les rites 
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et les croyances dont il avail favoris6 1'inlroductioii lui ont sur- 
vecu dans la iilurgie desprincipales communions chreliennes. 


Ad. Harnack. Prms de I'/iistoire des dogmes, trad. Choisy, 
\ vol. Paris, 1803. 

Albert Reville. Histoire dii dogmede la Divinite de Jesus- 
Ch/'ist, \ vol. Paris, 1876. 

L. Duchesne. Originca du culle chreticn. 1 vol., 2® 4Hit., 
Paris, 1898. 

Goblet d’Alviella. problfemes relatifs aux Mys- 

tbres d’Eleusis, Paris, 1 vol. 1903. 

SIXIEME LECON 

la ROMANISATION DU CHRISTIAN! SME 

La fondation du catholicisme dale du deuxibme siecle. Ce 
fut surtout I'oauvre de I’figlise de Rome, 

Cette Eglise avail 416 organisee vers le milieu du i" sifecle, 
dans la colonie juive de Rome, par des emigres ou des af- 
franchis qui partageaient les tendances de I’.’^pOtre Pierre. 
11 n’y a aucun indice que celui-ci Tail jamais visilee ou qu'il y 
ait exerc6 une action direcle. 

Paul reussit-il a y introduire ses vues, ou bien cr6a-l-il a 
Rome une seconde communaute qui se fondit avec la pre- 
miere cl la suite de la grande pers6cution sous A6ron? 

Dans le dernier quart du i*' si6cle, I’Eglise de Rome, d6ga- 
g6e des observances mosaiques, mais gardant de ses origines 
judaisantes une forte tendance ritualisle et sacerdotale, reu- 
nissait en un seul faisceau les partisans de Pierre et de Paul; 
— d’ou lal6gende de safondation par les deux Apolres r6unis. 

La dispersion de I’^lglise de J6rusalem en 70 permit a 
I’Eglise de Rome de reclamer la pr66minence dans la clire- 
tiente, en se basant tant sur ses rapports d’origine avec les 
deux principaux ApOtres que sur son anciennet6 et son 
importance dans la capitale du monde. 
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Des la fin du siecle, elle se pose en conseillfere sinon en 
arbitre des autres Eglises {Epitre de Clement Romain aiix 
C orbit hie ns) . 

Son action se fit sentir a la fois dans la constitution de I’or- 
thodoxie et dans le renforcement de la hierarchie eccl^sias- 
tique. 


A. — Developpement d’ane orthodoxie. 

Nous avons constate qu’aux temps apostoliques le fonde- 
ment de la communion chr6lienne Mail tout entier dans 
la confiance en Dieu et dans la pratique de I’altruisme. 

Pour devenir et tester chretien, il suffisait d’admettre la 
messianite de J^sus, et cette foi resultait implicitement du 
fait d’a\oir regu le baptSme. 

Chacun conservail le droit de formuler et de repandre ses 
convictions theologiques. 

Paul se borne it reclamer des fideles la croyance a la justi- 
fication par la foi, c’est-a-dire la croyance a Tefficacit^ de la 
mort et de la resurrection du Christ pour le salut du genre 
humain. 

Cependant I’extension rapide de la communion chrelienne 
devait forcement amener un flechissement de son premier 
id6al moral et social. L’Eglise cessa d’etre une communaute 
de saints pour devenir un instrument n^cessaire d’6ducation 
religieuse. 

Ce nouveau point de vue impliquait la juxtaposition de la 
correction des croyances a la correction de la conduite, 
comme fondement dela communion. 31ais ilyeuta cet^gard, 
pendant longtemps de grandes differences parmi les Eglises 
des diverses regions de I’Empire romain. De nombreuses 
divergences se manifestent dans revolution doctrinale des 
premiers groupemenls chrdtiens, suivant les antecedents 
philosophiques et religieux, comme suivant le degr6 de cul- 
ture. 
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Peu a pen on admit, comma mot de passe et comme rfegle de 
foi, une formule dii bapteme. Oniconque s’en reclamait utait 
reconnu membre de la « Grande Eglise ». envisagee comme 
une entite transcendante, la fiancee symbolique du Christ. 

La controverse avec les gnostiques et ies docetesdu second 
sibcle amena les communautes de cette Grande Eglise a prb- 
ciser et a developper leurs vues doctrinales, sous pretexte de 
definir et de completer leur tradition. 

An second siecle. une doctrine commune ne pouvait 
resulter que d’un accord spontane entre les Eglises. Toute- 
fois, une autorite particuliere etail reconnue aux commu- 
nautes dont les traditions etaient censees descondre des 
Apotres par une s6rie ininterrompue de depositaires. Parmi 
elles figurait au premier rang I’Eglise de Piome. 

Ainsi, entre 140 et 150, cette Eglise, que ses tendances 
h^reditaires eloignaient des hardiesses melaphysiques et 
predisposaient aux compromis, formula les principaux 
articles de la confession de foi qualtfiee des lors de*Sy/«- 
bole des Apotres. 

La plupart des communuautes etrangeres au mouvement 
gnostique — qu’elles appartinssent au courant paulinien ou 
johannique — adoptbrenl bientot ce Symbole, qui d’ailleurs 
pouvait s’accorder avec la these de la justification par la foi 
ainsi qu’avec fidentificalion du Christ au Logos. 

C’est bgalement a Rome, vers le milieu du sibcle, qu’on 
voit se former le Canon, dont la composition fonde le 
dogme sur la tradition et, on meme temps fait de cette tradi- 
tion un dogme. 

Faisant usage de ce double criterium — le Symbole et le 
Canon — , on excommunia lour a lour, non seulement les 
partis extremes qui voulaientrbinstallerdans le christianisme 
une veritable mythologie ourompred’une fagonabsolue avec 
EAncien Testament (gnostiques, marcionites), mais encore 
les groupes qui se Irouvaient simplement dbpasses par revo- 
lution thbologique ; les Ehionites qui reprbsentaienl le chris- 
tianisme bvangblique dans son acception premibre ; — les 
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Montanisies qui voulaient maintenir la libre inspiration et la 
constitution d^mocratique des communaut^s pauliniennes ; 

— les 3JoduUsles dont la christologie avait constitue jusqu’a 
I’avenement de Callixte la doctrine officielle de I’Eglise de 
Rome; — les Novatiens qui persistaient a exclure d6finitive- 
ment les coupables de peches mortels; — les Unitaires qui 
s’en tenaient a la theorie du Christ-homme elu par Dieu; 

— les Siibordinatiens qui affirmaient la sup6riorite du Dieu 
Supreme sur le Fils et le Saint-Esprit; — les Macedoniens 
qui pretendaient conserver la subordination du Saint-Esprit 
aux deux autres membres de la Trinite, etc. 


B. — Developpement de la hi^rarchie, 

Les premiers disciples, croyant h I’imminence de la 
parousie ne s’occupaient gubre de donner a leur communaul6 
une organisation durable. 

L’autorite des Douze 4tait purement morale. Des diacres 
6taient commis a I’administration des dons et des secours, k 
la preparation de I’agape, etc. 

Les Eglises pauliniennes sontdepures democraties. Chacun 
y assume spontanement les fonctions pour lesquelles il se croit 
les aptitudes necessaires. 

Dans les Eglises de la Didach'e^ il semble que les fidbles 
elisent les membres charges des fonctions administratives. 

Ces fonctions comportaient, outre les diacres et les pres- 
bytres (Anciens ou plutot Notables), deux ou plusieurs episco- 
pes, charges d’executer les decisions de I’assemblee gend- 
rale, de representer I’Lglise au dehors, peut-fitre deja 
d’exercer une certaine juridiction disciplinaire. 

Les fonctions religieuses proprement dites, placdes, dans 
I’estimation des fidbles, au-dessus des fonctions administra- 
tives, comprenaient — en outre des presbytres qui exer- 
gaient une mission generate de contrdle et d’edification — 
desa/)d/m et des evangelistes, deux varietes de missionnaires 
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itinerants, des propheteii on interprfetes inspires de I’esprit 
divin et des docteurs on inslructeurs a posle fixe, charges 
de donner I’instruclion religieuse. 

Lorsque les Eglisesse d^velopperent sur territoireromaiii, 
elle durent, comme avant elle les synagogues, se plier aux 
formes exigees par la legislation imp6riale pour les thiases 
ou associations religieuses. 

Dans le type le plus frequent, I’assemblee generate d6si- 
gnait certains membres pour former un comity directeur ; 
c’6tait le conseil des presbytres. Parfois elle 6lisait i^galement 
les agents executifs ; episcopes, diacres, etc. D’autres fois 
ces fonctionnaires etaient cboisis par les presbytres ou encore 
ceux-ci se distribuaientles principales fonctions suivantleurs 
aptitudes ou leurs preferences. 

Cependant voici que, vers la fin du 1" siecle, les fonc- 
tions administratives tendent a lout absorber. Les apdtres 
out disparu; les propbetes sont lenus en suspicion; les ins- 
lructeurs ont cede leur r61e, dans la plupart des 6glises, 
aux dpiscopes qui deviennent les gardiens de la tradition et 
les direeteurs du culte. En meme temps que s’affirme I’idee 
de la succession apostolique, on voit reparailre la notion 
sacerdolale d’intermediaires n^cessaires entre les fideles et 
la divinity. 

Cette Evolution pent se suivre dans une serie de docu- 
ments, posterieurs a I’an 70, qui, lout au moins les trois 
derniers, proviennent de Rome ou d’un milieu remain : les 
EpJtres pastorales, la premibre Epitre de Pierre, VEpitre aux 
Hebreux, YEpltre de Clemenl Romain. 

Cette derniere lettre 6tablit qu’a la fin du sibcle, il y avail 
encore dans la communaute de Rome une plurality d’epis- 
copes, alorsque dans cerlaines 6glises d’Asie, les fonctions 
6piscopales 6taient d6jaunifi6es. K^anmoins I’^piscope 6tait 
encore parlout soumis au conseil presbyt^ral. 

Une quinzaine d’ann6es plus lard, les Epllres d’Ignace 
d’Antioche montrent I’episcope unique concentrant entre 
ses mains tous les pouvoirs lant religieux qu’adminislratifs; 
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les presbytres ne sont plus que le conseil de I’evfeque. 

Cette transformation fut favoris6e ; 1° par la necessite de 
reiiforcer I’autorile de la discipline et I’unit^ de la tradition 
en presence des exageralions de I’inspiration individuelle; 
2“ par I’analogie avec les associations privees de I’Empire qui 
avaient gen^ralement a leur tete un magister on president; 
3“ par le prestige qu’assurait d6sormais a I’episcope le privi- 
lege de pr6sider a la celebration de I’encharistie. 

Un demi-siede apr^s Ignace, Hegesippe signale, dans 
presque toutes les ^Iglises d’Europe, aussi bien que d^Asie, 
la constitution d’un episcopat monarchique. Deja Rome sou- 
tenait qu’elle n’en avail jamais connu d’ autre et Heg^sippe 
lui-meme dresse la premibre lisle des pretendus successeurs 
de saint Pierre. 

Originairement, quiconque pdchait aprfes avoir 6te baptise 
eiait a jamais exclu de TEglise. Quand il fallut se reldcher de 
ce rigorisme, I’assemblee des fidbles prit sur elle de decider 
s’il fallait readmettre le coupable repentant. Le pape Callixle 
transfera ce droit a I’episcopat qui deierminait aussi les con- 
ditions de la penitence, mSme en cas de peche mortel. 

Bientot I’^lglise de Rome deduisit la conclusion logique du 
monarchisme episcopal, en soutenant que son 6veque a la 
primaute sur les autres eveques. Cette pretention s’appuyait 
sur un texte probablement interpole du premier fivangile 
{Matth., XVI, 18-19). 

En 190, lepape Victor excommunia les eveques orientaux 
qui se refusaient a accepter un changement de date pour la 
celebration de la Faque chretienne. Il ne put persister dans 
cette mesure devant les protestations de Fepiscopat meme 
occidental. Mais, au siecle suivant, le pape Cornelius reussit 
a deposer les 6veques italiens qui penchaient vers les doctrines 
novalieniies, et il choisit lui-meme leurs successeurs. 

Rien de plus conforme a I’esprit organisateur et unitaire 
de la Rome antique que de chercher a centraliser dans la 
metropole Fautorite en matifere religieuse aussi bien qu’ad- 
ministrative et judiciaire. En 269, rOveque d’Aiitioche, Paul 
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de Samosate, avail ele depose par leseveques de la pro’.iace, 
a raison de sa christolopie monarchienne. Soufenii par son 
Eglise, il refusa de (puller son siege. Le diiKrend fut porltj 
devant Aurelien et cet empereur paien diklara se prononcer 
en faveur de ceux qui representaient la doctrine dcs eveques 
de Rome el d’ltalie. 

Le senie latin se rdvele non seulement dans la sobrietci doc- 
trinale et la tendance centralisatrice de I'Eglise de Rome, 
mais encore dans son attitude conciliante vis-a-vis du gouver- 
uement. A I’encontre des ecrivains apocalyptiques, ses prin- 
cipaux apologbtes, meme en pleine persecution, defendent 
le principe d’autorite et revent I’alliance de I’Etat avec I’Eglise. 

Entre temps I’Eglise avail caique son organisation adminis- 
trative sur celle de I’Empire, faisant coincider ses diocfeses 
avec lesmunlcipes. Les eveques des m(§tropoles provinciales 
requrent le litre d’archeveques ou melropolitains. 

La conversion de Constantin permit a I’Eglise de mettre le 
bras seculier au service de ses doctrines; mais, a son tour, 
elleduttenir compte des volontes imperiales. Ses conciles 
cecumeniques furent convoques, presides etcldtures parl’au- 
torit6 civile; celle-ci se reserva le droit de suggerer et de 
sanctionner leurs decisions. En 534, Justinien codilia la legis- 
lation religieuse, aussi bien que la legislation civile el publia 
le Symbole sous forme de Loi. 

Ainsi se trouva realise, sur un autre plan, le systeme qui, 
depuis .Auguste, tendait a faire de I’Empereur le chef de la 
religion officielle et de cette religion une branche de I’admi- 
nistration imperiale. 

D’autre part, la translation de la capitale a Byzance porta 
un coup sensible a I’influeuce grandissante de I’Eglise de 
Rome. 

Les conciles de iVim'-e et de Constantinople avaient divisd 
la chretieiite en qualn,- patriarcals imhipendants les uns des 
autres, qui correspondaient aux quatre grandes divisions de 
I’Empire : Rome, Byzance, Alexandrie, Antioche. 

L’Evfique de Rome conserva dans les conciles gentiraux 
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une simple place d’honneur, comme chef de Tfiglise d’Occi- 
denh sans aulorite sur les autres patriarcats. 

Enfin, an ix" siecle, la chute definitive de la domination 
byzantine en Italie et la constitution d'un Etat pontifical 
a Rome fournirent a la papaute I’independance necessaire 
pour reprendre dans I’Eglise d’Occident, bientot isolee des 
Eglises orientales, le mouvement de concentration qui, 
apres avoir fait passer I’autorite doctrinale et disciplinaire 
successivement des fiddles aux presbytres et des presbytres 
auxevdques, devait trouver sonaboutissement logique, mille 
ans plus tard, dans la proclamation de I’infaillibilite papale. 


Jean RdviLLE. Les origines de I'Episcopat, 1 vol. Paris, 
1894. 

E. Renan. Rome et le chrhtianisme, conferences d’.\ngle- 
terre. Paris, 1 vol. 3' ed., 1880. 

Etienne Chastel. Histoire du ckristianisme. tt. II et III. 
Paris, 1881-1882. 
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BULLETm ARCHEOLOGIQUE 
DE LA RELIGION GRECQUE 

1898-1902 
{Suite el fin *). 


VII. Les Cyclades. — Les lies de la mer Egee n’ont pas moins altire, 
pendant les cinq dernieres annees, rattention des archtolcgues et des 
savants que la Grace proprenient dite. Plusieurs fouilles importantes 
ont ete faitesdans les Cyclades; quelques publications considerables ont 
ete consacrees a ces lies. 

A T4nos, M. H. Detnoulin, menibre efranger de I’Ecole franpaise 
d’Athenes, a decouvert un sanctuaire de Poseidon et Arnphitrite, Le 
temple proprement dit, voisin de la mer, mesurait 16 metres de long 
sur 12 de large ; il etait sureleve et plusieurs gradins y donnaient acces. 
Tout autour du temple, ont ete trouvees en grand nombre des figurines 
de terre cuite, representant des monstres marins, des dauphins, etc., 
symboleseviJenfs des divinites adorees dans le sanctuaire. Plusieurs 
statues de ces divinites, des decrets et des inscriptions votives dans les- 
quels elles sont nommees, ont ete aussi recueillis par M. Deinoulin aux 
alentours du temple. Le temple n’6tait pas le seul edifice bati dans le 
sanctuaire. Dans le peribole qui I’entourait, M. Demoulin a mis au jour 
les ruines de thermes et d’un vasle monument, long de 22 m. et large 
de 18, qui servait peut-elre d’bolellerie pour les pelerins. La supei ficie 
totale du sanctuaire depassait 10 hectares L 

Dans Tile de Paros, M. Rubensohn a fait plusieurs campsgnes, dont 
les resulfats ne manquent pas d’interet pour i’histoire de la religion gi ec- 
que. A la verite, M. Rubensohn n’a point trouve ce qu’il cherchait, 
c’est-a-dire de nouveaux fragments du marbre de Paros ; mais il a de- 

1) Voir plus haul p, 182 et suiv. 

2) Berliner Philologiiche Wuchenschrift, 1902, p. 1268. 



339 


BULLKnX ARCHEOLOGIQHE DE LA UEI-tGlON GRiii;oUE 

couvert plusieurs sanetuaires curieux. Sur I’acropole meme de la ville 
de Paros se dressait nn vaste temple, tres ancien, dont les fondations 
consistent en blocs simplement superposes ; ce temple etaic a antes ou 
prostyle ; I’ordre en etait ionique ; il date vraisemblablement du vie s. 
av. J.-G. 

A Test de la ville, sur le sommet du mont Kunados, M. Ruben- 
sohn a d^couvert un temenos, au milieu duquel se trouvait un autel 
en blocs grossiers, tres probablement eonsacre a Aphrodite; puis, sur la 
pente meridionale de la meme montagne, a environ 40 m. au-dessous du 
temenos d’ Aphrodite, il a retrouve un sanctuaire d’Eileithya, essentiel- 
lement constitue par une source et plusieurs grottes, et qui a fourni en 
grande quantite des inscriptions, des fragments de sculptures, des figu- 
rines en terre cuite et des vases. Il y avail la, suivant I’hypothese de Ru- 
bensohn, deux sanetuaires conjugues ; des relations etroites entre 
Aphrodite, la deesse de I’amourfecond, et Eileithya, la deesse des ac- 
coucheraents, n’ont rien que de trfe naturel. — Au nord de la ville 
moderne, sur une colline, les fouilles ont amene la decouverte d’un De- 
lion ou sanctuaire d’.\pollon Delien. Ce sanctuaire se composait sans 
doute a I’origine d’un simple temenos, entoure d’un mur continu ; il 
renfermait plusieurs autels dont le principal, construit en pierres, se 
trouvait au centre de I’enclos sacre. Plus tard, a I’interieur du temenos 
et dans son angle nord-ouest, on eleva un petit temple a antes, auquel 
on accedait par plusieurs marches, et dans lequel se celebrait le cuite 
soil d’Artemis et de Latone, soil d’Artemis seule. Quant au cuite 
d’Apollon Delien, il avail toujours pour centre I’antique autel du te- 
mecos primitif ' . 

La decouverie de beaucoup la plus importante qu’ait faite M. Ruben- 
sohn a Paros est celle de deux sanetuaires voisins, consacres I’un a 
Apollon Pythien, I’aulre a Asclepios. Ces deux sanetuaires occupaient 
deux terrasses, etagees Tune au-dessus de I’autre et menagees dans la 
pente d’une colline rocheuse qui domine immediatement la mer. Sur la 
terrasse superieure se trouvait le sanctuaire d'Apollon Pythien ou Py- 
Ihion ; la terrasse inferieure, ou jaillissaient des sources, etait consacree 
a Asclepios et aHygie. Les restesdu Pythion sont informes; dans I’etat 
actuel des mines, il est impossible de dire si les debris de murs encore 
visibles appartenaient a une enceinte sacree ou a un veritable edifice. Il 
n’a pas ete trouve trace d’autel. Ce qui autorise M. Rubensohn a affirmer 

i) Archaeologischer Anzeiger, 1900, p. 19-21. 
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que ce sanctuaire est bien le Pythion, c’est qu’il y a recueilli, entre 
autres documents epigraphiques, plusieurs decrets honorifiques, en pur- 
ticulier un decret de proxenie; or on sail que c’etaitla coutume a Paros 
de placer les decrets de proxenie dans le Pythion. Un fragment d’ins- 
cription archaique trouve sur le meme emplacement prouve que ce sanc- 
tuaire existait des le vii® siecle av. J.-C. 

La terrasse inferieure etait oceupee par I’Asclepieion. M. Rubensohn 
a cru reconnailre, dans les vestiges qu’il a et udies, deux sanctuaire? suc- 
cessifs ; Fun, plus anciea, auquel attenait une source qui fut captee dans 
un petit bassin carre ; un autre plus recent, dont la construction fut 
peut-etre delerminee par la decouverte d'une seconde source plus abon- 
dante. Ce sanctuaire etait de forme rectangulaire; deux exedres demi- 
circulaires avaient ete elevees, pres de la source, le long de la muraille 
rocheuse qui formait le fond du sanctuaire; vers !e centre, dans Faxe 
meme de la source, se dressait un autel d’assez grandes dimensions. Get 
Asclepieion. meme sous sa forme la moins ancienne, semble done avoir 
et6 un sanctuaire a ciel ouvert; les sanctuaires de ce genre etaient tres 
nombreux a Paros. M. Rubensohn n’apas recueilli beaucoup de textes 
Epigraphiques ni de monuments d’archeologie figuree : il a pourtant ex- 
hume quelques inscriptions archaiques, simples dedicaces ou consecra- 
tions de chevelures, et plusieurs bas-reliefs qui representent des 
membres du corps humain : ce sont la les documents accoutumes que 
fournissent les Asclepieia. Le cultedu dieu de la medecine etait encore 
populaire a Paros sou.s Fempire remain. 

D’apres M. Rubensohn, Asclepios et sa paredre Hygie, qui etait adoree 
en meme temps que lui dans ce sanctuaire, n’auraient pris possession 
de la terrasse inferieure qu’a une epoque relativement recente, et le plus 
ancien des sanctuaires qui occupaieat cette terrasse aurait ete consac'e 
a Apollon Pythien. Apollon Pythien aurait ete d’abord I’unique mailre 
de toute la pente rocheuse qui domine la mer on cet endroit. Le teme- 
nos proprement dit se trouvait alors sur la terrasse superieure: un peu 
au-dessous de cette terrasse jaillissait une source sacree. C’est a ce ciilte 
apollinien primitif qu’il faudrait rapporter en partie, sinon meme en to- 
talite, les plus anciens vestiges de constructions. Vers la fm du v“ siecle, 
peut-etre sur Fordre d’un oracle delphique, Asclepios fut introduit dans 
le sanctuaire de son pere; ce fut sans doute Fapparition de la seconde 
source qui fut la cause de cet evenement; cette source fut consacree a 
Asclepios. Hygie ne tarda pas a venir prendre place dans le nouveau 
sanctuaire aupres d'Asclepios. Telles sont les hypotheses fort ingenieuses 
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qu’a suggerees a M. Rubensohn la decouverte Ju double sanctuaire. 
Mais les fouilles n’ont fourni que peu d’indications sur I’histoire et sur 
I’organisation de ce double culte *. 

Les fouilles, execufees par I’Ecole anglaise d’Athenes dans File de 
Melos, ont eu pour resultats, dans le domaine de Tarcheologie religieuse, 
deux decouvertes de nature bien differeate. D’une part, en effet, ces 
fouilles ont nais a jour en un lieu appde Phylakopi, toute une serie d’ha- 
bitations dites mycenienaes, analogues a celles qui ont ete trouvees en 
maints endroits de la Crete : dans une des maisons, au milieu d’une des 
pieces, se dressait encore un de ces piliers carres, que M. Evans consi- 
dere comme des images symboliques de la diviniteL Nous reviendrons 
plus loin, a propos des fouilles de Cnossos, sur ce culte primitif. 

D'autre part, I’Ecole anglaise d’Athenes a fouille un edifice qui ser- 
vait de lieu de reunion a I’association des Mystes de Melos. Get edifice 
a la forme d’une salle rectangulaire longue de 23 m. et large de 8; le 
* toit en etait soutenu par une double colonnade, dont chaque rangee 
comprenait 7 colonnes. Entre les deux rangs de colonnes, le pavement 
de la salle etait forme d'une mosaique qui mesurait 22 m. de long sur 
5®, 35 de large. Cette salle etait consacree, comme nous I’apprend une 
inscription, a Dionysos Trieterikos ; on y a recueilli la statue d’un hiero- 
phante, M. Marius Trophimus. Les associalions de mystes dionysiaques 
ont ete nombreuses et prosperes dans le monde hellenique au ii' et au 
iii'siecle ap. J.-C. ; on en a surtout rencontre en Asie, a Smyrne, a 
Ephese, a Magnesiedu Meandre, a Teos. Parmi les my^ies de Melos se 
trouvent mentionnes des : ce nom etait auparavant inconnu. 

Ces etaient, suivant toute apparence, les principaux digni- 

tairos de I'association ; pendant les ceremouie.s, ils setenaient autour de 
I’autel : d’oii iea.- mm. Cette decouverte de ia salle, dans laquelle les 
mystes de Melos tenaient leurs reunions, n’est pas sans interet pour 
I'histoire des associations religie; ses de I’epoque hellenistique et ro- 
maine. De telles salles sont a plusieurs reprises nommees dans les ins- 
criptions sous les noms d’cl/.’x, se/.:;, Up:v’. 

M. Hiller von Gaertringen a entrepris, avec la collaboration de plu- 
sieurs savants, la publication d’un grand ouvrage d'en.semble sur File 
de TheraL Le premier volume de cel ouvrage, paru en 1899, est consa- 

1) Athen. Mittheilungen, 1902, p. 189-2 IS. 

2) Ann. of the Brit. School at .Athens, V (1898-1899), p. 4. 

3) Journal of Hellenic Studies, 1898, p. 60-80. 

4) Hiller von Gaertrinven, Die Insel Thera, Berlin, 1899 et sq. 


A 


342 RKVUE DE l’histoire des religions 

ere a une description generale de Tile. Le chap. \ {Geschichte derStadl 
Thera) et le chap, vi {Topographic des alien Thera) ont ete presque 
corapletement rediges par M. H. von Gaertringen lui-meme. Ils ren- 
ferment des renseignemenis precieux sur les sanctuaires et les culfes de 
rile. Sans doute ces sanctuaires et ces cultes etaient deja connus : les 
resultats des dernieres fouilles executees dans I’ile ont ete exposes ici 
meme il y a quelques annees par M. P. Paris*. Mais il est fort utile de 
trouver reunies, rapprochees les unes des autres, toutes les donnees 
qu’ont fournies I’archeologie et I’epigraphie sur les cultes de Thera. On 
voit ainsi mieux se degager le caractere fort original de la plupart de ces 
cultes. Si en effet, parmi les sanctuaires de Tile, il en est, comme le 
temple d’Athena Polias et le Kaisareion ou temple des empereurs, dont 
la situation etla disposition n’ont rien que de banal, d’autres cultes au 
contraire sepresentent sous un aspect des plus curieux. Par exemple, 
la pente sud-est de la montagne au pied de laquelle se trouve la chapelle 
d’Hagios Stefanos, est constellee de petites cavites rondes ou rectangu- • 
laires creusees dans le roc m6me : aupres de ces cavites se lisent, gra- 
ves dans le roc, soit des dedicaces soit des noms de divinites, tels que 
ceux du dieux Hikesios, de Zeus, de Kures, de la d6esse Lochaia, 
d’Apollon Maleatas, des Dioscures, d’Athena, de Ge, etc,'. Ailleurs, 
e’est encore sur le roc vif qu’ont ete gravees des dedicaces a Hecate, a 
Priape. Ici, dans le flanc de la montagne, s’ouvre une chapelle prece- 
des d’un temenos ; la une colonne, taillee elle aussi dans le roc vif, est 
consacree S. Artemis. Parmi les sanctuaires, que M. H. von Gaertrin- 
gen passe en revue, les plus interessants sont ; 1’ un sanctuaire des di- 
vinites egyptiennes, Serapis, Isis et Anubis, taille encore dans le roc, et 
ou fut decouvert un thesauros d’une forme toute particuliere, veritable 
tronc destine a recevoir les ofTrandes des Cdeles, qui se composait de 
deux pierres superposees, Tune, la pierre superieure, percee d’un trou et 
relativement facile a deplacer, I’autre, la pierre inferieure, beaucoup 
plus lourde et munie d’une cavite spherique placee juste au-dessous du 
trou ; 2° le sanctuaire d’Apollon Karneios, qui comprenait un naos, un 
pronaos, une cour et une double chambre, destines peut-etre a servir 
d’archives ou de tresor aux prfitres du temple. Les murs du temple 
d’ApoDon Karneios sont conserves jusqu’a une certaine hauteur. Les 
Karneia, 16te du dieu, comptaient parmi les ceremonies les plus impor- 

1) T. XXXV, p. 65-67. 

2' H. voti Gaertringen, np. rit,, p, 1 ',9-153. 
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tantes de Tile*. Si, dans Tile (?e Paros, les sanctuaires avaient garde la 
forme d’enclos sacies on le culte se celebrait en plein air autour d’un 
autel, a Thera c’etait de preference dans le rocher de la rnontagne que 
les fideles creusaient soit de simples niches soil de veritables sanc- 
tuaires. Dans Tun et I’autre cas, il est remarquable de constater la 
persistance des coutumes rituelles de I’epoque primitive. 


VIII. L.a Crete. — II est absolument necessaire de donner a la Crete 
une place a part parmi les iles de la mer Egee. Les decouvertes qui 
viennent d’y etre faites depuis dix ans environ ont eclaire d’une vive 
lumiere I’histoire primitive de la religion grecque comme I’histoire pri- 
mitive de Tart, de Tindustrie, de la civilisation helleniques. Ces decou- 
vertes ont ete surtout I'ceuvre de la mission anglaise dirigee par M. Evans 
et de la mission italienne dirigee par M. F. Halbherr. Parmi leurs col- 
laborateurs et leurs emules, il convient de citer MM. Hogarth et Mac- 
kensie, MM. Savignoni, Taramelli, de Sanctis et Pernier. Outre ces 
deux groupes d’aroheologues, I’Ecole anglaise d’Athenes avec MM. Bo- 
sanquet, Marshall et Wells, I’Ecole frangaise avec M. Demargne, enfin 
deux intrepides .\nglaises, Miss Boyd et Miss Wheeler ont largement 
contribue a cette exploration, dont les resultats ont eu un si legitime 
retentissement dans tout le monde savant*. 

En ce qui concerne I’archeologie et I'histoire religieuse, il faut diviser 
en deux parties bien distinctes les plus recentes decouvertes effectuees 
en CrMe. Parmi ces decouvertes, les unes se rapportent a la plus an- 
cienne periode, aujourd’hui connue , de I’histoire cretoise ; elles nous 
ont revele une civilisation anterieure de plusieurs siteles aux debuts de 
I’histoire proprement dite, anterieure meme a I’epoque mycenienne. Les 
autres, au contraire, concernent les periodes hellenique, hellenistique 
et romaine ; elles ne manquent certes pas d’interet ; pourtant elles 
n’ont point I’importance des premieres, et surtout elles ne posent pas, 
comme elles, plusieurs nouveaux et graves problemes d’histoire reli- 
gieuse. 

Il ya deja pres de vingt ans, Fabricius, Halbherr et Orsi * decou- 
vrirent et explorerent, tout prfe du sommet du luont Ida, I’antre fameux, 

1) Id., ibid., p. 19S et sq. ; p, 254 ei s.q., p. 2V2 et sq. 

2) Cf. S. Reinaeh, dans la Chnitiiijue ib's Arts, I'JOl. 

3) Athen, Mlttheil,, X, p. 59-u2; iluseo iUilhiiio di antichUd classtcu, 11, 
p. 689 et sq. 
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signale par plusieurs texte? antiques comme uii des principaux sanc- 
tuaires de Zeus. Une dedieace. gravee sur une tablette 'le terrecuite et 
recueillie dans I’antre meme, prouva que c’etait bien la le A'.:; ivTCjv : 
la premiere ligne de ce texte se lit : A'.'l) Sans insister longue- 

ment sur cette decouverte de I’antre ideen, nous en rappellerons les 
resultats essentials. L'antre est situe pres du soinmet de la montagne ; 
il est tres profond ; pres de Touverture se trouvait I’autel forme par une 
roche naturelle a peu prte equarrie ; devant I’autel et I’entree de la 
groite s’etendait un terre-plein assez vaste. oil sans doute se reunissaient 
les adorateurs du dieu. D'abondantes el intm’essantes trouvailles lurent 
faites dans l'antre rnenie, autour de i’autel, sur le terre-plein etjusque 
sur les pentes d'alentour. Au fond merne de la grotle, on decouvrit une 
couche epaisse de cendres et des cranes de taureaux, restes evidents des 
sacrifices celebres dans le sanctuaire. Dans le sol de l’antre et du terre- 
plein, on recueillit, en quantile considerable, des objets votifs en bronze 
et en terre cuite, boucliers, coupes, oenochoes, figurines, anses de vases 
et de trepieds, pointes de lances, quelques pierres gravees et de rares 
monnaies. Les bronzes archa'iques de l’antre ideen furent d’abord conei- 
deres, principalement parM. P. Orsi, comme des produits de Tart pheni- 
nicien ; on alia meme jusqu'a conclure que le cuite celebre dans ce 
sanctuaire etait en rapports etroits avec le cuite du dieu phenicien 
Melkart. Cette opinion n’est plus aujourd’hui adoptee par la plupart 
des savants ; des 1888 Frothingham, en 1893 Brunn, en 1899 L. Mi- 
lan! mirent en lumiere le caractere original de ces bronzes ; il est au- 
jourd’hui reconnu que ce sont les produits d’un art indigene, sur lequel 
■sans doute les influences orientales s’exercerent, mais qui doit etre bien 
plutot rattache a I’art hellenique qu’aux arts de I'Egypte, de I’Assyrie 
ou de la Phenicie*. Quant au dieu, dont l'antre etait le sanctuaire, il 
n’est plus douteux pour personne que ce fut le Zeus des plus anciennes 
legendes de la myttiologie hellenique ; il n’y a aucune raison serieuse 
poury voir une aivinite J’origine phenicienne. Ici, comme en beaucoup 
d’autres circonstances, les decouvertes archeologiques ont montre que 
tout n’ etait pas a rejeter dedaigneusement dans les vieux mythes grecs. 
Le mas.sif du mont Ida, oil d’apres les poetes et les mythographes Zeus 
etait ne et avail passe son enfance, fut en realite, a une epoque tres an- 

1) American Journal of Archaeology, 1888, p. 491 et sq.; Brunn, Griechische 
Kunstgeschichte, I, p. 93; L. Milani, dans Studi e materiali di archeohgia e 
numismatica,^ I, p. 1 et sq. 
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cienne, un centre important pour le culte de ce dieu. L’antre ideen, 
situe sur le versant septentrional du massif, etait surtout en relations 
avec la grande cite de Gnossos. 

Sur le flanc meridional du rneme massif, pres du village deCamares, 
un second antre analogue a ete deeouvert et explore par M. A. Taramelli, 
dela mission italienne'. Cette grotte etait probablement le centre reli- 
gieux de toute la valiee inferieure du tleuve Lelhaeus, ou s’elevaient 
jadis les deux puissantes cites de Gortyue et de Phaestos. La Grotte de 
Camares n’a pas ete fouillee systematiquement et completement comme 
i’antre ideen. Neanmoins I'exploraiion de M. Taramelli a eu d’impor- 
tants resultats. La grotte s’enfonce profondement, en s’abaissant, dans 
le flanc de la niontagne ; elle se compose de deux parties ; Tune, voisine 
de I’entree, est relativement large ; I’autre consiste en une longue ga- 
lerie, plus etroite et plus basse; un couloir d’un metre de large reunit 
les deux parties. L'entree est en partie obstruee par de gros blocs 
tombes de lamontagne, sous lesquelsl’autelaeteproLablement enseveli. 
Dans la grotte m6me, M. Taramelli a recueilli des fragments de poterie 
et des ossements d'animaux; il a releve les vestiges d’un foyer en 
maponnerie. D’apres le caractere des poteries, M. Taramelli pense que 
la grotte de Camares fut un lieu de culte plus ancien que I’antre ideen. 

A Test de I’lda, et au sad de Templacement qu’occupait I’antique 
ville de Lyctos ou Lyttos, se dresse un autre massif montagneux, le 
mont Lassifhi, dont le plus haut sommet depasse 2.000 metres. Une 
grotte, analogue a I’antre ideen eta la grotte deCamares, y a ete decou- 
verte, au-dessus du village moderne de Psychro, a quatre heures et demie 
de marche environ des ruines de Lyttos. Les habitants de Psychro 
trouverent d’abord, en 1883, quelques objets votifs. Trois ans plus tard, 
M. Halbherr et le president du Syllogos de Candie, M. Chatzidakis, y 
entreprirent une premiere campagne de fouilles : dans une couclie de 
debris noiralres, oil se nielaient des cendres. des comes et des osse- 
ments a demi-calcines de bceufs, de moutons et de chevres, ils recueil- 
lirent de nombreux objets votifs en bronze, petits boucliers, pointes de 
lances, lames de couteau, figurines de taureaux et de beliers, doubles 
haches en grande quantite, et quelques terres cuites, vases commons et 
figurines d’animaux. Apres le depart de MM. Halbherr et Chatzidakis, 
les paysans des alentours continuerent a fouiiler le sol a l'entree et 
aux alentours de la grotte; ils y trouverent des armes et des figu- 


1) Amer. Journ. of archaeology, 1901, p, 437 et sq. 
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rines. Lorsqu’ea 1894 M. Evans commenga ses recherches, il acheta 
plusieurs de ces objets; ea 1895, il vint visiter la grotte et constata 
qu’une fouille systematique ne pourrait s’y faire qu’a tres grands frais ; 
en 1896, il revint de nouveau I’explorer, et il apprit qu’on avait decou- 
vert dans la grotte un monument d’un interet capital, une table a liba- 
tions, malheureusement mutilee, qui porlait une inscription en carac- 
teres d’une haute antiquite. M. Evans entreprit alors sans tarder une 
fouille partielle. L'annee suivante, une seconde table a libations, mais 
sans inscription, fut decouverte par un membre de I’Ecole franjaise 
d’Athenes, M. Demargne. Mais ce fut seulement en 1900 que M. Ho- 
garth effectua dans la grotte de Psychro une fouille suivie et complete, 
dont les resultats ont ete tres importants * . 

Comme la grotte de Camares, I’antre de Psychro se compose dedeux 
parties : une entree assezvaste, de 25 metres de large environ, s’ouvrant 
a Test, et que M. Hogarth appelle la grotte superieure; puis un cou- 
loir souterrain long de 84 metres, large de 20 metres, haut de 12, 
qui va en s’abaissant et on Ton ne remarqua tout d’abord que de su- 
perbes stalactites. Pres de I’entree se trouvent des blocs de rochers; 
dans I’un d’eux, qui semble taille artificiellement, M. Halbherr avait 
cru reconnaitre, par analogie avec I’antre ideen, I’autel meme du sanc- 
tuaire. Les fouilles systematiques de M. Hogarth n’ont point conlirme 
cette opinion. D’apres M. Hogarth, c’etait la grotte superieure qui for- 
mait le sanctuaire. Deja enl896 M. Evans y avait constate la presence, 
aim. 1/2 de profondeur, d’une couche de cendres et de charbon, 
m6lee d’ossements et de comes d’animaux, ainsi que d’objets en cera- 
mique, figurines et coupelles. M. Hogarth explora tout le sol de cette 
partie de la grotte jusqu’au roc vif. Vers le fond de la grotte, il trouva 
I’autel, en pierres tres grossieres, qui s’ecroula aussitot apres avoir ete 
debarrasse de la gangue de terre qui le soutenait. Tout autour de cet 
autel furent recueillis en grand nombre des debris de tables a libations, 
des fragments de vases, de coupelles et de lampes, le tout mele a des 
cendres abondantes. Dans la partie est de la grotte, on decouvrit un 
mur cyclopeen, qui enfermait tout un coin du sanctuaire. A I’interieur 
de ce mur, les depots antiques depassaient 2 metres de profondeur; 
en partant du sol moderne, on traversa les couches suivantes : 1“ des 


1) Museo italianv di antichild classica, t. II, p. 905 el sq. ; Journal of Hel- 
lenic Studies, XVII (1897), p. 350 et sq. ; Annual of the Brit. School at Athens, 
VI (1900), p. 94 et sq. 
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cendres, au milieu desquelles on recueillit un aryballe proto-corinthien ; 
2° un depot rouge, forme peut-6tre par des poteries ecrasees; 3“ des 
armes et d’autres offrandes en bronze ; 4° des cendres ; 5° une couche de 
terre noire, contenant des poteries peintes de I’epoque mycenienne; 
6° des cendres, et enfm T® le roc nature!. La fouille semblait terminee, 
quand I’idee vint a M. Hogarth de faire quelques recherches dans le 
souterrain qui prolonge la grotte. La, dans la terre qui par endroits 
recouvrait le sol, et surtout dans les anfractuosites des piliers en stalac- 
tite, il trouva, a sa grande surprise, beaucoup d’objets en bronze et 
quelques objets en or ; lames de couteaux, aiguilles, fibules, statuettes, 
anneaux, ainsi qu’une double hache. Chacune des anfractuosites ren- 
fermait environ une dizaine d’objets. Ces objets sont d’epoque plus 
recente que les objets decouverts dans la grotte superieure. Pour expliquer 
ce fait qui, au premier abord, peut paraitre une anomalie, M. Hogarth 
• suppose que la plus grande partie du couloir souterrain, aujourd’hui 
accessible, etait a I’origine couverte d’eau ; cette eau se retira peu a peu ; 
tandis que primitivement il n’avait ete possible de deposer les ex-voto 
que dans la partie superieure de la grotte, on put, pendant une periode 
plus recente, utiliser pour le meme objet le fond de I'antre. M. Hogarth 
a dresse un inventaire methodique de tous les objets et de tous les 
fragments qu’il a recueillis dans I’antre de Psychro ; les plus interessants 
sont a coup stir les tables a libations ou a offrandes et les petits autels 
portatifs en pierre, les figurines votives en bronze representant des 
hommes ou des animaux, les doubles haches, les boucliers, les pointes 
de lance et ustensiles de toute sorte ; les poteries se repartissent en 
plusieurs categories : debris de vases primitifs, vases cretois d’epoque 
mycenienne, vases de style georaetrique, vases a figures noires repre- 
sentes seulement par quelques fragments. M. Hogarth n’a trouve que 
peu d’objets en fer, en ivoire, en or. Il a recueilli quelques pierres gravees. 

11 est evident, a la suite de toutes ces decouvertes dues a MM. Halb- 
herr, Evans, Hogarth, que I’autre de Psychro etait une grotte sacree. 
De meme que I’antre ideen dependait probablement de Cnossos et 
que la grotte de Camares etait en relations avec Phaestos et Gortyne, de 
mSme I’antre de Psychro etait I’un des sanctuaires les plus veneres de la 
region de Lyttos. Or Hesiode, dans la Theogonie^ , rapporte qu’au mo- 
ment oii Rhea sentit qu’elle allait donner le jour a Zeus, ses parents, 
Ouranos el Gaia, lui conseillerent de se refugier a Lyctos en Crete ; que 

1) Tlieog., 477 et sq. 
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Zeus y naquit et qu’il fat, aussitot apres sa naissance, transporte dans 
un antre eleve du mont Aigaion. II est vraisemblable que I’antre de Psy- 
chro est I’antre auquel fait allasion la legende. Ce qui est beaucoup plus 
douteux, ce qui meme a nos yeux est inexact, c'e^t que, comme 
MM. Evans et Hogarth I’affirment, I’antre <le Psyehro soit I’antre 
dikteen que mentionne une autre version de la legende . Les deux 
savants anglais n’hesitent pas a refrouverdans le massif du La^sithi I’an- 
tique A'./.Tixtiv cpic; pourtant Strabon et Ptolemee placent nettement 
le mont Dikte a I’extremite orientate de I’ilc ; Strabon aflirme, en deux 
passages, que le temple de Zeus Diktaios se trouve sur le territoire de 
la ville de Praesos. D’autre part Zeus Diktaios n’est pas nomme dans 
1’ccy.cc A'jy.viwv, tandis qu’il figure dans f cp/.:; des habitants d’Hiera- 
pytna, ville situee sur la cote meridionale de la Crete, beaucoup plus a 
I’est que Lyttos. Quelle que soit la solution que Ton donne a ce probleme 
secondaire, il est du moins certain que I’antre de Psyehro fut un des 
plus ancienslieux de culte de la Crete. Les ohjets qu'on y a recueillis 
appartiennent a une periode de civilisation plus reculee que ceux de 
I’antre ideen. On n'v saisit aucune trace des influences orientales, qui 
caracterisent I’epoque proto-hellenique et qui sont si frappantes dans 
les boucliers decouverts sur le mont Ida. Sauf de rares exceptions, 
tous les objets qui proviennent de I’antre de Psyehro sont anferieurs 
au xi« siecle. II ne serait pas impossible, conclut M. Hogarth, que le 
culte de cette grotte ait ete supplante par celui de I'antre ideen, et 
qu’un mythe de Cnossos fait emporte dans la faveur populaire sur la 
legende, plus ancienne. de Lyctos. 

Les trois grottes ou antres sacres du mont Ida, de Camares, de 
Psyehro constituent un premier groupe, tres original, de sanctuaires 
cretois. II est certain que fautre ideen etait consacre a Zeus ; il est 
tout a fait probable que la grotte de Psyehro correspond a I’antre cite 
par Hesiode dans son recit de la naissance de Zeus. Quant a la grotte 
de Gamares, e’est par analogie seulement avec les deux autres cavernes 
que nous pouvons la considerer comme un autre sanctuaire du meme 
dieu. 

Mais les cultes primitifs de la Crete ne se celebraient pas seulement 
dans les cavernes. Les fouilles de Praesos, de Goulas, de Gournia, celles 
des grands palais de Cnossos et de Phaestos ont revele I’existence d'au- 
tels et peut-etre aussi de chapelles dans les villes elles-memes. 

A Praesos, M. Halhherr, puis les rnembres de I’Ecole anglaise 
d’Athenes sous la direction de M. Bosanquet, ont explore avec succes le 
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sommet d’une des trois collines sur lesquelles et entre lesquelles s’eten- 
dait I’antique cite. Ce sommet avait ete nivele a peu pres regulierement 
sur 55 m. de long et 31 de large. A Tune des extremites de la plate- 
forme ainsi oLtenue, on decouvrit deux murs assez bas, qui se rejoi- 
gnaient a angle droit ; deux autres murs fermaient peut-etre le rectangle ; 
mais, comme aucune trace n’en a ete retrouvee, ce n’est la qu’une 
hypothese. Les deux murs conserves mesurent I’un 6 m., I’autre 5. Dans 
I’interieur de I’angle forme par eux, M. Halbherr trouva un amas con- 
siderable d’ossements d’animaux brules, de comes de taureaux et de 
beliers, toutes sortes de debris provenant des anciens sacrifices, meles 
avec d’innombrables fragments de vases, de figurines en terre cuite et 
d’objets en bronze. Les figurines representaient des fideles apportant 
des offrandes; parmi les objets en bronze, il convient de citer un 
petit belier, et plusieurs petites cuirasses en lames de metal tres minces. 
Continuees, aprfe M. Halbherr, par M. Bosanquet et les membres de 
I’Ecole anglaise. les recherches executees en ce point amenerent la de- 
couverte de nouveaux objets votifs, armures, casques, cuirasses et bou- 
cliers. Suivant toute apparence, il y avait la un sanctuaire en plein air, 
situe au milieu de la ville de Praesos ; dans ce sanctuaire existait un 
autel, probablement en terre, entoure de quatre murs bas. Sur cet autel 
primitifon immolait et on brfilait les victimes ; tout autour on deposait 
les offrandes et les ex-voto. En face de I’autel, sur la plate-forme que 
Ton avait menagee en nivelant le sommet de la colline, les fideles se 
tenaient pendant les ceremonies'. Hors de Praesos. dans la campagne 
environnante, deux autres sanctuaires ont ete retrouves; I’un d'eux 
etait situe pres d’une source; on y a recueillides figurines en terre cuite 
represeniant un personnage feminin, peut-etre une deesse. Enun autre 
endroit, voisin de la cite, M. Halbherr a decouvert un veritable depot 
d'offrandes : il croit que c’etait la favissa d’un sanctuaire rural. Cette 
trouvaille lui a fourni une collection abondante et relativement bien con- 
servee de figurines et de reliefs en terre cuite. Les principaux types 
sont ; une idole feminine nue, coiffee d’un haut polos, les bras colles 
aux cuisses, ou les mains ramenees sur les seins; une idole feminine 
drapee assise sur un trone; un guerrier arme d’une lance et d’un bouclier; 
une jeune fille dansant'. 

1) American Journalof Archaeology, 1901, p. 371 et sq. ; Journal of Hellenic 
Studies, XXt (1901), p. 340 et sq. 

2) Ibid. 
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A Goulas, M. Evans, comme a Praesos MM. Halbherr et Bosanquet, 
a retrouve, au cceiir meme de la ville, sur une place qu’il croit etre 
I'agora de la cite, un autel en plein air*. 

Une decouverte du meme genre a ete faite par Miss Harriet A. Boyd 
a Gournia, au nord-ouest d’Hierapytna. Au centie de la ville antique, 
presdusommet d’une colline. Miss Boyd a constate la presence d’un au- 
tel rectangulaire, de petites dimensions. Pres de cet autel, elle recueillit 
une table basse enterre cuitea trois pieds, phisieurs vases ornes de sym- 
boles, telsque le disque, les « comes de consecration », la double hache, 
de nombreux objets en metal et en poterie*. 

Voila done un second groupe de sanctuaires, qui se differencient net- 
tement des antres sacres. Ce sont des sanctuaires urbains, constitues 
par un autel et peut-etre par un peribole, situes au coeur et probable- 
ment sur I’agora de la cite. Nous saisissons sans doute la une forme tres 
ancienne du culte des dieux dits avepaic'.. 

Outre ces sanctuaires publics, M.M. Evans. Hogarth, Halbherr et leurs 
collaborateurs croient avoir decouverl ce que Ton peut appeler des sanc- 
tuaires prives, e’est-a-dire des lieux de culte qui faisaientpartie d’un pa- 
lais ou d’une simple maison. Ces lieux de culte sont de deux especes. Les 
uns sont des autels eleves dans la cour d’un palais : les autres sont de 
veritables chapelles, des pieces interieures dont le caractere religieux 
n’est indique que par leur aspect et le mobilier qu’on y a recueilli. 

De la premiere categorie sont les deux groupes d'autels decouverts 
en 1901 et 1902 dans la cour ouest du grand palais mycenien de 
Phaestos A Tangle nord-est de cette vaste cour, les savants italiens, que 
dirigeait M. Halbherr, ont mis au jour une construction, dont il ne 
reste que des murs assez bas ; a I’interieur de ces mur.s, ils ont re- 
cueilli un tres grand nombre d’ossements d'animaux calcines, de vases 
en terrecuite ou en pierre, de figurines qui representent soit des ani- 
maux, soit un personnage feminin tantot nu, tantot drape. A 1 ’angle 
nord-ouest existait une construction de meme aspect, symetriqiie a la 
precedente. Les analogies frappantes qui existent entre ces constructions 
d’une part, et d’autre part les autels decouverts a Praesos et a Gournia, 
autorisent a y voir de meme des autels. Ces autels etaient places dans la 

1) Annual of the Bntish School at Athens, III (1895-1896), p. 178-179. 

2) American Journal of archaeology, 1902, p. 71. 

3) Rendiconti dell' Acad, del Lincei, 1902, p. 268 ; 190,3, p. 513-514- Monu- 
fitenli Anlichi, Xll, p. 31 et sq. 
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cour du palais, comme les autels publics de Praesos et de Gournia 
I’etaient vraisemblablemeut sur I’agora de ces cites. 

Dans un autre palais mycenien de Phaestos. M. Halbherr signale la 
decouverte, aux deux extremites de I'aire fouillee en 1902, de deux 
sacelh. : dans Fun ont ete recueillies de nombreuses figurines en terre 
cuite, representant une femme, la poitrine nue, les seins proeminents, 
les bras ouveris et tendus en avaiit, ou leves en Fair, on dans Fattitude 
de la priere, ou rarnenes sur la poitrine ; outre ces figurines, Fon a 
trouve au meme endroit des ex-voto, entre autres un groupe de deux 
colombes ; dans Fautre sacello le mobilier etait plus varie ; il se compo- 
sait d’une quantite considerable d'animaux votifs, surtout de taureaux 
et de colombes, et de tetes viriles appurtenant sans doute a des images 
de dedicants*. 

Les fouilles de MM. Evans et Hogarth a Cnossos n’ont pas eu des re- 
suitats moins interessants. A Finterieur du vaste palais, dans lequel 
M. Evans eroit reconnaitre le fabuleux Labyrinthe, se trouvaient deux 
salles dont le centre etait occupe par un pilier carre, forme de quatre 
blocs de gypse superposes. Lm de ces piliers est orne sur ses quatre 
faces d’un signe que M. Evans considere comme une image simplifiee 
de la double hache ; le m4me signe est repete .sur trois faces seulement 
de Fautre pilierL Dans un autre edifice de Cnossos, M. Hogarth a trouve 
trois pieces garnies en leur centre de piliers analogues ; autour de ces 
piliers gisaient encore sur le sol des vases semblables a ceux qui ont 
ete trouves nans les antres sacres de FIda, de Psychro et de Camares®. 
M.- Evans croit que de teP piliers sont des representations betyliques de 
la divinite. que Fimage de la double hache est le symbole de cette 
meme divinite, et que les salies au milieu desquelles se dressaient ces 
piliers etaient de vraies diapelles. 

Ainsi les plus recentes fouilles de Crete nous ont fait connaitre, de 
Fepoquela plus ancienne a laquelle nous puissions remonter dans Fhis- 
toire de cette lie, trois categories de sanctuaires : les antres sacres, oil 
Fon venait sans doute de toule la region voisine ; les sanctuaires dispo- 
ses en plein air au centre des villes. et dont le caractere public semble 
incontestable ; enfin les autels et les chapelles prives, dont les traces 

1) Rendkonti dell' Acad, del Lincei, 1903, p. 443. 

2) Annual of the Bi itkh School at Athens, VI CS99-1900; ; A. Evans, Kiios- 
sos, § 18 : The Hoomsof the Double .\se Pillars. 

3) Ann. of the Bnt. Scho'd, V[ : D. G. Hogarth, Early Town nnd Cemeteries 
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ont ete etudiees dans les grands palais myceniens on premyceniens de 
Phaestos et de Cnossos. Ce n’est passeulement la situation, la structure 
generate et I’aspect exterieur de ces lieux de culte qui nous ont ete re- 
veles ; dans la plupart d’entre eux ont ete recueillies, en quantite sou- 
vent considerable, les pitees du mobilier religieux qui les garnissait ; 
il n’est pas jusqu'aux victimes elles-memes dont il ne subsisle quelques 
vestiges dans les couches de cendres et de debris carbonises qui ont ete 
retrouvees ca et la. Enfin, d’autres documents, non moins curieux, 
rendent encore plus vive la lumiere que ces decouvertes ont jetee sur 
I’histoire religieuse de la Crete primitive. M. Evans, par exemple, dans 
ses fouilles de Cnossos, et M. Hogarth ont recueilli soit des gemmes, soit 
des empreintes de cachets en terre cuite, soit des fragments de vases 
peints, sur lesquels sont representees des scenes de culte. M. Evans a 
meme eu la bonne fortune de retrouver un autel mycenien en place 
avec tous ses accessoires. Void en quels termes i! signale cette dteou- 
verte dans une lettre qu’a publiee le Journal of Hellenic Studies : 
« But more important still was the discovery of an actual shrine belon- 
ging to the latest Mycenaean period of the Palace, with the tripod and 
the other vessels of offering still in position before a base upon which 
rested the actual cults objects, including a small double axe of steatite, 
sacral horns of stucco with sockets betw?en them for the wooden shafts 
of other axes, terracotta figures, cylindrical below, of a goddess, in one 
case with a dove perched on her head, — and of a male votary offering 
a dove* ». D’autre part, il est incontestable que les objets innombrables 
trouvesdans tous les lieux de culte de cette epoque tres ancienne, objets 
en bronze, armes et ustensiles divers, figurines de terre cuite represen- 
tant des etres humains ou des animaux, sont des ex-voto. 

Les documents, ainsi reveles par toutes ces decouvertes, ont ete deja 
etudies, et M. Evans a voulu, sans plus tarder, en tirer quelques con- 
clusions. Il a expose ces conclusions, soit dans les comptes-rendus de- 
veloppes qu’il a donnes de ses fouilles, soit dans I’important article 
qu’il a ecrit, pour \o Journal of Hellenic Studies, sousle titre : Mycenean 
Tree and Pillar CulP. D’apres lui, la divinite aurait ete adoree sous 
deux formes principales, toutes deux aniconiques et symboliques, la 
forme du pilier et la forme de la double hache. Les piliers du palais de 
Cnossos, sur lesquels se trouve tant de fois repete le signe de la doable 

1) 1902, p. 381 et sq. 

2) 1901, p. 99 et sq. 
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hache, temoignent d’une combinaison etroite des deux representa- 
tions de la divinite. Qiie le pilier et la double hache occupent une place 
importante dans le mobilier religieux de la Crete mycenienne et pre- 
mycenienne, c’est la un fait evident. Mais qu’il faille y voir des images 
de la divinite, voilii ce qui est a nos yeux beaucoup plus contestable, et 
ce qui d’ailleurs a ete deja conteste par M. Rouse, dans le Journal of 
Hellenic Studies. Rouse, les piliers du palais de Gnossos, 

loin d’etre des idoles, servaient uniquement a supporter le toit des 
pieces dans lesquelles its ont ete trouves ; quant a la double hache, ce 
fut une arme tres usitee par beaucoup de peoples antiques, en particu- 
lier par les Cariens d’Asie Mineure ; en matiere religieuse, elle ne fut 
pas un attribut caracteristique de Zeus; on la trouve entre les mains de 
Dionysos ; a Delphes, on la dedie conune butin de guerre a Apollon ; a 
Lusoi, on la consacre a Artemis. M. Rouse cite plusieurs autres faits 
analogues. 11 faut d'autre part noter que les doubles haches ne forment 
pas, a beaucoup pres, la categoric L- plus nombreuse des objets trouves 
dans les sanctuaires : les pointes de lances, les lames de couteaux, n’y 
sont pas moins abondantes. Est-il enfin prouve que le signe grave sur 
les piliers etles murs du palais de Gnossos represente la double hache? 
M. Rouse objects que beaucoup d’autres signes ont ete releves sur les 
parois de ces monuments ; ces signes semblent 6tre des lettres, des ca- 
racteres d’ecriture ; I’image pretendue de la double hache n’est, elle 
aussi, probablement qu’une lettre. Sur les murs du grand palais de 
Phaestos, ce signe n'est pas beaucoup plus frequent que beaucoup 
d’autres analogues, qui sont evidemment des lettres. It y a done de se- 
rieuses reserves a faire sur les conclusions, peut-etre prematurees, que 
M. Evans a cru pouvoir d’ores et deja formuler en ce qui concerne le 
culte des piliers et le sens symbotique de la double hache. 

II est encore, dans ce mobilier religieux de la Crete mycenienne, un 
autre objet reste jusqu’a ce jour enigmatique ; c’est celui qu’Evans 
appelle « les cornea de consecration » (horns of consecration), qui se 
trouve represente sur plusieurs gemmes ou anneaux de I’epoque myce- 
nienne, sur une fresque du palais de Gnossos, sur un fragment de pyxis 
en steatite proveaant egaleineut de Gnossos, et dont deux exemplaires 
ont ete retrouvjs. I'un en terra cuite peinte, dans I’antre de I’lda, I'autre 
en stuc dans le palais de Gnossos (voir plus haul p. 352). Ces « comes de 
consecration " etaient placees sur les autels meines : M. Evans croit 
trouver I’origine de ce rite dans I’usage primitif de placer, pendant le 
sacrifice, les comes de la victime devant Pimage de la divinite. 



354 


REVUE DE l’hTSTOIRE DJS RELIGIONS 

Enfin M. S. Reinach pense que la presence sur les murs du palais 
de Phaestos et sur plusieurs empreintes de cachets en terre cuite de fi- 
gures humaines a tetes d’animaux, fournit un nouvel argument en faveur 
de I’existence du totemisme chez les ancetres directs des Grecs. II nous 
semble que la conclusion est excessive; mais ce n’est pas ici le lieu de 
rouvrir cette grave discussion ; M. S. Reinach ne forniule d’ailleurs 
cette opinion que dans un href expose des plus recentes decouvertes 
cretoises. 

S’il nous est permis d'indiquer ici, a notre tour, quels sont pour nous 
les resultats essentiels de ces decouvertes, void les points sur lesquels 
nous insisterons. 

A I’epoque lointaine oil la Crde etait le foyer de la civilisation si cu- 
rieuse, dont les palais de Cnossos et de Phaestos ont revele I’existence 
et le puissant eclat, le cuite que I’on rendait aux divinites se celebrait 
soit dans des cavernes naturelles qui s’ouvraient dans les massifs mon- 
tagneux, tels que I’lda. soit dans des sanctuaires a air libre. composes 
d’un autelet d un peribole plus ou moins vaste. Ces sanctuaires etaient, 
semble-t-il, les uns publics et situes au milieu meme des cites, peut-etre 
sur I’agora, les autres prives et situes dans les palais. Le cuite, dont 
ces cavernes et ces sanctuaires etaient le theatre, etait-il aniconique? 
It est assez malaise de donner a cette question une reponse generate. II 
n’a pas ete trouve, dans les antres sacres ni autour des autels eleves 
dans les villes, de statue ou de fragments de statue, d’oii nous soyons au- 
torises a inferer qu’une image de la divinite existait dans les sanctuaires. 
Mais, parmi les figurines en bronze ou en terre cuite que I’on a recueil- 
lies en si grande abundance, il en est dans lesquelles il n’est pas inter- 
dit de voir des images divines : peut-on, par exemple, denier serieuse- 
ment ce caractere a la figurine qiie M. Evans atrouvee encore en place 
sur I’autel du palais de Cnossos, a cette statueite feminine, sur la tete 
de laquelle est perchte une colombe, et devant laquelle un homme est 
debout, qui otfre une colombe? Si nous ne pouvons pas nous rallier a 
I’opinion des savants, qui croient relrouver dans les figurines d’ani- 
maux en bronze ou en te re cuite des images divines, du moins nous 
reconnaissons que les documents nous revelent fexistence de deux divi- 
nites, I’une masculine, Zeus ; I’autre, feminine, dont nous ignorons le 
nom, mais qui parait analogue soit a la Dione du .sanctuaire de Dodone, 
soit a I’Aphrodite d’origine orientate. Tel parait etre le couple divin 
auquel les Cretois de cette epoque trfe reciilee rendaient surtout hom- 
mage. 
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Les rites de cette religion nftus sont assez bien connus. Sur les autels 
des cavernes ou des sanctuaires, on sacriflait des victimes, bceufs ou 
taureaux, moutons ou beliers; les chairs des animaux egorges etaient 
brulees, etleurs cendres s’accumulaient dansle sanctuaire. Les offrandes 
etaient presentees, les libations etaient faites soit sur des tables a trois 
pieds, soit dans des vases en terre cuite ou en pierre. Les ex-voto de 
toutes sortes, armes et ustensiles de bronze, figurines en bronze ou en 
terre cuite, etaient deposes autour des autels et s’entassaient soit dans 
le fond des antres sicres soit meme dans de veritables favissae. 

Tels sont, dans notre pensee, les resultats que Ton pent considerer des 
aujourd'hui comme acquis a la science. N’est-il pas prudent de s’y 
tenir? Et n’est ce pas deja une moisson fort belle? En tout cas, nous ne 
pensons pas qu’on puisse conclure de ces decouvertes que la plus an- 
cienne religion cretoise aujourd'hui connue tut d’origine egyptienne ou 
asiatique. II nous semble que nous sommes la en presence d’une reli- 
gion originale, qui n’est pas a coup sur sans analogies avec les autres 
religions de I’antiquite, mais qui n’est ni la religion de I’Egypte pha- 
raonique, ni celle de la Phenicie, ni cede de I’Assyro-Chaldee. 

D’une periode probablement intennediaire entrel'epoquemycenienne 
et les temps historiques proprement dits datent plusieurs monuments 
enigmatiques, qui se dressent aujourd’bui encore pr^s de la necropole 
de Phalasarna, a I’extremite occidentale del’ileL Ces monuments ontla 
forme de trones de dimensions colossales, failles a vif dans un immense 
bloc de pierre. Ce qui fait I’interet de ces monuments, c’est que sur le 
dossier de Fun d’entre eux, parfaitement conserve, se voit a I’interieur 
en un relief assez bas un pilastre reposant sur une base. M. Savignoni, 
qui a etudie ces trones, voit dans ce pilastre le symbole d’une divinite ; 
il le rapproche des piliers de Cnossos; il croit reconnaitre dans cetrone 
decore d’un pilastre ou pilier divin comme le prototype le plus grossier 
et le plus ancien de toute une serie de monuments, dont les deux plus 
connus sont le trone de I’Apollon Amycleen a Sparte et le trone de la 
Mere des Dieux a Corinthe (Pausanias, II, 4, § 7). 

Les sanctuaires de I’epoque hellenique, hellenistique ou romaine, qui 
ont ete fouilles ou etudies en Crete pendant ces dernieres annees sont 
nombreux. Dans I’ouestde Tile, MM. Savignoni et de Sanctis ont explore 
le sanctuaire d' Artemis Diktynna ou Diktynnieum; le document le plus 
interessant que ce sanctuaire ait fourni est une stele, qui porte le texte 

1) Monumenti antichi, t. XI, 2* part., p. 364 et sq. 
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d’un traite entre les deux villes eretoises*de Polyrrhenion et de Phala- 
sarna. Au-dessus du texte du iraite, un bas-relitf represeiite leb deux 
cites, personnifiees par leurs divinites poliades, se tenJant la main. Ces 
divinites sont. Tune Artemis Diktynna. deesse poliade de Polyrrhenion 
a I’epoque oiile traite futconclu; I’autre Aphrodite Euploia ou Pelagia, 
caracterisee par une proue de navire, deebse poliade de Phalasarna*. 
Dans la meme partie de I'iie, pres d’Hyrtakina, les savants italiens 
signalent un sanctuaire rapesti-e consacrea Demeter et Persephone; de 
nombreuses figurines en terre cuite, trouvees sur place, representent 
en buste ou en pied Tune ou I’aulre des deux deesses^. Un peu plus a 
Pest, a Sphakia, M. de Sanclis a decouvert un fragment d’inseription 
qui fait connaitre un Zeus nouveau, 7 .- 1 - raa5'.:;A 
Au centre de la Crete, les decouvertes les plus interessantes ont ete 
celles d’Axos, de Phaestos, de Gortyne et de Lebena. Sur I’emplacement 
d Axos, MM. Halbherr et Savignoni ont etudie deux temples : I'un ar- 
chaique, situe sur I’Acropole, et dans les mines duquel ils ont recueilli * 
beaucoup de figurines en terre cuite representaut des animaux; I’autre, 
qui s’elevait dans la ville basse et qui sans doute etait dedie a la deesse 
de la nature feconde, Aphrodite-Astarte. Ce dernier temple a fourni 
plus de documents que I’autre. C’etait un edifice du vP siecle au moins 
avant Jesus-Christ, compose d’un pronaos, d une cella et d'un opisto- 
dome, mais sans colonnes. L autel des sacrifices se trouvait en avant du 
temple proprernent dit; tout autour de cet autel, le sol etait jonche de 
statuettes en terre cuite, images de la divinite;la deesse est representee 
tantot nue, tantot drapee, tanlot assise sur un trone en des attitudes 
diverses. En outre, des objets en bronze ont ete decouverts, parmi 
lesquels il faut citer un casque comparable aux meilleurs bronzes 
d’Olympie et une plaque representant un trepied entre deux lions P 
A Phaestos, non loin d’un des palais de I’epoque mycenienne, M. Per- 
nier a decouvert un temenos consacre a Apollon ; Taulel etait forme par 
un grand bloc de calcaire bien equarri ; prfe de I'autel ont ete recueillis 
plusieurs fragments de ties beaux bas-reliefs en terre cuite ornes de 
figures d’animaux et unc base portant une dedicace Ilx'.av-.'. 


1) Ibid., p. 295 el su. 

2) f6i'd.,p. 417 et sq. 

3) Rendic. dell'Acad. dei Lincei, 1899, p. 531 . 

4) Ibid., p. 537 el sq. ; 1900, p. 31 1 et sq. 

5) Ibid., 1902, p. 264. 
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Dans Gortyne raeme^ M. ifalbherr a mis au jour un Pythion et un 
Asklepieion. Du temple merne d' Apollon Pythien, il ne reste a peu pres 
rien, sinon quelques debris d'archiiecture et plusieurs inscriptions 
mutilees; mais dans le peribole, pres de Tangle nord-est du temple, 
M. Halbherr a fait une trouvaille fort curieuse. Au dessous d’un massif 
de magonnerie, que Ton avail d’abord pris pour le piedestal d’une statue 
equestre, on decouvrit. apres plusieurs couches regulieres et alternees 
de petites pierres et de teri'e battue, une grande quant ite de cendres, de 
charbons et d’ossemenls humains brules. G’etait la sans doute un heroon, 
construit exceptionnellement dans ce lieu sacre en Thonneur d’un per- 
sonnage illustre; ii parait ne pas etre anterieur aiuii® siecle avant J.-G. *. 
L’Asklepieion s elevail sur Tagora meme de la ville; mais c’etait moins a 
Gortyne meme que dans son port, a Lebena, que le dieu de la medecine 
etait adore. M. Halbherr a fouillecomplHement TAsklepieion de Lebena. 
Get Asklepieion formait un ensemble analogue a lous les Asklepieia 
connus. Le temple proprement dit n’en etait qu’une petite partie; aux 
alentours on trouvait un portique, un nymphee ou des thermes, la 
source sacree et le thesauros. La plupart des constructions retrouvees 
par M. Halbherr datent de Tepoque romaine. II est vraisemblable que 
TAsklepieion de Lebena dut etre reconstruit apres le tremblement 
de terra de Tan 46 ap. J.-C., qui bouleversa la Crete et qui atteignit 
Lebena precisement a Theure oil le fameux thaumaturge Apollonius de 
Tyane conversait dans le sanctuaire avec les pretresdudieu. La, comme 
a Epidaure, les inscriptions recueillies dans les mines signalent plu- 
sieurs cures miraculeuses*. 


IX. Asie Mineure. — Les grandes explorations archeologiques, 
recemment entrepnses a Ephese et Milet, n’ont pas donne pour Tarcheo- 
logie et Thistoire religieuse de la Grace des resultats comparables a ceux 
(les campagnes de Pergame, de Priime, de Didymes. Gen’estpas a dire, 
cependant, que T.Asie Mineure n’ ait rien fourni depuiscinq ans en cette 
matiere. 

M. Stengel a etudie de pres une double serie de monnaies d’llium, 
qui s’echelonnent du ii® siecle avant J.-G au ii' apres Tere chretienne, 
et sur lesquelles est represente un rite tout a fait special de sacrifice. 
Devant une image d’ Athena Ilias, debout sur un piedestal, un taureau 


1) Ibid., 1899, p. 533 et sq. 

2) Ibid., 1902, p, 299 et sq. 
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ou une vache, dresse sur ses pattes de*derriere, parait .suspendii ou 
attache soit a un arbre soil a un pilier; pres de I'aniina! on voit un 
homme, pret a luienfoncer un couteau dans le cou. Sur quelcpies-unps 
de ces monnaies, I’faomme a s^ate sur le dos de I'aniina! et lui a deja 
ti’anche lagorge. D'apresM. Stengel, ce n'est point la uneseene inytliiiiue. 
mais la representation d un rite de sacrifice, tres ancien et parliculier 
au culte d’ Athena Ilias. En rapprochant la scene representee sur ces 
monnaies d’un passage du Critias >'e Platon, I'auteur montre que ce rite 
a d'abord eie, suivant toute apparence, specialement employe pour les 
serments solennels; plus tard, il aurait perdu sa signification primi- 
tive ‘ . 

M. AV, Judeich pense avoir retrouve fun des autels du Zeus Ideen de 
Troade. Au-dessus de la cole septentrionale du golfe d’Adramyttion, a 
quelque distance de la mer, sur le sommet d’une colline appelee I'Ada- 
tepe, ilareleve plusieurs traces de constructions antiques : des murs 
entourant un espace nivele, des escalieis d’acces, une citerne. etc. II y • 
voit les restes d’un autel de grandes dimensions, d’oii la vue s’etendait 
au loin sur la mer. Suivant toute apparence cet autel en plein air. au 
pied du mont Ida, etait consacre a Zeus. II se rattachait a la ville de 
Gargara, qui se trouvait sur la cote a peu de distance. D'autre part, 
dans I’interieur des terres, pres du sommet du Dekele-Dagh, existent 
les ruines d’une ville beaucoup plus ancienne, sans doule la Palai-Gar- 
garos de I’epoque prehistorique; c’est probablement aux environs de 
cette Gargara I’ancienne que se trouvait I’autel de Zeus cite par Homere 
et place par le poete au sommet du mont Gargaion 

Les fouilles de Pergame out dure jusqu’en 1902 ; toutefois les der- 
nieres decouvertes de la mission allemande interessent fort peu les an- 
tiquites religieuses. Dans leur Rapport sur les travaux executes a Per- 
game en 1900-1901, MM. Conze et Schuchardt ne signalent, dans cet 
ordre d’idees, qu’un petit nombre de dedicaces a Hermes, a la Mere des 
Dieux, a tous les dieux el toutes les deesses. Mais les temples de la 
ville, et en parliculier le grand autel de Zeus, ont ete etudies par plu- 
sieurs savants. 

MM. Collignon et Pontremoli ont public sur Pergame, en 1900, un 
magnifique volume, dans lequel ils ont utilise les travaux parus depuis 
les grandes fouilles des annees 1879-1880, 1880-1881, 1883-1885, entre 


1) Archaeol. Anzeiqer, 1902, p. 164 et sq. 

2) lahreshefte des msterr. Arch. Institutes in Wien, IV (1901), p. Ill et sq. 
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autres le grand ouvrage entrepris par la mission allemande sous le litre 
Alterthiuner von Aerqatnon, et le livre de J. L. Ussing, Pergamos, seine 
Geschichle und Monurnente. Une grande partie du volume et beaucoup 
des superbes planches qui I'illustrent sent consacrees au grand autel de 
Zeus, au temple d’Atbena Polias Nikephoros, a I’Asklepieion et au sanc- 
tuaire de Dionysos. MM. Collignon et Pontremoli ont fait de ces edifices 
une etude moins religieuse qu'archeologigue et artistique. 

Plusieurs etudes de detail ont ete ecrites recemment sur le grand 
autel de Zeus. M. H. Schrader s’est efl’orce de retrouver et de reconsti- 
tuer, dans I’ensemble du monument, I’autel propreraent dit, c’est-a- 
dire I’endroit exact ou les victimes etaient sacrifiees {die Opferstdtte) . 
Tout d’abord, il attriijue a cet autel plusieurs morceaux d’un enta- 
blement ionique en marbre blanc, tres decore ; puis il essaie de 
retrouver quelles pouvaient etre les statues qui ornaient cet autel ; il 
se prononce pour un groupe de cinq images divines, Poseidon, Athena, 
Dionysos, Apollon et une deesse drapee, dont on a retrouve de nom- 
breux fragments. Mais comment I’autel ainsi reconstitue peut-il cor- 
respondre a la description qu'en donne Pausanias, lorsqu’il affirme 
quel’autel de Pergame, comme celui d’Olympie, consistedans la cendre 
descuisses des victimes brulees? M. Schrader pose ce probleme et le re- 
sout, en expliquant que cet amas de cendres, reposait, a Pergame 
comme a Olympie, sur un soubassement, aOlympie, ce soubas- 

sement etait en pierre ; a Pergame, il etait en marbre*. — D'autre 
part .M. H. de Villefosse a reconnu le grand autel de Pergame sur un 
medallion romain recemment trouve dans les ruines romaines de TEs- 
cale (Basses-Alpes). Ce meJaillon est du temps de Septirne Severe. 
L’autel y apparait surmonte d’un baldaquin demi spheriqiie, arque sur 
ses quatre faces et supporte par quatre colonnes dont les bases reposent 
sur les angles de Tautel. C'est peul-etre une adjunction de basse epoque ; 
en tout cas ce ne serait pas la un exemple unique. De cbaque cote du 
grand escalier qui monte vers Tautel, etaient places un boeuf ou un 
taureau de dimensions colossales ; les deux animaux se faisaient face'. 

Les fouilles, entreprises a Samos pour retrouver le fatneux Heraion, 
ne sont pas terminees. Nous n’avons meme encore sur elles que des 
renseignements fort incomplets. Le sanctuaire cTHera a eie decouvert. 
On y a retrouve un temple en marbre, orne de deux rangees de colonnes. 

1) Sitzunyiberklitt’ der kvnhjl. preasshcheu Akadeinic der Wissenschaften 
CM Berlin, lt)99, p. 612 et sq. 

2) Coinptes-rendus de I' Auidemie des Ltscriptions, 1901, p. 823 et sq. 
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A Tangle nord-ouest etait consiruii un grand autel eieve sur deux 
marches ; c’est peut-etre Tautel iecendres mentionne par Pausanias. Dans 
les fondations de ce temple en marbre ont ete constatees les traces u’un 
temple plus ancien en pierre. Le temple, qui vient d'etre exhume, seraif 
done une restauration ou meme une reconstruction de Tantique Heraion 
construit par Rhoikos et Theodoros 

A Priene, apres le Prytaneion, le Boiileuterion, le tlie^re, le temple 
d’ Athena et le temenos de Cyhele la mission allemande a misau jour 
un sanctuaire des divinites egyptiennes, un temple d’Herakies situe a 
Test de 1 ’agora, end n au pied meme de T.kcropole un sanctuaiie ties 
bien conserve de Derneter et de Kore \ 

En ce qui concerne Ephese, le souhait exprime par Couve dans le 
precedent Bulletin ne s’est pas realise : TArtemision n’a pas ete re- 
trouve. La mission autrichienne a seulement decouvert Tautel du Bou- 
leuterion 

Le temple d’Apollon Didymeen, dont Couve a raconte le deblaiement * 
opere par MM. Haussoullier et Pontremoli, a ete Tobjet de plusieurs 
articles publies par M. Haussoullier dans la Revue de Philoloijie en 
1898 et 1899. Ces article.^, dont nous axons donne le resume dans notre 
Revue des Periodiques relatifs d la religion grecque, ont ete depuis 
lors revises, completes et publics en un volume ; ils traitent surtout de 
questions chronologiques ; Tauteur, grace a de nombreux textes epigra- 
phiques, etablit que les montants de la porte du prodomos ont ete poses 
en Tannee 160-159 avant J.-C. ; qu'on a place le linteau et la trise de la 
meme porte en 155-15 L Vers 150 ui le naos, nila colonnade, ni la fapade 
principale n’etaient acbeves. k Ils ne le furent jamais, ajoute Tauteur, et 
e'e^tau milieu d’un depot plus ou moins encornbre, d un chantier plus 
ou moms actif que, pendant des siecles, on vint consulier Toiaele 
d’Apollon Didymeen i*. 8ous Caligula, un ordre imperial enjoignit a la 
province d’Asie d’acbever le Didymeion a ses frais ; quelques travaux 
furent alors commences; mais, aussitot apres la mort de Caligula, ils 
furent suspendus pour n’Mre jamais repris'. 

A Cos, TAklepieion a ete enfin retrouve apres plusieurs campagnes 

1) Berliner Philol- Wochensehrift, 29 nov. 1902. 

2) Archaeol. Anzeiger, 1899, p. 55. 

3) Id., 1901, p. 191 et sq. 

4) Revue de Philologte, 1899, p. 1 et sq. 

5) Ibid., p. 147-168 ; Haussoullier, sur I’hisloire de Mile! et du Dkiy- 

meion, Paris, 1902. 
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de recherches par M. R. Herzog. Mais c’est seulement en 1902 quele 
resultat poursuivi a ete atteint En 1901, M. Herzog n’avait point re- 
trouve ce temple fameux ; mais il avail fouille un <( Brunnenheilig- 
tkum », un sanctuaire eleve autour d’une source sacree. Ce sanctuaire 
etait dedie a Demeter et a Kore. Le mobilier, retrouve en grande partie 
dans un bassin carre, se composait de figurines en terre cuite, repre- 
sentant soil les deesses du lieu debout ou assises, avec ou sans attributs, 
soil des pretres, des pretresses et d’autres ministres du cuite, soil 
enfin des jeunes filles portant un vase. Ces figurines sont analogues a 
celles qui ont ete exhumees a Eleusis, a Gnide, a Tarente, dans les di- 
vers sanctuaires de Demeter et de Kore. M. R. Herzog signale encore 
un sanctuaire d’ Apollon, situe pres de la cote meridionale de Tile aux 
environs de Kardamena, et a I’ouest pres d'Isthmos, un autre Askle- 
pieion 

Gitons, pour terminer, les deux articles deja consacres par M. Hirst, 
’ dans le Journal of Hellenic Studies, aux cultes de la colonie grecque 
d’Olbia, sur la cote septentrionaledu Pont-Euxin. De ces cukes les prin- 
cipaux etaieut ceux d’Apollon Prostates, d'Apollon Delphinios, de De- 
meter, de Gybele, d’Achilleus Pontarches, e;c. M. Hirst montre que 
tous ces cultes etaient d’origine grecque, specialement milesienne, et 
qu’il ne se m4la point d’elements scythes a la religion apportee par les 
colons milesiens fondaleurs d Olbia \ 

J. Toutain. 


1) Bert. Philolog. Wochenschrift, 27 dec. 1902. 

2) Archaeolog. Anzeiger, 1901, p. 131 et sq. 

3) Journ. of RMeii. Studies, 1902, p. 245 et sq. ; 1903, p. 24 et sq. 
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UxTERSucHU.vGKN ziR Geschichte cxd Altertcmsklnde Aegyptexs, tomo II, 

fasc. 4. - Imhotep der Aiklepios der AegypUr. Em i- r'/ntterter Mensch 

aus dei- Zed da Konigs Doser con Kcrt Sethe. — Leipzig, Hinrichs, 1902. 

Aux vitrines des musees egyptiens, qui tous en possedent au moins 
quelques statuettes, on le distingue tout de suite de la foule des autres 
dieui, assis sur une maniere d’escabeau, et plonge, en apparence, dans 
la lecture attentive du grimoire qu’il tient a deux mains surles genoux. 
Les traits sont fins, aristocraliques, empreints d’une douceur extreme. 
Le visage est celui d’un adolescent, — presque d’un enfant; lat6te rase 
ne se charge point, comme ceile des autres. d attributs etranges dont 
les masses disgracieuses deconcertent et choquent notre gout — point 
de costume bizarre ni de lourds talismans sur le corps, mais un long 
pagne ceint aux reins; quelquefois aux pieds une paire de sandales. On 
le prendrait moins pour an dieu d'Egypte qae pour quelque jeune clerc 
du temple. Et I’art suite a proluit pen d’lmages divines de grdce plus 
juvenile et plus delicate que certaines des figurines oil s’incarne Imhothes, 
telles la statuette de granit du Louvre*, cede en bronze sertie d’or du 
musee duCaire’, oules charinantes statuettes de Berlin', de Marseille*, 
de LeydeL 

C’est un tard venu dans le Pantheon egyptien, oil il n’apparait guere 
qu’a la XX VP dynastie. II s’etaitglisse sanstrop d’etlortdans une deces 
vieilles families divines dont les menages, comme la descendance, 

1) Louvre. Salle des Monuments Religieux. .\rmoire B. Statuette en granit; 
le nom d’lmhotep est ecril sur le rouleau qu'il tienl ouvert sur ses genoux. 

2) Musee du Caire. Statuette en bronze incruste d’or, reproduite dans .Ma- 
riette, Album du Musee de Boulacg, pi. VI. Voir aussi .Maspero, Guide du ei- 
siteur au Musee dc Ilnilaeq, p. 166, n° IfiHd 

3) Erman, Aiisfiihrliehes, Ed. 1899. X"- 7505, 7975, 2517, 2518. Le premier 
est le plus bfl exemplaire. 

4) Maspero, Mus^e de Marseille, p. 128. 

5) Leemans, Description raisonnee, etc., p. 7, n“» 268-271. 
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avaient ete amalgames lorsqu’on voulut avoir des triades, etetaient aussi 
composites en leurs elements que plastiques en leurs modifications. II 
y fut le dieu fils et Phtali fut son pere adoptif, comme Sokhmit lui sei vit 
de mere ; en sorie qn’on ne le distinguait pas toujours bien de Nofir- 
toumou. son jumeau. II etait architecte par excellence, comme il sied a 
qui invenia la coupe des pierres, et s’il n’osait arracher au vieux Thot 
I’invention de I’ecriture, il tendait au moins a se substituer a lui comme 
patron de ceux qui eciivent. Il etait encore quelque peu astrologue. 
Enfin, il etait surtout le grand inventeur de I’art de guerir. C’etait la 
son caraetere distil, ctif. Le« Grecsnes’y tromperent pas: ils reconnurent 
en lui leur Asklepios; et fassimilation dlmhothes avec I’Esculape hel- 
lenique, presque, sinon meme tout a tait contemporaine de lanaissance 
dll dieu, est un des faits les moins contestes qu’il y ait en histoire my- 
thologique. 

D’ou venait-il? Est-il une entite nouvelle, issue, suivant le precede 
ordinaire, des manifestations, des fonctions des tres vieux dieux, de- 
composees en personnes distinctes, comme MaMt naquit de Thot, ou 
lousasit de Toumou? est-il un dieurajeuni pour les besoinsde nouveaux 
concepts, tel que fut Khonsoii leTliebain? On penchait jusqu’ici pour la 
premiere hypothese; on voyait en Imhotep une emanation de Phtah, 
sous la forme d'un doublet ou. ce qui revient au meme. sous celle d’un 
dieu fils. Assez de creations pareilles existent dans les annales religieuses 
de I’Egypte pour qu'il semblat tout naturel de retrouver ici une mani- 
festation nouvelle d’un fait deja bien connu. 

M. Setheest d’un autre avis, Lesdonnees que je viens derappeler, et 
qui etaient connues depuis longtemps, il les a groupees. derechef, 
commentees, mises en valeur, il les a soudees a des faits ou a destextes 
nouveaux et a cherche a edifier sur le tout une these bien dilTerente. 
Imhotep a existe reellement; il a ete homme; simple mortel, heros 
ensuite. puis demi-dieu, enfin dieu complet, et e'est a ce moment seu- 
lement — vers I’epoque dite s ite — qu on lui a donne Phtah et Sokhmit 
pour parents. C’est, en somme, reprise et consolidee par de nouveaux 
arguments, la theorie brievement esquissee jadis par Erman a ce sujet‘. 

Les anciennes raisons ont ete rappelees aussi : le costume tout « hu- 
main », tout « sacerdotal » d’lmholpou, sa tete rase, ses sandales. son 
livre. M. S. y ajoute comme non moins caracteristique, sa titulature, 

purement humaine suivant lui, tels que le @ 

I) Cf. Erman, -E'/i/pten, II, 477, et Aiisfurlicfiefi, p. 298. n®'- 7505 etc. 
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(p. 5) ; il nous montre ensuite le caractere tout funeraire de son culte 
en rAcr/./.Y;-'.£Tcv de Memphis (p. ”), nous fait remarquer !es textes pto- 
lemaiques qui le traitent en defunt (p. 6). II nous rappelle le celebre 
« chant du Harpiste », cet Ecclesiaste de rEgrypie, ou le poete parle du 
tombeau d’lmhotpou comine d’un edifice qui hit parini les plus fameux 
et dont la trace meme est perdue (p. 10) ; et cela parait prouver clairement, 
suivant M. Sethe, qu'a I’epoque de la redaction des strophes. Imhofpou 
etait encore un homme et rien qu’iin homme. M. S. lui reconstitue peu 
a peu une famille toute humaine, un pere (p. 14 et 23), une mere 
(p. 2 etc.), une femme (p. 23i. Et d’ailleurs, n’y a-t-il pas plus concluant 
encore en ce sens ; par exemple, la stele de la Famine, oiiil est presente 
comme le conseiller intime du roi Djosirri (p. 11) ou bien cet architecte 
de I’epoque persane qui rattaehait sa descendance a Imhotpou, le pre- 
mier des architectes (p. 14)? Mais il y a mieux encore, suiiant M. S., en 
fait de textes dument officiels, car les inscriptions ou les scenes ptole- 
maiques d’Edfou affirment que ce fut lui qui dessina les plans de I’an- 
cien temple, et elles nous le presentent comme le scribe du monde des 
dieux (p. 15). Voici enfin le te.xte de Manethon, qui le rattache, hu- 
mainement parlant, a Djosirri, si etroitement mSme qu’il le confond 
avec ce roi en une seule et unique personne, et M. Sethe, par une cor- 
rection plus que hardie, trouve en ce te.xte une preuve de plus 
qu’Imhotpou. de son vivant, etait bien le serviteur du grand roi Djosirri 
(n“ 19). Les consequences qui resultent du te.xte ainsi corrige, etant 
signalees (p. 19, 20), M. Sethe termine I’expose de sa thfee par une 
monographie substantielle ou est resume tout ce que Ton sait sur 
Imhotpou considere comme medecin (p. 20), architecte (p. 21), prepose 
aux ecritures (p. 22), et comme astrologueet alchimiste (p. 23-25). 

Sous les apparences d’un point secondaire d’histoire religieuse, c'est 
en somme toute la theorie de la formation des dieux egyptiens qui est 
mise icien question, et toute la these aussi de I’evhemerisme en Egypte. 
La tendance de I’ecole allemandey estmanifeste ; elle s’etaitdeja revelee, 
dans le courant de la mSme annee, en un court article paru ailleurs* sous 
la signature de Spiegelberg, et visiblement inspire lui aussi des theories 
du savant professeur Erman. On voit se degager de plus en plus claire- 
ment une maniere d’apprecier la formation du Pantheon egyptien qui est 
de nature, si elle prevaut, a modifier gravement I’idee generaleqiie nous 

1) W. Spiegelberg, Zu dein Cultua lies Pharaonen des alien Reiches in der 
Zpatzeit [Orientalische Litteraturzeitung), fevrier 1902. 
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nous faisons sur I’ensemble de cette mythologie et sur la ^erie de ses 
evolutions. II ne peut etre question d’esquisser ici, a propos des 
vingt-cinq pages du memoire de M. Sethe, une discussion qui en exi- 
gerait au moins le double ; et aussi bien, si la tendance de I’ecole est bien 
nette, d'autres publications me perraettront-elles de revenir bientot la 
dessus. 

Ce qu’il convient peut-etre de signaler des a present et a propos du 
dieu Imhotpou, c'est, d’une part, I’extreme tenuite de la force probante 
des arguments invoques, quand on les prend un a un, et, de I’autre, la 
fafon dont leur ordre historique a ete peu considere comme un facteur 
de quelque importance. Je n’en donnerai ici, pour I’un comme pour 
I’autre, que les examples indispensables. Qu’Imhotpou ait eu les titres 
de Khri-Habi et de Bolkhou-kit, en quoi en serait-il moins un dieu que 
ne Test Thot, lorsqu’il nous apparait si souvent en des fonctions sem- 
blables? Et s’il se montre en architecte, en constructeur au temple 
d’Edfou, ira-t-on, enraisonnant paranalogie. declarer que Safkitbaboui 
et Thot fiirent des humains, puis des heros, avant d’etre dieux, parce 
qu'on les voit accomplir, en plus de vingt temples, des fonctions du 
m6me genre? Je laisse de cdte la genealogie d’lmhotpou par un archi- 
tecte de Darius qui pretend en desceudre. Le seul intitule de ce docu- 
ment permet d’en apprecier la valeur scientifique et je suppose qu’au 
fond, M. Sethe n’en fait pas aussi grand cas qu’il le dit. Quant a tirer 
des textes I’evidence qu’il eut a Memphis son tombeau d’homme, la 
demonstration ne resiste pas a Texamen. S'il avait effectivement son 
culte funeraire a Memphis, c'est qr.e, comme fils, comme emanation de 
Phtah, I’emplacement du culte principal etaittout indique, tout comme 
le caractere funeraire de ce culte. Et il n'est pas non plus necessaire de 
supposer la moindre connexion eitre cette particularite materielle et les 
vers du Harpiste. Le raisonnement de M. Sethe consiste a dire : 
Imhotpou et Hardidouf ont eu des tombeaux dont rien ne subsiste. 
Hardidouf etait bien certainement un bomme ; done Imhotpou etait un 
homme, lui aussi, et n’etait encore qu’un homme, lorsque le poMe chanta 
leur disgrace. Mais ni Hardidouf ni Imhotpou — a supposer d’ailleurs que 
ce soit bien le meme ‘ — n’etaient autre chose en ce poeme que des en- 
tites traditionnelles, des noms retenus par la tradition, des themes clas- 
siques a developpements litteraires. Ils incarnaient, en quelque sorte, le 
type des grands rois dont la gloire n'a pas resiste a I'injure des siecles ; 


1) M. S. a remarque lui-meme la frequence du nom, p. 23, note 3. 
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d’autres. comme Amenemhait, resumaient entre eux le type liu Roi, 
conseiller avise de son successeur; un Phtahotep elait ranteur des Pio- 
verbes, une inanien’e d.e Sa^e comme le fnt ailleurs un Salonion. Tiaites 
les litteratures ont eu de ces noms-la. et le Charlema;^‘ne de nos 
ou I’Antar de I’epopee arabene sont que ies manitestations locales d une 
loi aussi vieille que les societes humaines. 

Mais void, ce me semble, un vice plus grand de laisonnement. 
M. Sethe etablit hii-meme qu’au vi' siecle au moins, ainsi qu’en fait 
foi le monument de Berlin contemporain d’Amasis, Imhotpou etait 
traite en dieu absolu. Comment presenter, des lors. a I’appui d’une di- 
vinisation graduelle. des textes bien posterieurs qui ie traitent en homme, 
soit en se plapant au point de vue funeraire, soit en rappelant ses tra- 
vaux humains? M. Sethe a cit6 particulierement la stele de la Famine 
(et soit dit en passant, la traduction integrate d’un texte aussi connu 
est peut-Stre un document un peu long pour une monographie si breve) ; 
il a bien senti lui-meme I’inevitahle objection qui se fonderait sur la 
date si basse de cet apocryphe, et il est oblige de soutenir qu’il tient 
I’inscription pour authentique, ou tout au moins comme la copie au- 
thentique d’un acte des plus anciens. Il renvoie la -dessus a la demons- 
tration qu’il estime en avoir de faite ailleurs. Je ne puis aborder une 
nouvelle discussion incidente, et on me permetira de men tenir, sur 
cette thfese si contestable, aux excellentes raisons prdentees jadis par 
Maspero et repues dans tout le monde egyptologique; elles expliquent 
excellemment la confection de I'apocryphe et de dix autres du rneme 
genre en Egypte*. Tout ce qui ressort d’un texte comme cekii de I’ins- 
cription de Sehei. c’est qu’un Imhotpou fut, des siecles durant. le pro- 
totype de rarchitecie, le conseiller technique legendaire d’un roi non 
moins legendaire. -Mais Joseph le fut egalenient d un autre Pharaon ; il a 
laisse enEgypte des canauxet des greniers innombrables, ainsi quetoute 
la litterature arabe est prete a I’attester, et la valeur critique de Taffir- 
mation me parait la meme dans les deux cas. Ce qui ressort de plus 
clair de textes du genre de celui de la Famine, c'e.st que, posterieure- 
ment au culte divin, purement divin que I’on rendait sous les Saites a 
rimhotpou memphite, un ensemble de tm^utions et de recits groupait 
sur ce nom d’lmhotpou la legende d’un architecte type qiii aurait in- 
vente les epures, conseille le Roi, dessine les plans des grands sanctuaires 
de I’Egypte. Mais qu’etait-il au juste ? Le texte mdme de Manethon nous 


1) Mnspero, Hixtoire, t. I, p. 242. 
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montre combien I’opinion etait flottante, a cet egard. Ce m6me Imhot- 
pou dont lespretres d'Elephantine faisaient le conseiller de Djosirri, les 
donnees dont s’inspirait le pretre de Sebennytos le confondaient avec 
Djosirri lui-meme. Elies nommaient aussi Sisorthros (Djosirri) comme 
le Pharaon que les Grecs assimilerent a leur Asclepios. Et comme ce- 
lui-ci d’autre part est assimile, en de nombreux textes, a I’lmothes egyp- 
tien, M. Sethe a conclu du tout qu’un membre de phrase avait ete omis 
par les copistes, et, apres le nom du roi, retablit a la suite : so’ o3 xa; 

Le remede est vraiment trop simple pour resoudre une dif- 
ficulte. Si M. Sethe n’appuie pas une pareille correction sur un fait po- 
sifif, d’ordre paleographique par exemple, je doute qu’aucune methode 
critique autorise jamais a concilier ou a ameliorer les textes de cette 
maniere, surtout quand ils sont destines a etayer ensuite une argumen- 
tation. II ne pent presenter son systeme qu’en maniere de conjecture, 
• fort ingenieuse si Don veut. mais purement hypothetique et nepouvant, 
en aucun cas, avoir en faveur de sa these la valeur d'un argument. Et 
si Ton ajoute qu'en I'espece, la presente conjecture n'a, en somme, pour 
sejustifier. que le desir d’accorder un texte avec un postulat initial, 
e’est. je crois, lecontraire meme d'une methode reellement scientifique. 

Plus j'examine Peasemble des fails si patiemment et si habilement 
reunis par M. bethe, plus la foi’mation du dieu Imhotpou m’apparait 
autre que I’idee qu'il sen fait ; et plus elle me semble s'eclairer a la 
lumiere de deux fails hisloriques que I’auteur a omis en son etude, les 
estimant sans doute sans rapport evident avec le sujetL C’est ce que je 
voudrais exposer aussi brievement que possible. 

La serie royale egyptienne a connu au moins un Pharaon nomme 
Imhotpou, et c’est celui dont le nom est grave sur les rochers du Ham- 
mamat’. Ni les tables ordinaires ni les caracteres propres du graffito 
du Hammamat ne permettent de le placer avec certitude dans les listes 
chronologiques, et c’est par conjecture simple qu'on incline a le placer, 
sans raison precise, en marge de la V<= dynastie. Qu’il soit en tous cas 
anterieur a la VP, c'est ce que prouve peremptoirement le fail qu'au 
temps d’Ouni, une place de la frontiere nord-est du Delta portait le 
nom de Porte d'lmhotpou, tandis que la forteresse jumelle portait celui 
de Snofrou Hor Nib Maait^. 


1) Voir a ce sujet une note significative de M. S., p. 23, n” 3. 

2) Lepsius, Denkm., II, 155 h. 

3) Inscr. d’Ouni, hgne 21 ; cf. Erman, .E. Z., t. XXIX, p. 120. note 1. 


I 


« 


368 REVUE DE l’hISTOIRE DJjS RELIGIONS 

L’indice bien tenu en apparence, que nous fournit ce parallelisme, 
n'est pas cependaiit a negliger. 

Des raisons, que je ne puis developper ici, me feraient penser volon- 
tiers qu’Iinhotpou, ou au moins un Irnhotpou, se rattache aux ascendants 
immedidts de Siiofroui Peu imporle, au reste, la dynastie exacte pour 
ce qui est de la formation de la legende d' Irnhotpou. Quelque mille ans 
apres la V® dyuastie, en tous les cas, on ne savait guere plus de lui en 
Egypte que ce que I’on savait de Teti, de Boudjaou, de Djossirri et de 
maint autre grand Roi. II faisait partie de ce grand cycle legendaire 
des vieilles dynasties, oil quelques noms resumaient I’invention des 
principales sciences humaines. Les uns avaient prefere la medecine ou 
la redaction des lois. L’architecture fut attribuee a Irnhotpou peut-etre 
pour des raisons d’etymologie populaire fort curieuses, comme ce fut le 
cas pour tous ses collegues en invention*. 11 avait aussi compose des 
livres de medecine fort estimes et c’etait a peu pres tout ce qu’on sut de 
lui desormais. Et combien peu devait-on s’entendre plus tard sur son 
compte, puisque les uns le confondaient avec Djosirri, qui inventa la 
taille des pierres, tandis que d’autres en faisaient un simple fonction- 
naire de ce monarque. Le nom lui-m^me avait perdu tout sens. Guerrier 
sans doute, belliqueux comme tous les noms des vieux rois de son 
groupe, son nom — ou son prenom — « avait ete en paix » a travers 
les peuples voisins, a la fapon dont « avait ete en paix » I’armee d’Ouni 
en campagne, brisant et detruisant tout chez les ennemis de I'Egypte. 
11 devint le nom d’un pacifique par excellence, inventeur du plus utile 
des arts. Mais un roi architecte ne pouvait faire autrement que d’avoir 
eu, entre tous, le plus magnifique des tonibeaux. Et comme I’histoire 
monumentale n’en revelait aiicune trace, la sagesse populaire y voyait 
une grande et terrible lepon de la vanite des gloires de ce monJe ; la 
poesie didactique le citait comme un exemple memorable de la petitesse 
de rhomme contre I’effort du temps. 

Mais parallelement a ce travail de la legende, une serie de fails d’ordre 
religieux tendaient a modifier les anciens dieux et les obligeaient len- 

1) L’hypothese demande a etre plus explicitement etablie. Je signale seule- 
ment, en attendant un expose plus complet, la coincidence entre le fait qu’une 
aieule de Snofroui partait le nom d’Hapou ni Maait et I’attribution par excel- 
lence de I’equerre hapou a I’architecte memphite dont Irnhotpou est un dou- 
blet. On entrevoit d’ici le procede habituel de formation legendaire confondant 
un nom de parentage feminin, avec une qualite ou un attribut de fonction. 

2) Voir la note precedente. 
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tement ou a s’effacer ou a se rajeunir, Le Pantheon de I’Egypte vieillie 
reclamait de nouveaux dieux pour incarner — je ne dis pas pour sym- 
boliser — les manifestations des facultes intellectuelles, congues desor- 
mais plus complexes, et divisees en branches plus nombreuses. En ce 
qiii concernait les sciences, par exemple, Thot I'lbis ne suffisait plus, 
meme demi humanise, pour condenser en lui la parole, I’ecriture, les 
comptes, les epures, lesformules et la medecine. Pour ceile-ci en parfi- 
culier, il semblait qu’a mesure qu’elle se separait davantage de la magie, 
dont elle n’avait ete d’abord qu’une specialite, il cenvenait de iui don- 
ner un inventeur et un protecteur distincts. Dans le metier d’architecte, 
Thot avait semble un moment deleguer ses fonctions a sa compagne 
Safketliaboui, mais celle-ci, des la XVIIP dynastie, avait incline de plus 
en plus a devenir une sorte de Muse de I’Histoire, enregistrant tout au 
rnoins les noms des princes, leur panegyrics et leurs regnes. 

Depuis longtemps d’ailleurs. des que I’esprit humain avait ete assez 
forme pour elaborer une cosmognie d’ensemble, Phtah de Memphis 
avait paru se meler de construire — il n’avait pas cree le monde, ni 
modele, ni petri, mais il I'avait divise le compas en main — et ce theme 
aujourd'hui vieilli et trop facile, cette assimilation trop prevue entre 
I’ceuvre mondiale et Tart de construire avait semble le plus ingenieux 
et le plus satisfaisant des rapprochements : Phtah avait ete I’inventeur 
de tout ce qui se mesure au compas, le pere de tous ceux qui s’en 
servent. On voit a quel point il touchait deslors detres pres a la 16gende 
d’lmhotpou. Ce caraclere special de Phtah ne prevalut guere hors Mem- 
phis pendant fort longtemps, tant que les vieux grands dieux, Toumou, 
Knoumou et Thot eurent la charge exclusive, pour toute I’Egypte en 
general, de ce qui concernait la creation et I’organisation du monde. 

L'epoque ramesside fut le signal d’une fortune nouvelle ot conside- 
rable pour le vieux Phtah, qui devait le mener jusqu’au grand rema- 
niement theologique de I'ere saite. Les textes comme les representations 
nous le montrent avec surabondance. Il eut desormais son temple * a Thebes 
meme ; on le vit rediger les decrets divins octroyes aux Rois, remplacer 
Toumou pres de I’arbre sacre d’Heliopolis, epouser Bastit-Sokhit ’, atti- 
rer a lui du coup presque tout le cycle d’Aounou ; et la consequence 
fut la naissance de Thybride Nofirtoumou, fils de Phtah et de Sokhit, 
forme du soleil de nuit. Il tirait aussi a lui la legende csirienne par sa 

1) Deblaye en 1900. Maspero, Comptes-i-endus, 1900, p. 113. 

2) Voir Petrie, The discordances of Egyptian Religion d3.ns Religion and cons- 
cience, p. 64. 
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forme d’Hapis % imitait parfois Minou de Coptos *, entrait dans le do- 
maine lunaire de Thot par Khonsou le Thebain, qu’il remaniait a son 
image. II fondait au creuset les membres des Rois“, ou remplafail Knou- 
mou devant le tour a potier ou s’elaborent les corps des dieux A se 
multiplier ainsi, il croissait en famille comme en epithetes, les epithetes 
etant d’abord des indices de fonctions, puis se muant au besoin en tils. 
II etait fatal en ces conditions qu’il arrfitat au passage Imbotpcu et sa 
legende d’architecte, tant les attributions et le nom meme y pretaient. 
Le nouveau venu fut souvent gene d’ailleurs par I’existence de Nofir- 
toumou. 11 n’eut pas une mere a lui distinctement et oscilla longtemps 
entre etre une repetition de Nofirtoumou ou un doublet de Phtab. Le 
jour oil il s’en degagea, et exista definitivement par lui-meme, il fut 
neanmoins marque a jamais d’un double caractere qu’il tenait de Phtah. 
D’abord, ilfut toujours un dieufils, un adolescent, aux traits empreints 
d’une eternelle jeunesse, et comme son pere etait le « dieu au beau 
visage » il fut c le dieu a la belle face » tres douce et tres pure. Pbtab 
communiquait ainsi la noblesse de sa beaute a tous les dieux qu’il re- 
maniait, a Imbotpou, a Nofirtoumou, a Kbonsou°. Il eut en second lieu le 
caractere funeraire qu’ont tous les dieux qui se rattachent au caractere 
de Pbtab, liturgiquement d'abord, dans les prieres oil il est traite en 
dieu mort, et geograpbiquement ensuile dans le fait d'avoir son sanc- 
tuaire principal sous forme d’un tombeau a Memphis meme. Ge fut d6- 
sormais le seul Imbotpou que connurent les textes comme les represen- 
tations officielles, a Edfou ou ailleurs. Ils ignorerent le Roi arcbitecte, et 
si la tradition populaire le garda, ce fut sous une forme estompee, besi- 
tante dont I’inscription de Sehel et le recit de Manetbon sont des mani- 
festations typiques. 

Un vieux nom royal devenu I’incarnation legendaire de I’arcbitecture; 
la necessite, vers I’epoque saite, de preciser en un dieu distinct une des 
qualites de Pbtab devenu presque dieu Panth^e; et comme resultat, 
I’adoption par le dieu du nom royal legendaire, d'abord sous forme 
d’epithete, puis sous forme de fils, voila, en resume, tout ce qu’il 

1) Cf. Mariette, Mon. divers, pi. XXXV a. 

2) Phtah levant le bras comme Minou, bronze du Musee du Caire, no 1980 
(ancien inventaire de Boulaq). 

3) Mariette, Abydos, I, pi. XXV. 

4) Lanzone, Disionario di Mitologia, pi. CCCVIII. 

5) Voir, par exemple, I’admirable Bgure de Khonsou, 01s de Phtah, retrouvee 
a Thebes par Maspero. 
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semble que Ton puisse reconstituer en examinant la serie des fails. Le 
plus qu’on puisse admettre est done qu’un roi presque fabuleux a ete 
absorbe par un dieu. Mais qui dit roi dit dieu en Egypte. Et e’est tout 
autre chose que supposer un homme heroise, puis divinise. 

George Foucart. 
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RELATIONS DU JUDAISME AVEC LE PARSISME 

A PROPOS DE TRAVAUX REGENTS 


JoHAiNWEs Weiss, Prof. — Die Predigt Jesii vom Reiche Gottes. 2 Autl. Gottin- 
gen, Vandenhoeck et Ruprecht, 1900 (214 pages}, p. 32-35. 

Ebn’St Bokle.n', Stadtpfarrer. — Die Verwandtschaft der judisch-chriitliohen 
mil der parsischen Eschatologie. Gottingen, Vandenhoeck et Ruprecht, 1902, 
150 p. 4 marks. 

W. Bousset, Prof. — Die Religion des Judentums iin neiiteitameniuchen Zeil- 
alter. Berlin, Reuther et Richard, 1903, p. 44t?-493. 


M. Weiss, dans la nouvelle edition de son iivre sui* la pre- 
dication de Jesus sur le royaume de Dieu, a etabli une cona- 
paraison entre le Khsathra (vairya), la theocratic qui est 
I’ideal du zoroastrisme, et la (-rcj Desj) de I’apoca- 

lyptique juive et de Fhvangile. II lui semble fort probable 
« que I’idOe dualiste du royaume de Dieu avec son antithese 
entre Satan et Dieu n’a pas poussh sur le terrain de I’Ancien 
Testament, mais sous I’influence du par&isme », L’auteur 
espbre qu’il se Irouvera un historien de la religion pour etu- 
dier d’une faQon plus explicite les rapports entre ces deux 
termes. 

Depuis plus d’un siecle il est consider^ comme une verite 
acquise que le dualisme dans le judaisme postbrieur et dans 
Tevangile est veiiu du dehors, de la rtdigioii dualiste entre 
toutes, du parsisme. En accent uant le rule autidiabolique de 
la iSoCTActa, on arriverait facilemenl a une hypothese telle que 
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celle de 31. Weiss. Pour ma part je crois que le problfeme 
des origines du dualisme judaique n’a nullement trouve sa 
solution dans riiypotiiese d’un emprunt fait au mazd6isme 
ou bien d’une influence exercee par cette religion. La ques- 
tion me semble plus compliqu^e. Le dualisme judeo-chr^tien- 
islamique est evidemment du raeme genre que celui de la 
religion zoroastrienne. Cela apparait d’une fagon encore 
plus eclatante si Ton oppose ce dualisme religieux, moral, 
pratique, au dualisme metaphysique entre I’esprit et la ma- 
tiere, ou aboutissent les autres religions superieures et qui 
n’a ete evite que dans les religions proph^tiques de Zara- 
thustra et du judaisme. II me semble que les premisses du 
premier dualisme se trouvent dej 's dans la religion d’Israel, 
ce qui n’empeche pas la possibility d’une influence parsie. 
Ici je ne fais que remarquer que la question est trop compli- 
qu^e et trop interessante pour la trancher sommairement 
par une sorte d’assertion dogmatique sur Tinfluence maz- 
ddenne. 

Quant ala la malkut, le regne de Dieu, il faut tou- 

jours admettre que le rapprochement avec le Rhsathra des 
Gdthas est moins inadmissible, vu la signification reelle des 
deux termes, que celui entre la gaj'.Xctx twv cjpxvwv et Texpres- 
sion des inscriptions cunyiformes : sarrut samS. 

31. Bokleii nous a doune uu petit volume d’un coiisidyrable 
intdret sur les ressemblaiices entre les eschatologies parsie 
et judyo-chryiienue. Je dois le feliciter tout particulibrement 
de nous avoir donne tout simplement une liste bien ordonnee 
des faits qu’il a trouvds au lieu de les confondre dans un 
gros volume plein de conclusions et de suppositions. 

1) Beaucoup de ressemblaiices citees par I’auteur sont de 
celles que Ton retrouve un peu partout dans les religions et 
dans les croyances populaires. Elies ne prouvent done gufere 
qu’il y ait eu un emprunt. L’auteur lui-meme n'est pas sans 
avoir fait quelquefois cette observation (p. II, note 2, p. 148 
etc.). 3Iais il n’en fait pas lout I’usage qui s’impose. .A.insi 
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rid6e que la mort implique la separation du corps ot de 
Fame, ou bien que Fame sort par la iiouche (p. b s-.) est des 
plus repandues. L'anie sejourne quelque tt inp' aupres dii 
cadavre avant de s’eii alter, selon la croyaiice juive aussi 
bien que dans le fragment de Hatohhl nask. .Mais la meme 
idee se trouve egalement dans Fancienne Grece, en Chine, 
aux Indes, chez les Esquimaux centraux, dans Fancienne 
croyance populaire en Danemark et a Varend ^Suede), dans 
le Niebehinyenlled etc. Chose encore plus remarquable. on a 
cru dans presque tous ces endroits et ailleurs encore que 
Fame reste trois jours et trois nuits aupres du corps. M, Bo- 
lden lui-meme cite la croyance des boxer’s chinoisqu’ils res- 
susciteront apies trois jours. On voit comme i! est risque de 
conclure de ressemblances a une « parents » reelle. 

Selon le parsisme on ne doit pas trop pleurer les morls * 
(p. 12 ss.). M. Bokleu cite des paralleles tires d'ecrits juifs, 
mand6ens et islamiques-grecs et remains. En etfet Julien a 
raison de dire que « tous les peuples de la terre paraissent 
s’gtre mis d’accord pour embrasser cette coutume insensee 
de lamentations apres la mort ». Mais la defense de les prati- 
quer est egalement assez repandue (voir par exemple dans la 
po6sie norroise , d’aprbs les croyances populaires en Allemagne 
etc., etc.). Les dangers du chemin que doit parcourir Fame, 
les psychopompes, les questions adressees au decede dans 
Fautre monde, la balance des ^mes, les vetements du mort, 
le gout oriental pour les parfums, la nourriture cbleste (voir 
p. 68 ; dans le Yasna 49, 5 il n’est pas parlb de « lait », il 
ne s’agit pas non plus, selon mou opinion, d’une recompense 
cbleste) etc., appartiennent a cette categoric. La division de 
la vie du monde en pbriodes se retrouve non seulemenl chez 
les peuples citbs parM. Bbklenfp. 87), mais aussi p. ex. dans 
les civilisations precolombiennes de FAmbrique centrale. 
L’idbe d’un thesaurus supereroyotionis (p. .78), est la conse- 
quence fatale d’un moralisme ecclesiastique. 

Si les comparaisons no .sont pas toujours concluanles, 
elles n’en sont pas moins interessantes. Aous avons toule 
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raison d’etre reconnaissany a M. Boklend’avoirprisla peine 
de les reunir en si grand nombre. 

2) Souvent les ressemblances sont trop vagues pour que 
I’oa puisse en iirer des conclusions ; ainsi les differenls 
nouibres de cieux que I’auteur eludie pages 32 ss., la compa- 
raison des trois classes des hommes selon les gnostiques et 
les manicheens ou niema Apoc.^ 3, lo s. avec la station in- 
termediaire entre le paradis et I’enfer du mazdeisme, les 
quatreou septoudouze periodes du monde (le parallele le plus 
interessant est tire du 4' Esdras, 14, 10), le dernier combat, 
la comparaison du jw-r,; du Nouveau Testament avec le 
Sosyans, et celle etablie entre les precurseurs et les compa- 
gnons du sauveur final. On connait I’usage universel de don- 
ner aux morts de beaux vetemeuts dans latombe, pour qu'ils 
8 se presentenl d’une faqou convenable dans I’autre monde. 
De tels examples sont donnes par I’auteur [p. 61 ss.), p6le- 
mele entre des citations qui parlent d’un nouvel habit qui ne 
sera donne a Tame decedee que dans le paradis en recom- 
pense de ses bonnes actions. 

La theologie mazdeenne connatt des peines corporelles 
qui serout inflig^es aux morts aprbs leur resurrection en 
guise d’expiation et pour leur preparation complete a la fe- 
licity. L’auleur les rapproche des punitions eternelles des 
corps apres la resurrection selon Tertullien. De telle fagon 
on n’aura jamais de peine a etablir des paralleles. 

D’autre part, les differences caracleristiques erhappent a 
Tauteur,ous’illes observe, il n'entire aucun parti. Pourquoi la 
theologie juive a-t-elle euseigne la resurrection des fideles seuls 
ou bienla resurrectiondeyMe/</«c.s impies seulemrat avec eux 
(livre de Daniel, livre d’Heaoch), tandis que le mazdeisme 
n’a jamais counu que la resurrection de tons? La terre 
entiere sera une plaiue a la tin selou le Bundahis Les exilds 
trouveront un chemin aplani pour retourner dans leur pays 
selon Is. 40, 4. L’apocaiyplique juive el chretieune sail que 
Tage futur ne connaitra ni uuit ui teuebres ni ombre; tout 
sera jour el lumibre. Peul-ou en rapprocher Tidee mazdeeiuie 
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que les homines n’auront plus d oinlire vers la consommation 
du moiide, sans rappeler eu meme temps la doctrine 
mazdeenne de la spiritualisation successive des hommes : 
ils finiront par se passer de nourriture et ils ue projetteront 
aucune ombre? 

Cette facilite extreme a etablir des comparaisons devient 
encore plus forte dans I’Appendice consacre a la legende d un 
age d’or dans le pass6. Les peres et les fils sont comme des 
jeunes gens de quinze ans sous le regne de 'V ima. On sail que 
I’age de quinze ansetait I’cLge ideal des Iraniens. 11 m est im- 
possible de comprendre la liaison entre cela et les deux cita- 
tions de Commodien que I’auteur en rariproche : non natm 
ante, patrem moritiu' ibi et et nec moritur fiHui sao-s ante pa- 
rentes. Mais il y a mieux encore. Le royaume de Yima dure, 
selon une tradition, mille ans. Voici comment M. Boklen re- 
Irouve cette tradition chez Commodien. Les dix tribus furent 
deportees en 722 avant Jesus-Christ. Commodien qui avecu 
environ I’an 2o0 apres Jesus-Christ, attend leur retour. 
« Cela fait en somme une periode de 972 ans, disons en 
chiffre arrondi mille ans » (p. til). 

3) M. Bolden a augmente de quelques paralleles int^res- 
sants les analogies plus ou rooins frappantes entre les deux 
eschatologies : voir lapriere d’immortalitd de Zarathustra et 
celle d’Adam selon les mandeens, exaucees ou plutbt 
refusees mais recompens6es de la meme maniere (p. 12), la 
peine de mort comme moyeii de salut (p. 13) etc., etc. Son 
livre est une contribution tres utile al’eschatologie cumparee. 

M. Boklen parle dans sa preface de tout ce qu'il doit a 
M. Bonsset, professeur a i’universite de GOttiugue, I’auteur 
de la remarquable 6tude sur Die Hhnmelsreise der Seele (le 
voyage celeste de I’dme) qui a paru dans VAjxhiv fib- Beli- 
gionswissensrhaft, 1901. Depuis, M. Rousset a r6uni et uti- 
lise ses recherches el ses id6es sur rintluence du parsisme 
sur le judaisme dans son volume sur la religion judaique a 
r^poque du Nouveau Testament [Die Religion des Jadentums 
im neutestamentlkhen Zeitalter, 1903, Berlin', dont jene vise 
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ici que la derniere partie.*ll croit devoir attribuer a la religion 
de Zarathustra une place beaucoup plus considerable dans la 
creation des idees les plus caracteristiques du judaisme pos- 
terieur, et du christianisme primitif, que jene luien ai attri- 
bue dans mon ouvrage sur La de futia'e (Lapres le rnaideisme 
(1901). Le dualisme et I’eschatologie sont les chapitres 
dans lesquels I’influence mazdeenne se serait fait le plus 
sentir; M. Bousset en a donne un excellent petit resum6 
pour le grand public dans une brochure publiee cette annee 
sur V Apocalyptique juke, son oriyine dans I'histoire des reli- 
gions et sa signification pour le jSouveau Testament. 
-M. Bousset, ainsi que M. Boklen, m’a fait I’honneur de dis- 
cuter mainte proposition de mon bvre raentionne ci-dessus. 
Ainsi M. Boklen oppose (p. 105) certains passages a mon 
affirmation que « le messie n’a jamais eu, autant que je 
sache, aucun lien direct avec la resurrection avant I’^van- 
gile de Jean ». M. Bousset ecrit sur I'idee de la resurrection 
dans I’apocalyptique juive, p. 262 : « Le messie ne joue 
aucun rdle ala resurrection des morts ». « Sib. VIII, 169s. 
est chrelien deja a cause de cela ». Je suis reconnaissant de 
la remarque que les passages des livres Sibyllins sur I’em- 
brasement futur du monde sont anterieurs a la seconde 
Epitre de Pierre 3, 7 ss., remarque que M. Vath. Schmidt, 
de Cornell University, m’avail deja suggeree dans une lettre 
privee. 

Mais la difference dans nos resultats (ient essentiellement 
a une difference dans la methode. M. Bokb.a reunit toutes 
sortes de ressemblances. L’eminent professeur de Gottingue 
oppose a la religion des grands prophbtes d’lsraiil et des 
livres classiques de I’Ancieu Testament le tableau assez dis- 
semblable que nous presente I’apocalyptique vers I’epoque 
de Jesus. Lt il se deniande ; d’ou vient ce qui dilfere, ce 
tpii i‘st nouveau.'* Keponse : du Mazdeisnie. Pour nia part j’ai 
tarho de comprendre, autant que possible, feschatologie du 
judaisme et celle du mazdeisme eu me refdrantaux premisses 
contenues dans chacune de ces deux religious, independam- 
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ment de I’autre, etj’aicru utile et n^cessaire surtoul de faire 
ressortir les differences caracteristiques et plus ou nioins 
constantes qui se presentent meme dans les doctrines les 
plus analogues. 


Nathan Soderblom. 
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LE SECOND GONGRES INTERNATIONAL 

D’HISTOIRE DES RELIGIONS A BALE 

EN 1904 


Nous avons le vif plaisir de communiquer a nos lecteurs la circulaire 
suivante que nous adresse le Comite d Organisation du II* Congres d’His- 
toire des Religions. Ce Comite se compose, on le verra, de quelques 
maitres dont les noms sont de sOrs garants du caractere hautement 
scientifique qu'ils imprimeront au Congres; tous ceux qui s’inleressent 
aux etudes que concerne notre Revue ne sauraient manquer de faire le 
meilleur accueil a un projet qui se presente sous le patronage de pareils 
signataires. 

Est-il besoin de dire quel complet succfes nous souhaitons de tout 
coeur a leur entreprise et combien nous esperons voir se renouveler, 
dans la studieuse et charmante cite baloise, ces journees de labeur de- 
sinteresse et fecond dont mil de ceux qui ont assiste au !"■ Congres 
de 1900 n’est pres de perdre le souvenir? 

«. En septembre 1900 se tint a Paris, durant 1’ Exposition universelle, 
un Congres international d’Histoire des Religions. Tous ceux qui y 
prirent part etaient si convaincus de son heureux resultat qu’a la qua- 
trieme seance generate Ton decida, avec I’assentiment general, la perio- 
dicite de quatre ans pour le Congres. Le bureau du Congres qui se com- 
posaitde M.\I. Albert Reville, Alexandre Bertrand, Michel Breal, Guiraet, 
Maspero, Oppert, Senart, Marillier, mort depuis, Jean Reville, Phi- 
lippe Berger, Toutain, reput la mission, conjointement avec une com- 
mission internationale qui comprenait MM. Estlin Carpenter (Oxford), 
Goblet d'Aviella (Bruxelles), Goidziher (Budapest), de Gubernatis 
(Rome) et Naville (Geneve), de choisir la villa ou devait sieger le pro- 
chain Congres et d'en provoquer I’organisation. 
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Le choix de ces savants s’arreta sur Bale et ce fut la qu’en leur nom 
M. le professeur Albert Reville, ensa qiialite de president du Congres de 
Paris et de President de la Section d’histoire religieuse de I’Eeole des 
Hautes Etudes a la Sorbonnes’informait officielle .lent, le 12 mars 1902, 
si Ton acceptait d’organiser le prochain Congres Cette llatteu'C invitation 
fut accueillie avec faveur et le projet recut les bienveillants encourage- 
ments de I’honorable Directeur de I’lnstruction publique du canton de 
Bale; bientot apres, un groupe specialement compose de personnes dont 
les travanx portent sur les sciences dont traitera ce Congres put decider 
d’envoyer a Paris une reponse affirmative; MM. les Professeurs von 
Orelli et Bertholet furent pries de se metlre a la tete du comile local. 

Les soussignes se sont done reunis pour prendre en main I’organisa- 
tion du Gongrfes de Bale. Ilssont guides dans leurs effort^ par leur ferme 
conviction que des conversations directes, d’intimes echanges de vues 
sur les matieres et les mdthodes de recherches peuvent fournir beau- 
coup de precieux stimulants et elements de progres, surtout a une 
science jeune encore comme Pest I'Histoire des Religions et appelee 
comme ellea un si brillant developpement. Certe.s ils ne se dissimulent 
pas que BSle, qui s’est declaree pr^te a mener a bien I'importante mis- 
sion a laquelle elle a ete conviee. ne peut en aucune maniere soutenir 
le parallele avec les grands centres qui sont par excellence le siege de 
telles assises internationales; ils se plaisent d’autant plus a penser 
qu’une ville de moyenne 6tendue peut, par son calme essentiel, per- 
mettre d’apporter aux fravaux en comniun un interel plus concentre, 
plus de paix et plus de serieux. Mais avant tout ils veulent esperer que, 
grace a I’ active et chaleureuse participation des congressistes venus du 
dehors a notre appel, le Congres de Bale lui aussi saura se montrer a la 
hauteur de I’objet de ses travaux et contribuera pour sa part au reel 
avancement des etudes d’histoire religieuse. Comme le Congres de 
Paris (et deja comme celui de Stockholm en 1897), il entend conserver 
un caractere absolument scientifique et ne favoriser que les recherches 
religieuses conpues dans un esprit purement historique. Toute pole- 
mique confessionnelle doit etre essentiellement ecartee. 

Comme date du Congres, le Comite a en vue ies jours compris enfre 
le30 aout et le 2 septembre. Ainsi qu’on I’a fait a Paris, il sera organise 
des seances generates dans lesquelles seront presentes, sans ette suivis 
de discussion, des travaux d’un interet general — et des seances de 
sections au cours de.squelles seront trait^s et discutes des points spe- 
ciaux. 
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Les sections suivantes sont provisoirement indiquees ; 

I. Religions des peuples dits « Naturvolker », en y comprenant les 
Peruviens et les Mexicains. 

II. Religions des Ghinois et des Japonais. 

III. Religion des Egyptiens. 

IV. Religions des Semites. 

V. Religions de I’lnde et de I’lran. 

VI. Religions des Grecs et des Remains. 

VII. Religions des Germains, des Celtes et des Slaves. 

VIII. Religion chretienne. 

La cotisation est fixee a 20 francs. La carte de membre actif donne 
droit aussi : 

a) A un exemplaire gratuit des Actes du Congres qui comprendront, 
sous une forme resumee, les travaux pr&entes et les discussions ; 

b) Pour les congressistes accompagnes de leur femme, a une carte de 
participant au prix de 10 francs. Cette carle confere les memes droits 
que la carte de membre actif, sauf celui mentionnd ci-dessus (a). 

Les adhesions au Congres sont repues des a present; elles devront 
Sfre adressees a M. le Professeur Alfred Bertholet (Leonhardstrasse, a 
Bale) . De plus il serait tres desirable que cbacun des adherents envoydt 
en m6me temps I’indication de la section a laquelle il compte appartenir ; 
de meme les notifications de travaux, soit pour les seances generales, 
soit pour les seances de sections, sont des a present les tres bienvenues ; 
elles devront etre envoyees a la meme adresse et serviront a dresser un 
programme provisoire. Il va de soi que le bureau du Congres se reserve 
de decider quelles communications pourront etre presentees en seance, 
vu le temps fixe pour les travaux ; ceux qui auront eu I’amabilite de 
presenter des memoires, voudront bien remettre au bureau du Con- 
gres, immediafement apres leur lecture, un court enonce, destine a 
I’impression, des positions de leur travail. Les langues officielles admises 
au Congres sont I’Allemand, le Franjais, I’Anglais et I’ltalien. 

Les soussignes ontl’honneur de vous inviter a adherer et a collaborer 
au Congrfe qui va avoir lieu et signent, avec I’espoir que vous ne refu- 
serez pas votre bienveillant interet a leur entreprise, 

Avec I’expression de leur haute consideration, 
Le Comite d’organisation ; 

Prof. Dr. C. Von Orelli, President. 

Prof. Lie. A. Bertholet, premier President. 

Dr. Ernst Moeller, second Secretaire. 

Bale, octobre 1903. 
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ANALYSES ET COMPTES RENDUS 


Morris Iastrow, jun. — The study of religion. — Londres. 

Walter Scott; 1901; 1 vol. petit ia-8° de xiv et 451 p., avec index, 

Prix ; 6 sh. 

M. Morris Iastrow, professeura I'Universite de Pennsylvanie, biblio- 
thecaire de cette Universite, auteur du meilleur expose g:eiieral de la 
Religion a.ssyro-babylonienne que nous possedions. est aux £lats-Unis 
un des propagafeurs les plus actifs et les plus eclaires des etudes scien- 
tiflques sur I’histoire des religions. Le livre que nous signalons ici est 
une veritable Introduction a ces etudes. L’auteur montre d’abord que la 
science des religions est une consequence necessaire de revolution re- 
ligieuse et scientitlque de I’humanite civdisee. Elle est nee a p.irtir uii 
moment ou I’on a applique la methode strictement historique a chaiuie 
religion en particuiier, sans en excepter une seule, et a la corn pa raison 
des phenomenes religieux dans les religions diflerentes. M. Morri.s las- 
frow est un partisan decide de la methode historique. II ne meconnait 
pas I’irnportance de la psychologie religieuse dans la science de la re- 
ligion; il croit memequ’elle est ippelee a prendre un nouvel e.-^sordans 
les prochaines annees. Je le pense comme lui et je le souhaite, car I'in- 
suflisance de la psychologie religieuse cliez un non nombre des histo- 
riens actuels est une des principales lacunes de leurs etudes a d'autres 
egards si fructueuses. Mais, comme M. Morris Iastrow. j'tstiine que 
toute psychologie religieuse aspirant a une portee tant soit peu generaie 
devra se fonder sur Fhistoire des religions. 

1) Par suite d’un maientendu ce iivre nous est parvenu beaucoup plus tard 
que ne I’enlendait I’auteur. De late far.heu-x retard de ce couipte-retriu. L'ou- 
vragp, d'ailleurs, n garde toute .son .ictuaiile. 
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Quelques pages sont consacrees a I’histoire de la science historique 
des religions. Parmi ses ancetres M. M. I. aurait pu mentionner aussi 
Samuel Bochart, le savant et bizarre ecrivain de la Geographia sacra, 
dont la premiere partie intitulee De dispersione gentium contient une 
theorie sur I’origine de toutes les mythologies. Ties justement I’auteur 
met en lumiere la grande importance de I’oeuvre de Herder dans I’ordre 
d’etudes qui nous occupe. L’histoire toute moderne de ces etudes est 
traifee en detail avec beaueoup de soin. Comme nous I’avons fait mainte 
fois dans cetle Revue, I’auteur exprime son etonnement de ce que la 
science des religions soil presque complMement exclue du cadre officiel 
des etudes dans les Universites allemandes. 

M. Morris lastrow passe en revue ensuite les principales classifications 
des religions. 11 montre les elements de verife que I’on trouve dans les 
vieilles divisions theologiques en religions vraies et fausses, aussi bien 
chez les Mohametans et les Juifs que chez les Chretiens. Malgre leur 
etroifesse et leur i.:suffisance, elles trahissent cepemlant la notion 
d’lin progres dans le lieveloppement religieux de I’humanite. II expose 
et critique les cla''sifications proposees par Tiele, Kuenen, Albert Re- 
ville, Max Miiller. ou par Hegel, von Hartmann. Raoul de la Grasserie. 
II propose enfin la sienne qui est fondee sur ia correlation da la religion 
avec !es divers degres de la civilisation : I^* les religions des sauvages; 
2° les religio,.s de la civilisation elementaire ; 3" celles de la civilisa- 
tion avancee; 4° les religions dont I’ideal est I’exfension correlative de 
la religion et dela vie et qui tendent a un constant accord entre la doc- 
trine et la cond.ute Le nriiicipe .■^iir lequel est fondee cette classification 
me parait excellent, Toute- les fois que dans I'enselgnement j’ai eu a 
trailer ce sujet, je n’ai ces>e d’insisler sur cette idee a mes yeux essen- 
tielle que tonfe forme religieuse a oi'is nais.-ance dans I’etat de civili- 
sation auquel elle correspond. Ce principe me parait inattaquable, mais 
rapplieation n’en est pa.s aussi simple qu’il parait au premier abord. Sa 
valeur C'gative est considerable. II nous autorise a ecarter d’emblee 
toutes les theories qui attnbuent des creations religieuses d’une haute 
valeur philosophique ou morale a une epoque de civilisation elementaire 
ou de non-civilisation. L’apphcation positive en est plus malaisee. parce 
que le ddveloppemenl religieux n'est pas rectiligne, ni simple, et parce 
qu'il ne suit pas une marche uniformement parallele a celui de la civi- 
lisation. Dans aucun autre domaine la nature humaine n’est plus con- 
servatiice que dans celui-la. Les exemples abondent, de peuples qu 
dans une civdi.sation rapidement progressive conservent des croyances 
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et surtout des rites etdes pratiques, ressortissant a leur etat de civili- 
sation anterieur, alors qu’ils I’ont depasse a tous autres egards. Une re- 
ligion n’est presque jamais un organisme homogene de doctrines et de 
pratiques. Toutes celles qui sont entrees dans la voie du developpement 
historique deviennent au contraire trte complexes. Pour prendre des 
exemples conmis, entre la religion d’lin paysan sicilien ou calabrais et 
celles des Unitaires a la fafon de Theodore Parker ou de Martineau, i'l 
y a un abime. Les uns et les autres sont dits chretiens, mais la religion 
des premiers est du paganisme assez elementaire teinte d’un vernis 
Chretien, tandis que eelle des seconds est un produit tout modeme de 
revolution des principes moraux de la religion des prophMes dTsrael, 
de Jesus et de la morale antique, degages des formes doctrinales dans 
lesquelles ces principes sont entres dans I’histoire. II n’y a plus un seul 
homme aujourd’hui, mSme parmi les chretiens les plus conservateurs, 
qui se fasse du monde une representation adequate a celle des premiers 
chretiens ou des chretiens du moyen dge. Neanmoins I’histoire generate 
des religions les englobe tous sous la dtoomination commune de chre- 
tiens. 

On pourrait en dire autant pour toutes les grandes religions : Boud- 
dhisme, Islamisme, religions de la Grece et de Rome etc. C’est ici sur- 
tout que la psychologie religieuse fondee sur I’histoire des religions 
pourra aoporter d’utiles complements a notre connaissance scientifi- 
que des phenomenes religieux. II y a des degres divers dans revolution 
des representations religieuses, dans les manifestations du sentiment 
specifiquement religieux, dans les institutions religieuses et cultuelles. 
Et ces degres divers peuvent se retrouver simultanement parmi les res- 
sortissants d’une seule et merne religion historique. a un moment 
donne de son developpement. Dans la societe greco-romaine, par 
example, vous trouvez a la fois des survivances du naturisme le 
plus elementaire, non seulement dans certaines formes de culte, mais 
dans les dispositions religieuses de fideles peu developpes ou peu refle- 
chis, et des manifestations religieuses d’un id6alisme moral qui peut 
soutenir la comparaison avec les formes les plus hautes de la religion 
en esprit et en verite. Dans quelle categorie rangerez-vous la religion 
grdco-romaine de I’age des Antonins? Pouvez-vous mSme parler de In 
religion greco-romaine a cette epoque? N’y en a-t-il pas plusieurs, de 
nature et de valeur tres differentes? 

J’estime qu’il faut etablir, en fait de classification des phenomenes 
religieux, deux dispositions netternent distinctes : d’une part, une coor- 
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dination proprement historique, laquelle ne saurait etre qu’un arbre 
genealogique, le trace graphique de la filiation historique des religions 
sortant les unes des autres ou reagissant les unes sur les autres, ou nous 
voyons, par exemple, le Bouddhisme derivant du Brahmanisme, le Chris- 
tianisme evangelique derivant du Judaisme, le Christianisme catholique 
derivant de ce Christianisme evangelique et de I’hellenisme, etc. ; d’autre 
part une coordination proprement religieuse, qui distingue et met en 
relation les unes avec les autres les differentes etapes de la pensee re- 
ligieuse et du sentiment religieux. Les deux tableaux ne se couvriront 
pas et cependant il ressort de tons deux I’impression bien nette de la 
correlation intime entre la productivite religieuse etl’etat eorrespondant 
de la culture spirituelle en general. Seulement du fait que la pensee et 
la vie religieuses parviennent chez une elite a une forme superieure de 
leur developpement, il ne resulte pas que cette forme superieure prenne 
la place des precMentes. Elle se superpose a elles; elle ne les detruit 
pas. Le plus sou vent, au contraire, nous la voyons obligee de composer 
avec elles. 

Rien que par I’analyse des deux premiers chapitres du livre de 
M. Morris Jastrow on voit quel interet il presente et a quelles discus- 
sions il pourrait donner lieu. Le chapitre suivant, oil I’auteur passe en 
revue les principales definitions de la religion dans le passe, notamment 
depuis Herder, meriterait aussi que Ton s’y arrete longuement. G’est 
I’un des meilleurs du livre et bien propre a suggerer des reflexions. La 
determination que propose M. Morris lastrow se degage surtout de celles 
qui ont ete proposees par les maitres de I’histoire des religions. Il la re- 
sume en ces termes : « La I'eligion comprend trois elements : 1“ la re- 
connaissance naturelle d’un Pouvoir ou de Pouvoirs qui sont en dehors 
de notre contrdle ; 2“ la conscience de la dependance a I’egard de ce 
Pouvoir ou de ces Pouvoirs; 4“ I’entree en relations avec ce Pouvoir ou 
ces Pouvoirs. Si nous reunissons ces elements en une seule proposition, 
nous pouvons definir la religion ; la croyance naturelle a un Pouvoir ou 
a des Pouvoirs qui depassent notre contrdle et dont nous nous sentons de- 
pendants, ce qui nous inspire une organisation, des actes specifiques et 
des regies de conduite a I’effet d etablir des conditions favorables dans 
les relations entre nous et le ou les susdits Pouvoirs » (p. 171-2). Cette 
definition me parait juste, sous la reserve toutefois que le sentiment de 
notre dependance a I’egard de 1’ Uni vers dans lequel nous vivons soit 
place en premier, avant la croyance a I’existence de Pouvoirs superieurs 
a nous ; car cette croyance est un produit du sentiment de la dependance ; 
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elle se realise sous des formes tres nombreuses et tres variees, tandis 
que le sentiment, conscient ou inconscient, de notre dependance a re- 
gard du monde dans lequel nous vivons, est simple ef constant. 

Sur I’originede la religion, qui fait I'objet du quatrieme chapitre, je 
me sens beaucoup moins d’accord avec I'au’eur. 11 me parait s’etre laisse 
influencer beaucoup trop par la theorie, trop abstraite et contraire ce 
me semble, aux observations faites sur les hommes de civilisation ele- 
mentaire, quand il admet que la religion est la mise en oeuvre du pou- 
voir de I’homme de puiser une perception de I'lnfini dans I’impression 
que produit en lui la multitude des phenomenes de I'univers en leur 
ensemble (p. 196). Combien plus conforme au principe de correlation 
entre la religion et la civilisation, combien plus conforme aux donnees 
de I’histoire des religions elementaires et de la psychologie de I’enfant, 
est I’explication qui rapporte I’origine de la religion a la disposition iia- 
turelle de Thomme a se repre.eenter tout ce qui I’entoure par analogie 
avec lui-meme, puisqu’aussi bien il ne peut avoir conscience d’aucune 
autre forme de Texistencel Mais la discussion d’un pareil prcbleme nous 
entrainerait bien au dela des limite.s d'un simple compte-rendu. 

Apres avoir traite des aspects generaux de la religion dans les deux 
cents premieres pages de son livre, M. .Morris lastroxv aborde dans une 
deuxieme partie ce qu’ilappelle les aspects speciaux. Il ressort, en effet, 
avec evidence de la premiere partie que la religion, aux differentes 
etapes de son developpernent, e.-'t en relation e'roite avec d’autres do- 
maines de la vie spirituelle de I’humanite. L’auteur entreprend done de 
tracer, dans une serie de chapitre'<, les rapports de la religion avec la 
morale, avec la philnsophie, avec la mvibologie, et de I’etiide scienti- 
fique de la religion avec les eludes de p,<ychologie, d’histoire et de 
la civilisation en general. Nous ne pouvuns pas le suivre dans cette 
vaste levue. Il convient du moins de louer I’etendue des connaissances 
que possede M. Morris lastrovv dans ces diverses parties de I’histoire 
religieuse generate. Il a le don, viaiu.ent americain, d’etre complet, 
sans se perdre dans le detail, de ne relever que ce qui est essentiel et 
de ne jamais perdre 'e vne lebut qu'il poursuit. Il n’a pas la pretention 
de trancher par une etude complete touits les questions soulevees. Il 
se propose d’ecrire une inti eduction a I’liistoire des religions, de nion- 
trer quels sont les problemes qui se posenc, quel est I’etat acliiel des 
solutions proposees, quelles sontparrni ces solutions cetlesqui paraissent 
le mieux fondees. Il me semble qu’a tous egards il a reussi. Je ne con- 
nais pas d’ouvrage qui soit plus propre a imtier les lecteurs a la gran- 
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deur et a rimpoi Unea de la*science des religions, alors meme que sur 
bien des points je ne souscrirais pisatoutes les opinions de I’auteur. 

La troisieme pariie du livre a pour objet las « aspects pratiques ». 
Elle contient d’abord ue.^ conseils pratiques excellents a I’adresse de 
ceux qui pretendent eludier la religion. L’auteur veut qu’ils soient iin- 
partiaux, bien entendu, rnais encore qu’ils soient animes de sympatbie 
pour I’odjet de leurs etudes, ce qui ne signifie pas qu’ils soient plus 
disposes a approuver qu’a desapprouver les religions qu’ils etudient, 
inais qu’ils s’eH'orcent de se placer dans Petal d’esprit des Ixommes dont 
ils etudient les croyancesou les pratiques, alinde les mieux comprendre 
et d’etre capables de leur randre justice. II pense qu'un homme qui n’a 
fait lui-meine aucune experience dans I’ordre religieux, qui ne sait ce 
que c’est que le senuiuent religieux on une impression religieuse. est 
en rnauvaise posture pour comprendre les rnanifestaiions de la vie re’.i- 
gieuse chez les autres. Cette obsei ration me parait lout a fait juste. II 
en est de cet homme comme de celui qui, ayant I’oreille fausse et etant 
denue de tout sens de Pharrnonie, se melerait d’ecrire i’histoire de la 
musique. II pourrait assurement devenir fort erudit pour tout ce qui 
concerne I’histoire exterieure de Part musical, mais il sera toujours 
incapable d’en comprendre le sens intime. 

M. Morris lastrow insisce encore sur I'obiigation d’aller aux sources, 
aux documents originaux, de ne pas s'en tenir aux ouvrages de seconde 
main ni surtout aux jugements Iraditionnels fondes sur un etat de con- 
naissances positives depuis longtemps denasse. En toute autre raatiere 
cette reco.nmjudition paraitrait superflue, tant une pareille inethode est 
aujourd’hui generalement reconnue comme indispensable. Helas ! quand 
il s’agit d'etudes sur la religion, tout le monde, au contraire, se croit 
apte a en parler, meme sans etude prealable. Il suflit de voir la prodi- 
gieuse ignorance de la pluparl de nos publicistes pour s’en assurer. Il y 
a quelques jours seulement je lisais dans I’une de nos principales revues 
la description d’une eglise prolestante frangaise, oil Pauteur plagait la 
celebration de la messe et les fumees de Pencens ! 

D’autre part, M. Morris lastrow msiste, avec non moins de raison, 
sur la necessite, pour le specialiste, d’avoir de vastes connaissances 
d’histoire religieuse generale, sous peine de comniettre les plus lourdes 
bevues. L’esprit general de ces recommandations a Padresse des etu- 
diants ne merile que des eloges. Ajoutonsque dans les derniers chapitres 
Pauteur trace un tableau bien documente de ce qui a ete fait dans les 
divers pays pour 1 euseignement public et le developpement de la 
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science des religions. L’Ecole des Hautes Etfides et le Musee Guimet, de 
Paris, sont I’objet de notices detaillees, dont nous devons etretres recon- 
naissants a I’auteur. Combien je voudrais que ce livre fi't traduit en 
allemand, pour Tedification de ceiix qui persistent a ecarter la science 
des religions de leurs programmes universitaires ! 

Jean Reville. 


Camille Bos. — Psychologie de la croyance. — Un vol. in-12, 

de 177 p. Paris, 1902, F. Alcan [BUAioliieque de philosophie cun- 

temporaine], 

L’ouvrage de Camille Bos est une tentative tres distinguee de 
trailer le probleme de la croyance d’un point de vue qui n’avait pas en- 
core ete adopte, le point de vue purement psychologique. Pascal a pose 
ventablement les fondernents de la psychologie qu’il y a lieu d’editier. 
Mais la fagon moderne d'aborder la question devait sortir, comme une 
consequence, de la critique kantienne et de la r e volution qu’elle operait. 
« La relativite de toute connaissance etant etablie, il s’ensuivait un de- 
placement du probleme de la croyance : elle devenait I’objet d’une 
etude psychologique a partir du jour oil Ton nous demontrait que toute 
affirmation d’existence s’appuie sur des raisons objectivement insuffi- 
santes et que le jugement tient au sujet » (p. 12). De plus en plus, on 
a mis en lumiere ce que M. William James appelle Yalogisme de la 
croyance, et M. Renouvier son caractere volontaire. Un dernier pas 
restait a faire ; passer de la philosophie pure a I’observation et a la 
psychologie experimentale. 

C est ce que M“' C. Bos a voulu faire. Mais il faut bien entendre ce 
que signifie pour elle une etude psychologique de la croyance. Tout 
d’abord la question de la foi religieuse demeure indernne. L’enquete est 
possible et les resultats en sont valables, quelles que soient le.s croyances 
reiigieuses adoptees. Bien plus, la conception de la croyance, a laquelle 
1 auteur arrive, implique que « pour chacun la religion difiere suivant 
une equation personnelle ». « Nous ne prejugeons rien en ce qui con- 
cerne la foi ; seulement nous lui rendons son entiere portee et I’etu- 
dions sur son terrain quotidien. Nous pretendons que notre vie journa- 
liere nest qu une serie d actes de foi, que chacune de nos piroles 
temoigne de croyances ; et nous pensons qu’il y a lieu d’analyser ces 
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faiis elementaires parce qu’ils ferment, avec les plus complexes, une 
chaine continue et que dans nos croyances metaphysiques les plus 
abstraites se retrouvent les memes elements a I’aide desquels se cons- 
titue notre croyance en une simple perception sensible » (p. 18) . 

L’etude de Bos se compose dedeux parties. La premiere examine 
la croyance dans ses rapports avec la sensation, avec les images, avec les 
emotions et les tendances, avec I’activite automatique de I’esprit, fina- 
lement avec la volonte. II y a d’abord une croyance inherente a la sen- 
sation, proportionnelle a I’intensite de la sensation, a sa nettete, a la 
cohesion des elements qui la composent. La croyance aux images de- 
pend, elle aussi, de I'intensite et de la nettete des images ; mais elle 
n’a jamais la foice de celle qui releve de la sensation, et cela s’explique 
aisement. « Une sensation ou un groupe de sensations regne en maitre 
dans la conscience sans y rencontrer d'ennemi a qui il lui faille cederla 
place, et s’y maintient jusqu’a ce qu’un groupe nouveau vienne a lui 
sueceder; — au contraire, pour cequi concerne les images, non seule- 
ment le conflit entre elles est infini (car elles peuvent surgir ind^pen- 
damment de toute cause exterieure), mais ces images trouvent en outre, 
a tout instant, dans les sensations, des reducteurs a qui elles doivent 
ceder le pas ». L’emotion joue un role capital dans la croyance ; elle 
detourne a son profit tout ce qui penetre ulterieurement dans la cons- 
cience ; elle est un centre autour duquel tout vient graviter : « Toutes 
les idees introduites ensuite dans I’esprit seront acceptees ou rejetees 
suivant qu'elles s’harmoniseront ou seront en desaccord avec cette emo- 
tion » (p. 48). Et non moins influente dans la formation de la croyance 
est I’activite automatique de I’esprit, e’est-a-dire I’habitude, la memoire 
et I’association : « Par i’habitude s’explique ce fait, que nous avons 
bien plus de croyances que nous ne savons en avoir. Tant que rien ne 
vient les contredire ou les mettre a I’epreuve, nous ne les sentons pas 
en nous, elles restent dans notre sub-conscience sans que nous nous les 
I'ormulions a nous-memes » (p. 64). La croyance automatique est com- 
mune a I’homme et a I’animal. Ce qui est spdeiliquement humain appa- 
rait avec la volonte. Celle-ci, dont la part est plutot negative que posi- 
tive, opere une selection entre les croyances qui, de divers cotes, nous 
viendraient par les processus decrits. Elle exerce sur certaines croyances 
virluelles ou possii les un temps d’arret. De la le role considerable de 
I’attention : « A la question de savoir si nous pouvons croire ce que nous 
voulons et en quel sens il faut entendre ce vouloir, nous repondons 
ceci : que nous -pouvons volontairement nous exposer a la croyance 
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passive. Si nous ne pouvous pas creer de toiKes pieces, s’ll laut ues ele- 
ments deja vivauts pour que notre attention sesoutienne. nous pouvons, 
du moms, par une sorte de pjmnastique appropriee nous metti’e en 
etat d'etre attentifs a telle chose et, pariant. u’v croire. C'est le [uincipe 
de la foi volontairement acquise et nous verroiis, en pariant de la tui 
reli^ieuse, qu'eae est paifaitement legitime » ip. 83;. 

Nous venons de voir se constituer la croyance et nous en avons suivi 
la croissante complexite. depuis celle qui est liee a la perception sensible 
Jusqu'acelle qui depend de I'eHort volontaire. 11 reste ii determiner avec 
precision la naiure de Facte de croyance ; c’est ce que lait Bos dans 
la seconde pa.tie de son livre. On reconnait que la croyance est const! - 
tuee, quand elle est une source d’action. L’action est le criterium de la 
croyance; elle n'en est que I’exteriorisation. Nous ne nous renuons 
compte de la force de nos croyances que dans la mesure oii nous les 
traduisons dans la vie. Les oeuvres oil lescroyances s'espriinent revelent 
la valeur de celles-ci ; ce sont les fruits par oil nous jugeons I’arbre. 
Par suite, action et croyance se suscitent-elles I’une I'autre; « Facte 
accompli etablit un courant t'erme en verlu de quoi Paction fait croire et 
la croyance fait agir » (p. 99,. 

L’auteur est ainsi conduit a parler des croyances « implicites » et des 
croyances « abstrailes >>. Les premieres sont cedes qui sont vecues par 
nous a toute minute de notre existence consciente. Elies peuvent ne 
pas etre formulees, et elles n’en sont pas moins le substratum de tout ; 
ce sont la croyance en soi-meme, la croyance a I’existence des autres, 
celle a la realite du monde sensible, celle au passe, celle a I’avenir. Les 
croyances que M“*'^ Bos appelle « abslraites ». c’est-a-dire qui sont me- 
tapbysiques et religieuses, se rapportent directement aux etudes qui 
font I’objet de cette Revue. 

« Par quel processus, demande I’auteur, se constitue en nous la reli- 
gion? Est-ce un sentiment que la raison vient interpreter ? ou e.st-ce 
d'abord une idee qui eveille a sa suite des emotions? (p. 143) Bos 
ecarte la theorie de Max Miilier (tout denvant de Fidee d’infini) qu’elle 
declare inadmissible psychologiquement. Le point de depart de I'homme 
a ete I’experience sensible, qui s’est combinee avec les emotions. Le sen- 
timent est si indispensable a la religion i. qu'a toutes les epoques ou le 
ratioualisme a semble reniporter pour ecraser le sentiment, de toutes 
parts celui-ei a pris sa revanche et fait irnipiion sous une forme quel- 
conque de mxstici.-n.e s. L) auire part « le.- j.roc.es He I’l !elii;.enre 
intluaient directement sur Fidee religieuse : I’ab tr.iclion, la generalisa- 
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tion croissante allaient du polytheisme au monotheisme et, apres les 
theories purement scientifiques ou philosophiques, c’est la religion qui 
reflMe le plus directement revolution de la pensee humaine » (p. 145). 

11 y aurait bien des observations curieuses a relever dans I’analyse du 
role que joue I’emotion dans la vie religieuse. Arretons-nous devant ce 
que Ton nomme la « croyance volontaire >. La premiere condition, 
toute negative, est de se liberer des entraves qui empechent de croire. 
Quand il s’agit d’une foi profondement morale, il est clair que le joug 
des passions paralyse I’elan de Tame et finit (ou commence) par le sup- 
primer. On se donne ainsi a soi-meme ce que Pascal eut appele « la 
grace suffisante », et c’est alors que I’on travaille a acquerir « la gtice 
neces.saire ». « Pour cela, dit Bos, nous chercherons avec notre 
raison : puisque I’objet cherche ne nous est pas donne immediatement 
dans le sensible, notre raison devra lever les voiles qui nous le recouvrent ; 
apres quoi, reflechissant sur les premisses qui, elles, nous sont donnees 
’ (tant dans I’experience sensible que dans les sentiments que nous trou- 
vons en nous et que dans I’etude de I’histoire), elle selevera vers la 
conclusion... Nous ne monterons jamais qu’a la hauteur oil nous au- 
rons construit ». L'action est le complement indispensable de la dialec- 
tique. M®« Bos reprend la theorie de Pascal que M. William James a 
recemment approfondie. « La pratique, dit-elle, est comme un ferment 
qui, par un progres imperceptible, souleve pen a peu toute la pesan- 
teur de nos membres. Chaque acte inspire par une pensee de foi com- 
mence I’enfantement d’un homme nouveau puisqu’il engendre Dieu en 
rhomme... Notre volonte, sans doute, ne creera pas Dieu ; mais elle le 
retrouvera, de sorte qu’il sera pour nous dans la mesure ou nous aurons 
voulu qu’il soit. « Jene vois pas, dit W. James, pourquoi I'essenced’un 
« monde invisible ne dependraitpas en partie de la reponse personnelle 
« que chacun de nous peut faire a I’appel religieus ». Ainsi, expression 
la plus haute et la plus complete de tout notre moi, notre croyance reli- 
gieuse en sera encore I’expressio la plus personnelle » (p. 153-156). 
La consequence de ce fait, c’est que nous sommes plus susceptibles sur 
ce point que sur tout autre : « notre croyance etant le coeur meme de 
notre moi, nous la defendons comme la chair de notre chair ». G’est 
pourqnoi aussi, « expression de la personne humaine, toute croyance 
est sacree » (p. 174-175). 

Cette psychologic amene a noter la portee sociale de la croyance. 
Celle-ci, en elfet, est toujours en partie determiuee en chaque homme 
par une influence ambiante ; en revanche, une fois constituee, elle ne 
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limite pas ses effets au seul individu qui I’affirme, mais elle a son contre- 
coup sur autrui. Le premier phenomene a etudier, c'est I' ampiijicaiion 
de la croyaace, des que plusieurs individus croyants sont assembles. Le 
terme de ce renforcement, c’est le fanatisme. verti;ie qui s'enipare de 
la foule des croyants « dont aucun sans doute, pris iso:ement, n’eiii ete 
capable des folies qui se trouvent accomplies par la totalite ». L’etude 
de ces faits, entreprise a Benares, Jerusalem ou Lourdes, tormerait la 
pathologie de ce sujet. Elle conduiraita examiner un second phenomene 
dont le premier depend ; la communication sociule de la ci iiyanie. dans 
laquelle il serait aise de distinguer une suggestion soctale a I elal tie 
veille. Ln des elements de cette communication merite >t etre observe 
a part, le langage, qui est le vehicule social de la croyance et qui en 
meme temps la fixe et en perpetue I’uniformite. D’autre part, !a cioyance 
impliquant Teffort de la personnalite morale est t'orcement variable, en 
depit des lenteurs de ses modifications, et progressive : « C’est pourqnoi 
une societe de saints, c’est-a-dire d’etres n ayant plus a s’eflbrcer. chez 
qui la croyance serait immobilisee, manquerait de force de cohesion ; 
son vice destructeur serait, comme I’a dit Rousseau , sa perfection m^me n 
(p. 172). 

On voit que le petit livre de M®' Bos touche a une quantity de ques- 
tions dont chacune est tres importante. Ses analy.ses, souvent tres lines, 
parfois profondes, doivent interesser les historiens des religions : ceux- 
ci n’ont pas seulement a noter des faits en queique >orte exterieurs 
c’est-a-dire visihles et tangibles ; ils ont a comprendre les mouvements 
d’idees ou d’ernotions que ces faits traduisent. La psychologie doit jouer 
un role toujours plus grand dans I'histoire des religions. D’autre part, 
cette psychologie depend des enquetes ouvertes pour cette histoire. Elle 
a besoin d'en ouvrir elle-meme. Des enquetes dans le genie de cedes 
qui ont ete faites, par exemple, par Starbuck ou Col, elargiront sirgu- 
lierement le cadre des analyses auxquelles doivent proceder les psycho- 
logues. Sans avoir ouvert precisement la voie, M'"“ Bos s'y est avancee 
plus loin qu’on ne I’avait fait avant elle et plusieurs de ses descriptions 
ont enrichi la connaissance psychologique. 


Raoul Allier. 
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A. Lang. — Social Origins, et J. J. Atkinson. — Primal Law. 

— 1vol. 8° (ie311 pages. Londres, Longmans, Green and C“, 1903. 

Prix : 10 shilling 6 pence. 

La composition de ce volume est assez bizarre : les 208 premieres 
pages sont de M. Lang; on y trouve exposees et discutees maintes 
theories sur les formes primitives de certaines institutions sociales; 
puis viennentlOO pages dues a feu Atkinson, cousin de M. Lang, qui 
contiennent une nouvelle theorie sur la forme et le mecanisme de la loi 
dans les societes proprement primitives. Cette juxtaposition de deux 
oeuvres, Tune brillante et hardi.\ I’autre consciencieuse, mais plutdt 
naive, semblera quelqus pen etrange. 

II est vraique dans I'lntroduction. M. L. nous avertit qu'i! a voulu sim- 
plement ecrire une preface a I’ceuvre de son cousin et montrer ou on en 
etait en ce qui concerne la constitution de la famille primitive. Aiad 
s’explique la disposition des paragraphes : les faits sont examines, puis 
discutes, la source critiquee, les conclusions des theoriciens analysees ; 
aussi n’avance-t-on que par a coups et se trouve-t-on desoriente quand 
on attaint le ehapitre VIII (origine des noms et des croyances tote- 
miques) et encore davantage an ehapitre IX ;les systemes melanesiens). 
M. L. dit ip. vui de I'lntroduction) qu’on pent lire son Social Origins 
avant ou apres ie Primal Law de J. J. A. ; je conseillede le lire apres, 
demaniere a ne voir qu'en dernier lieu les chap. VIII et IX qui torment 
un tout distinct, hors du cadre de tout Louvrage ; ces chapilres sont 
d’ailleursce qu’il y a d'original et de vraiment neuf dans le livre. 

Tout ce qui les precede est interessant a lire, mais n’apprend riende 
nouveau, siuon an public anglais qui ignore assez volontiers ce qui se 
fait sur le conlineut. M. L. ayant passe de la mythologie a la sociologie, 
a tdche de s’y reconnaitre parmi les nombreuses theories relatives a 
rorganisation de la famille : il a done resume les oeuvres de ses devan- 
ciers (Mac Lennan, Morgan, Lubbock, Fison, Howitt, Gunow. Frazer, 
Mattews, Spencer et Gillen, Durckheini) d'une maniere, commetoujours, 
vive et animee, mais peut-etre non suffisamment impersonnelle. La plu- 
part de ces theories avaient ete discutees et rediscut6es a satiete ; cette 
section du livre ne vaut done guere que comme ceuvre de vulgarisation. 

II est un autre fait qui deroute le lecteur ; M. L. avail livre a I’iin- 
pression le travail de son cousin et avait lui-monie ecrit la plus grande 
part du Social Origins lorsque parut le Mystic Pose de.M. E Crawley. 
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Or, la portee des recherches et des solutions de M. Crawley est telle 
que M. L. n’a pu se defendre de douter de la solidite de ses propres in- 
terpretations et de celles de son cousin : celase sent, cela se voit m6me 
en des notes oii sontexposees, en surcharge, les opinions de M. Crawley, 
bien plus generalisatrices que celles des deux cousins. 

Ces dernieres sont les suivantes : 1* la famille (grande ou petite) est 
« I’institution la plus ancienne et la plus sacree » ; par « la plus ancienne > 
M. L. entend dire qu’elle date des origines memes de I’humanite qui 
jamais, selon lui, n’a vecu en hordes inorganisees ; par « la plus sacree », 
que « les regies donnees au petit groupe primitif par le chef de famille 
etaient probablement les plus contraignantes bien que non sanctionnees 
ni par un tabou ni par une divinite » (Introduction, p. ix). Mais de 
telles definitions prouvent aussitot combien M. L. est peu familiarise avec 
les notions et la terminologie sociologiques : car saci'e est ainsi assi- 
mile a contrai^nawt et oppose a labou qui devient sanction^. Pour un 
livre intitule Social Origins et Primal Law la confusion est grave ; car 
il est evident que le tabou est une regie qui a pour sanction une ‘peine; 
par exemple, I’exogamie est un tabou et la violation de ce tabou se 
nomme inceste; la sanction de I’inceste peut ^trel’impuissance sexuelle, 
(peine extranaturelle) ou la rnise a mort. En sorte que, sacre et tabou 
etant absolument synonymes, la definition de M. L, est incomprehen- 
sible. 

Une deuxieme opinion est que la jalousie est la cause de I’exogamie 
(pp. 18-19) et du tabou de la belle-mere (p. 272 sqq.). C’est 14 princi- 
palement I’opinion de J. J. Atkinson; M. L. ne I’adopte qu’avec quelque 
hesitation, parce qu’il n’admet pas toute la serie d’hypotheses el de 
deductions du Primal Law de son cousin. Suivant J . J. A., I’homme 
descend d’un anthropoide eminemment individualiste, absolument inso- 
ciable (cf. p. 40 et noteet p. 220j, semblable au gorille, « chef insociable 
d’un groupe isole, solitaire ». Des groupes polygames de ce genre se 
reneontrent encore dans la race bovine et chez les elephants, etc. Le male, 
a I’origine, chassait du groupe les jeunes a mesure qu'ils atteignaient 
leur puberte ; mais, dans la suite des temps « le pur amour maternel 
triomphades demons de luxure et de jalousie > (p. 231) en sorte que, 
grace a I’intervention des meres, les fils purent voir s’ecouler leur vie 

1) Cf. encore p, 18 : « Un peuple pre-totemiste n’aurait pas congu I’inceste 
comme un peche ni I’exogamie comme une loi sanctionnee par un tabou... 
plus tard un mythe de parente avec le totem aurait pris naissance et aurait 
ajout4 la sanction religieuse J’un tabou ». 
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aupres de leur pere, jusqu’alors leur ennemi mortel : a la » famille 
cyclopeenne succedait la fatnille comme elle existe chez maints ani- 
maux, les pithecoides par example. L’iategration des males dans le 
groupe etait conditionnelle : c’etait le male age, le paterfamilias qui 
avait en propre toute I’autorite; et c’est a ce moment que se cree la 
notion de la distinction entre les femelles comme telles (p. 236) et que 
s’elabore une reglementation de la vie sexuelle a I’interieur du groupe. 
C’est done par une survivance de I’organisation anterieure (groupe 
compose d’un lot de femelles avec un male-pere d’une part et d’un lot 
de males adultes de I’autre) que J. J. A. , explique V avoidance, Thorreur 
instinctive, le tabou qui s’eleve entre le frere et la soeur, autant dans 
leur vie sexuelle que dans la vie ordinaire sous toutes ses formes*. La 
horde indisciplinee de males adultes n’existait plus a I’etat separe ; mais 
dans I’interieur de la famille patriarcale se trouvaient des celibataires 
centre les besoins sexuels desquels s’elevaient des tabous (de frfere a 
soeur, de fils a mere, de neveu a tante, de frere cadet a femme de frfere 
aine-pere, etc), imposes par le male-pere; en sorleque ces celibataires 
durent se chercher des femmes au dehors d’abord par la violence (sur- 
vivances : rites d’enlevement); puis cette necessite devint une habitude 
sociale sous forme de regie exogamique. 

Parvenue a ce stade de son evolution, la famille n’est pas encore 
identique a celle des demi-civilises : car les relations sexuelles entre 
pere et fdle sent non seulement licites, mais normales, legates, neces- 
saires. Or, a la mort de chaque patriarche il restait beaucoup de veuves 
dont quelques-unes jeunes, et cependant tabouees pour tous les autres 
hommes du groupe familial : d’oii I’immigration de celibataires etran- 
gers, non soumis aux tabous puisque non apparentes, qui venaient 
s’agreger a la tribu (d’ou le matriarcat) ou emmener ces veuves afin de 
constituer un nouveau groupe a cdt6 du premier, une phratrie (p. 250 
sqq.). Et c’est alors, la femme etant libre et egale, bien mieux, supe- 
rieure a I’homme, que nait chez elle' ’instinct de propriety sexuelle, la 
jalousie (p. 256). Ceci admis, I’evol ition posterieure de la famille est 
pour J. J. A., des plus claires. 

Mais il est inutile d'entrer dans le detail : la critique des theories de 
son cousin a ete faite tout au long par A. Lang et je renvoie aux notes 
additionnelles des pages 238, 248, 278 et 293. On voit d’ailleurs que la 

1) Sur I’universalite de ce tabou cf. Primal Law. pp. 214-215, et de prefe- 
rence E, Crawley, The Mystic Rose, pp. 316-319. 
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plupart des explications de J. J. -1., ne portent qiie sur une face des in- 
stitutions examinees et que, surtoiit, !e point de depart rnemeest lephis 
faux qui se puisse concevoir : car tout demontre que si I’hoinme differe 
des animaux e’est precisement par sa sociahiliie. De plus, c'est un grand 
defautdans tous ces raisonnements d'atlribuer une telle antiquite a des 
sentiments aussi complexes que la jalousie et I’amour rnaternel et a les 
donner cornme point de depart a des institutions sociales. Dire qu’un 
sentiment comma la jalousie est pri:naire, et par suite, le difterencier 
du sentiment d'appropriation et de I’interet, c’est d’ailleurs reprendre 
une vieilie theorie, indiquee vaguement par Darwin et reprise avec au- 
torite par Hildebrandt* ; en ces matieres surtout il ne suftit pas d’af- 
lirmer, il faut prouver. Enfin tout ce qui concerne les tabous doit etre 
revu avec en main le livre de E. Crawley. 

Comme la premiere partie du livre de M. L. est destinee a donner aux 
hypotheses AeJ.J.A., une base de faits (par example a montrer comment 
le manage de groupe Concorde ou non avec la theorie de la famille cyclo- » 
p6enne) il n’est point d’un interSt special d’en faire ici I’analyse. Il 
vaut mieux examiner les opinions de M. Lang sur le totemisme, ses 
origines et ses evolutions. 

L'auteur commence (pp. 132-135) par distinguer, a la suite de 
J. G. Frazer, les totems collectifs des totems individuels et propose de 
laisser a, ces derniers leur noiu local (nyarong, nagual, yunbeai, etc.). 

« Je fais, dit-il, cette restriction non pas pour simplilier le probleme du 
totemisme en laissant de cdtele totem individuel, le totem sexuel, etc., 
mais parce que je constate que partout les demi-civilises se servent d’un 
mot pour designer le totem collectif hereditaire et d'un autre mot pour 
la plante ou I'animal qui protege les in lividus, les societes magiques, etc. 

Le vrai totem est une plante ou un animal ou toute autre chose qui est 
I’ami here litaire et I’ailie du clan; mais toute plante, tout animal qui 
sont allies a des individus ou a des societes magiques ne .sont pas des 
totems » (p. 133). Cette di.stinclion de M. L. doit etre acceptee en ce seas 
que totemisme, nyarongisme, etc., sont des formes d’une meme repre- 
sentation religieuse. 

L’auteur a de meme raison lorsqu’il rejette Ic.^expi essions de « culte 
du totem » et de « dieu totem » ; mais cela n’euipeche pas qu'il y ait, 

M. L. ne le dit pas, des cultes totemiques, par exemple chez certaines 

1) Recht und Sitte auf den vei sehiedenen wirhchaftlichen Kulturstufen, 

1" Theil, lena, 1895. 
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tribus de I’Australie central#. II est certain que le totem n’est pas adore 
comme tel ; mais il est egalement certain que les rites arunta presup- 
posent, expriinent et maintiennent la conception d’une identite essen- 
tielle entre des especes animales ou vegetales et des groupes humains, 
c’est-a-dire sont totemiques. Quant a une autre affirmation de I’auteur : 
« les totems dans leur stade le plus ancien connu ont tres peu a faire 
avec la religion et n’avaient probablement a I’origine rien de religieux » 
(p. 138) nous la laissons au compte de M. L. -, en ces matieres il fau- 
drait surtout prouver et de plus s’entendre sur le sens du mot religieux. 

Puis vient la critique des differentes explications du totemisme. Gelles 
que donnent les demi-civilises eux-memes doivent etre, selon I’auteur, 
rejetees d’emblee. Quant aux autres theories, M. Lang les classe comme 
suit : 

1° Theorie de Max Muller : le totem est d’abord une marque collec- 
tive de clan, puis un nom de clan, puis le nom d’un ancetre du clan, 
enfin quelque chose a quoi le clan rend un culte ; 

2“ Theorie de Herbert Spencer ; le totem est a I’origine un surnom 
individuel ; 

3° J. G. Frazer : le totem est le receptacle de I’dme ext^riorisee; 

4“ N. W. Thomas : le totem individuel est I’dme meme de I’individu ; 

5“ Wilken et E. Tylor ; le totem est le vehiculede I’^me reincarnee; 

6° Miss A. Fletcher ; le totem est le protecteur designe par un r6ve 
ou une hallucination; 

7“ Hill Tout ; le totem de clan est un developpement du totem indi- 
viduel ou esprit protecteur; 

8“ Hose et Mac Dougall ; le totemisme pourrait etre un nyarongisme 
systematise ; 

9° Haddon : le totem est a I’origine un surnom du type les man- 
geurs-de-tortue \ puis aurait ete conpue une parente du clan avec I’ani- 
mal qui est sa nourriture speciale. 

Toutes ces theories, M. L. les critique avec la finessse et la verve 
qu’on lui connait, pour, en fin de compte, en proposer une nouvelle : 
elle ressemble a celle de Haddon en ce qu’elle part du nom regarde 
comme impose de rexlerieur sous forme de surnom; Tauteur prend 
comme point de depart ce fait qu’en Europe les habitants d’une loealite 
designent Iss habitants des localites voisiues au moyen de sobriquets 
parmi lesquels on trouveceux de : vache, lezard, pigeon, etc., mangeurs- 
d'oignons, de corbeaux, de grenouilles, etc., c’est-a-dire tenant soit 4 une 
maniere d’etre habituelle soit a la nourriture principale. De ces sobri- 
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quets europeens, M. L. rapproche les noms de clans sioux. Le surnom 
servirait done de lien entre les individus d’un mSme groupe ; pen a pen 
des mythes explicatifs du surnom seraient invenfes et creeraient : les 
tabous, la magie et les rites de toutes sortes (p. 187). 

M. Lang a pris soin de repondre d’avance a un certain nombre d’ob- 
jections possibles : par exemple pp. 188-190 il discute les influences 
reciproques de la croyance etdes manieres d’agir; plus loin pp. 190-196, 
il affirme que le totemisme est un systeme social et que sa propre theorie 
sur le surnom n’est en rien individualiste. 

Mais I’auteur cboisit les objections auxquelies il peut repondre. Par 
centre il se garde de prouver : 

1“ Qu’un sobriquet donne du dehors a pu etre accepte comrne nom par 
ceux du dedans ; 

2° Qu’un mythe (explicatif) peut creer des institutions sociales. 

Ici en effet M. Lang se contente d’affirmer : « C’est un fait que les 
noms donnes du dehors sent peu a peu acceptes; e’est un fait que des 
noms une fois acceptes sent expliques par des mythes ; e’est un fait que 
les mythes en viennent a etre crus et que la croyance influence I’acte » 
(p. 188). C’est un fait? Pour la derniere proposition, sans doute; mais 
pour les deux prernidres, on desirerait des preuves. Sans compter que 
dans bien des cas le nom est lui-meme le resultat d’un mythe; et quele 
mythe presuppose une croyance, laquelle croyance s’e.xprimait des 
I’abord en actes. Siun groupe surnomme un groupe voisin les mangeurs- 
de-grenouilles, e’est que ce groupe voisin regaidait les grenouilles comme 
sa nourriture favorite ; et si cela etait, on ne voit pas comment ce fait 
seul d’etre surnommes mangeurs-de-grenouilles amenerait ces gens a 
tabouer la grenouille, a ne pas s’epouser entresol, a faireaux grenouilles 
mortes des funerailles huraaines, a executer des danses-de-grenouilles, 
etc., etc,, e’est-a-dire a accomplir tous les actes totemiques et a vivre, 
socialement, au stade tolemique. De mdme avec tous les autres surnoms. 

M. L. nous dit (p. 189) que son hypothese a cet avantage de nous 
reporter a une periode de revolution des .societes et des idees hu- 
maines ou tout n’existait encore qu’a I’etat amorphe; il avoueenmeme 
temps que toute hypothese ici est inverifiable. Cependant il semblera 
plus conforme aux connaissances qu’on possede actuellement sur la 
psychologie des demi-civilises et sur la constitution et les transforma- 
tions de leurs croyances et coutumes de regarder le nom (ou surnom) 
comme quelque chose de posterieur, de relativement recent : car le nom 
(ou surnom) est lui-mSme le plus souvent un mythe, e’est-a-dire une 
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explication. Les non-civilises de I’^poque lointaine ou nous reportent 
sans cesse les deux cousins devaient, moins encore que les demi-civi- 
lis6s d’aujourd’hui, distinguerl’espece humaine des especes animales et 
vegetales ; or c’est sur rassimilation de ces especes les unes aux autres 
que reposent les elements culturels et rituels du totemisme parmi les- 
quels le nom (qu'il soil donnS du dehors ou invents au dedans, n’im- 
porte) ; le nom est une resultante et non pas un germe. 

Ainsi le livre des deux cousins n’apporte guere a la science que de 
nouveaux elements de controverse. La lecture en est d’ailleurs facile, 
agreable et tou jours M. Lang sait presenter ses hypotheses d’une maniere 
seduisante ; comme toujours aussi la partie de son livre oil il critique 
les theories d’autrui est la meilleure. 

A. VAN Gennep. 


T. K. Cheyne. — Critica Biblica or critical notes on the 
text of the Old Testament Writings. Part I : Isaiah and 
Jeremiah. — Part II : Ezekiel and minor Prophets. — Part III : 
First and Second Samuel, — London, Adam and Charles Black, 
1903. — 1 vol. in-8« de 312 pages. Prix : 8 sh. 6. 

bur la couverture meme de ces publications, I’auteur a defini ses 
Critica Biblica. G'est, dit-il, une collection de notes entierement nouvelles 
sur les difficultes que presente le texte hebreu de la Bible. Ces notes 
sont nees des etudes auxquelles s’est livre I’auteur, pour la preparation 
de ses articles de 1 Encyclopaedia Biblica. Prenant pour point de depart 
les r6sultals de la critique textuelle, tels que Lagarde et Wellhausen 
les ont 6tablis, I’auteur a voulu completer, et, si possible, corriger 
1 oeuvre de ces savants, par I’application et la combinaison des methodes 
critiques ancienne et nouvelle. 

A ces declarations reproduites sur la couverture de chacun des fasci- 
cules. et formant comme un sous-titre, Tauteur a joint, dans le premier 
de ses opuscules, une preface plus explicite. II y montre tout d’abord 
1 etroite relation existant entre V Encyclopaedia et les Ci'itica ; c’est le meme 
esprit qui a inspire I’une et I’autre de ces oeuvres. La critique biblique, 
telle que Kuenen et Wellhausen Font conjue et appliqu^e, est aujour- 
d hui insuffisante ; la science exige davantage. Les travaux de ces sa- 



400 


REVCE DE l’hISTOIRE DES VeLIGIONS 


vants, aussi hien que ceux de Lagarde, Ktostermann, etc., — et nous 
ajouterons ceux de Cheyne, — ont etabli le deplorable etat critique du 
texie hebreu de i’Ancien Testament. Cbeyne tire de ce fail la conclusion, 
juste en soi, que reffurt tout entier de la critique doit porter sur I’exa- 
men de ce texte et la reconstitution d un iexte iiieiileur ; ainsi dispa- 
raitront sans doute plus d’un de ces termes rarissinies, designes sous 
le nom de et que les philologues, par les ressources ex- 

traordiuaires de leurs recherches, resolvent des fagons les plus variees et 
les plus inattendues. 

Qu’il y ait beaucoup de vrai dans le jugement ainsi I’ormule par 
Cheyne, cela est certain. Mai*- ce qui est non moins evident, c’est que, 
par la correction a outrance du texte hebreu, la porte est largement 
ouverte a Tarbitraire et que la critique tend a devenir Thypercritique. 
G'est le reproche que Ton peut adresser, sans aucan parti pris, a plu- 
sieurs articles de I'Encyclopasdia. Les Critica Biblica nous en fourni- 
ront aussi des exemples, et cela deja meme a la fin de la preface que 
nous analysons. 

L’auteur declare en effet, en terminant son introduction, qu'il a aban- 
donne la theorie d’une invasion scythe, que les prophetes auraient pre- 
dite, Ce que les prophetes denoncent tant en Israel qu’en Juda, c’est 
le danger de la religion Jeivhmeehte (nord de I’Arabie). Les prophetes 
parlent sans cesse de Jerahmeel, Mixrim el Assbur, c’est-a-dire du nord 
de I’Arabie. II deviendra m^me de plus en plus probable que I’Exode 
d’Israel etait la sortie de Misrim, c’est-a-dire d’Arabie, et non de Mis- 
raim, c’est-a-dire d'Egypte. Ces declarations previennent le lecteur du 
point de vue de I’auteur ; on ne saurait meconnaitre la grande franchise 
de ce dernier. Libre au lecteur de poursuivre I’etude du livre, ou de 
refermer celui-ci sans autre examen . 

1. Esaie. — Ch. i. La clef du probleme historique de cette pro- 
phetie est la decouverte que la guerre syro-ephraiinite 4tait en realite 
une invasion Jerahmeelite. II faul lire au v. 9au lieu de D“c: comma So- 
dome Cusham ou Cmh (territoire du nord de TArabie limitrophe 
d’Israel). ni'i” comma une vide assirgee de la fin du v. 8 provient 
vraisemblablernent d’une glose marginale ou on lisait ; "Vi S.s'trni'! Je- 
rahmeel, Meson. Auv. 20 la desobeis.^ance a Jahveb sera puniepar I'exil 
a Jerahmeel ; Cheyne substitue au 2^” epee du texte. i .nfin les 

DiSiN terebmthe<i des v. 29-30 doivent etre encore lus le cnlte 

Jerahmeelite. — On jugera par les corrections proposees par I'auteur 
pour ce premier chapitre de la methode qu’il suit dans la reconstitution 
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du texte hebreu. II est a peine besoin d’ajouter qu’il nous est impos- 
sible de suivre I’aiiteur cbapitre par chapitre. Nous nous contenterons 
de signaler un ou deux exemples parmi les plus remarquables et les plus 
interessanls de sa critique textuelle. Le lecteur saisira fort bien par la 
le caractere general de la metbode de I’exegete anglais. 

Cbap. VII, 14-15 : « Voici, la jeune femme deviendra enceinte, elle 
enfantera un fils, etelle lui donnera le nom d’Emmanuel. II mangera 
de la creme et du lait... » SxuaV est une corruption de bNam’ ; il en 
est de meme des mots HNan et b jtf du v. 15 ; quant au mot il re- 
presente le verbe de la pbrase et doit etre lu i'ifn ; de cette fafon le nom 
de I’enfant devient et signifie ; « Jerahmeel sera abandonne ». 

Au point de vue de la theorie de Jerabmeel, aucune difference entre 
le premier et le second Esaie. 

Cbap. Lii, 3 ; « Ainsi parle Jabveb : G’est gratuitement que vous 
avez ete vendus et cen’est pas a prix d’argent que vous serez delivres ». 

• Ge passage doit etre probablement lu : « Vous avez ete vendus a Je- 
rahmeel et vous ne serez pas delivres par Gusham » . 

Il est inutile de donner d’autres specimens de ces transformations 
extraordinaires de textes. Ce qu’il serait interessant de connaitre, ce 
sont les principes et les raisons sur lesquels Gheyne se fonde pour boule- 
verser ainsi I’Ancien Testament. On attendait beaueoup d’un article 
qui a paru dans le « Hibbert Journal » : Pressing needs of the Old Testa- 
ment study (July 1903). Mais les lecteurs ont ete defus, et esperent tou- 
jours que Gheyne justifiera sa nouvelle methode de critique textuelle. 

II. Jerirnie. — L’auteur commence par ces mots : « Qui est J^remie? 
Son nom est une deformation populaire de ’SNam’ (Jerahmeelite) et 
ses propheties sont remplies d’allusions a Jerahmeel ». Memes transfor- 
mations de textes que dans Esaie. 

III. Ezechiel. — G’est egalement de Jerahmeel qu’il est question 
dans ce prophete. Ezechiel a vecu (temporairement ?) dans le pays de 
Jerahmeel, dont un synonyme frequent est Ismael. Ex. : c J’arrivai a 
Tel Abib, vers les exiles qui demeuraient pres du fleuve Kebar, etc, > 
(HI, 15). Gheyne propose de ce texte, cerfainement altere, la double 
traduction suivante (texte inasoretique et texte des Septante) ; « Et j’allai 
vers la troupe des exiles a Tel-Arab (Ismael aupres de la riviere de Je- 
rahmeel) et Tel-Asshur (Jerahmeel, Ismael) etc. ». Ou bien : «Et j’allai 
vers la troupe des exiles a Tel -Jerahmeel et Tel-Asshur (Ismael aupres 
de la riviere de Jerahmeel, Ismael). » Au chap, xxvii, 22 on lit dans 
I’hebreu : « Les marchands (’bsi) de Seba et de Raema, etc. » Pour 
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Cheyne iSsT doit etre lu en sorte que dans ce texte sont men- 

tionndes differentes branches de Jerahmedlites. 

IV. Petits Prophetes. — Meme theorie pour les petits prophetes. En 
voici quelques exemples. Lo-Ruhamah {Osee, i, 6) et Lo-Ammi [Osee, i, 
9) font allusion a Jerahmeel. Les Grecs ■!*’ {Joel, iv, 6) ne sont autres 
que Jerahmeel, et Cheyne pose la formule suivante ; ’j*! etait originelle- 
ment'j'21 = pc’ = SN'Zni’. Dans Beth-Eden {Amos, i, 5), Eden est le 
site du paradis Jerahmeelite. Le nom du prophete Jonas n;:’ vient de 
(Javanite =Jamanite = Jerahmeelite). Michie, iv, 8 ; « Et toi,tour 
du troupeau, colline de la fille de Sion, etc. » doit etre probablement 
lu : « Et toi, 6 Jerahmeel [)forteresse d’Arabie], peuple de Sion, etc. j> 
Le texte fait allusion a une attaque de Jerusalem par une coalition 
de tribus du nord de I’Arabie, dans Nahum, i, 4, le premier bb-N 
(Bachdn et le Carmel languissent) est certainement une corruption de 
SNarn\ etc. 

IV. 1 et 2 Samuel. — Les difficultes textuelles de ces deux livres sont 
trop connues pour qu’il soit besoin d’insister. L’auteur les rdsoud par la 
m6me methode. Les faits racontes dans ces ecrits sont en 6troite relation 
avec Jerahmeel. II est certain qu’une grande migration semitique, partie 
d’Arabie, a eulieu entre 3000 et 2000 av. J.-C., migration qui alaisse des 
traces dans les noms royaux de I’ancien Empire babylonien et qui a dii 
exercer aussi son influence sur les noms de la Palestine. Nous pouvons 
done trouver, partout en Palestine, des noms du nord de I’Arabie (Je- 
rahmeel). Nous n’en donnerons qu’un seul exeinple, tire de II Sam., i, 
17-27. On lit dans le texte hebreu : « Voici il (ce chant) est ecrit dans 
le Livre du Droit ; L’elite d’Israel a succombe sur les collines ! Comment 
tes heros sont-ils tomb6s ! » C’est le debut du celebre fragment connu 
sous le nom de cantxque de fare. Cheyne traduit ainsi : « Pour les 
fils de Jerahmeel *. Voici, cela est ecrit dans le livre de Asshur ; Sur tes 
hauteurs, o Jerahmeel, comment les heros sont-il toinbes ! 

Nous n’allongerons pas nos citations des travaux de Cheyne ; celles 
que nous avons faites suffisent amplement pour mettre en lumiere le 
point de vue de I’auteur et pour donner au lecteur une idee tres nelte 
de ses precedes exeg^tiques. 

Quant a porter un jugement sur la methode critique de Cheyne, nous 
attendons d’avoir sous les yeux la justification et la demonstration scien- 
tifiques de cette mdthode. Dans les Critica, en etfet, I’auteur ne nous 

1) Correspond a I’hebreu : mini iJZ qui precedent le mot enigmatique el 
isol6 nwp (arc), que nous n’avons pas traduit. 
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donne que les resultats de sa critique ; il ne nous expose nulle part les 
raisons scientifiques qui I’ont conduit dans cette voie. II se contente 
de nous dire : il faut lire ce texte de cette fapon, substituer tel mot a 
tel autre, etc. Nulle part il n’etablit les raisons pfiremptoires de sa nou- 
velle exegese. 

Le bouleversement apporte par les travaux de Cheyne dans le texte et 
I’exegese de I’Ancien Testament sont trop grands pour qu’un th6ologien 
aussi eminent que le celebre professeur d’Oxford ne satisfasse au desir 
si legitime que nous venons d’exprimer. 

Edouard Montet. 


C. F. Burney. — Notes on the Hebrew text of the Books of 

Kings with an introduction and appendix. — Oxford, 

Clarendon Press, 1903. 1 vol. in-8 de xlviii et 384 pages. 

Le but du present ouvrage est de fournir un commentaire critique et 
grammatical sur le texte h^breu des livres des Rois, suivant le modele 
de I’ouvrage du mSme genre public par M. Driver sur le texte original 
des livres de Samuel. 

Dans I’introduction, I’auteur caractmse tout d’abord le proced6 du 
redacteur deuteronomiste de nos livres ; il etudie le cadre dans lequel 
celui-ci enchasse les recits puises aux anciennes sources et le jugement 
qu’il porte sur les differents regnes, ainsi que les considerations reli- 
gieuses plus etendues qu’il intercale parfois. Il montre ensuite qu’il faut 
admettre deux redacteurs principaux : le premier a ecrit la plus grande 
partie des livres des Rois aux environs de 600 avant notre ere, le se- 
cond a ajoute la suite des evenements allant jusqu’en 561, plus speciale- 
ment II Rois, xxiii, 31-xxv, 30, ainsi que certains autres textes ou ilest 
fait allusion a I’exil. M. Burney croit meme qu’outre ces deux redacteurs 
d’autres auront retouche nos livres. 11 le conclut entre autres du fait que 
la version des Septante offre quelquefois un texte plus primitif que le 
texte massoretique. D’apres lui, les additions les plus recentes ne peu- 
ventprovenir que d’un redacteur qui connaissait d6ja le Code sacerdotal. 

Notre auteur donne ensuite une caracteristique des principales ver- 
sions anciennes des livres des Rois, en premier lieu de celle des Sep- 
tante. Il cite de nombreux exemples de corruptions diversesqui se trou- 
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vent danscette version. Ils’orrefe moins longuement aux Targum. Puis 
il passe a la Pesehito, ainsi qu’aux anciennes versions latines. 

II parle enfin des synchronismes du comnilateur de nos li\res, pour 
faire ressortir les differences qui existent egalement a ce sujet entre le 
texte massorefique et d’autres versions. 

Dans le corps de I’ouvrage, I’auleur releve, chapiiie apres chapilre 
et, en tant que cela parail necessair?, verset apres verset. Ions les 
termes ou expressions difficiles du texte hebreu de nos livres bibliques, 
pour en etudier le sens exact. Dans ce but, il lecourt generalement aux 
textes hebreux paralleles et a ceux des anciennes versions. 11 mentionne 
et discufe aussi les vues des meilleurs critiques modernes. Il s’arrete 
plus longuement aux rnorceaux qui presentent des difficultcs particu- 
lieres, et les eclaire de considerations critiques generales, avant d'entrer 
dans les details. 

Nous n’avons done pas devant nous un conimentaire complet et or- o 
dinaire de nos livres. Les textes qui n'oflrent pas de difliculte aux yeux 
de I’auteur, il les passe siraplement sous silence. Son comraentaire est 
presque exclusivement grammatical et critique. 11 veut principalement 
etablir le veritable sens des textes et distinguer les unes des autres les 
passages de provenance differente. Plus rarement il fait des observations 
bistoriques ou arcbeologiques. Mais il fait, par exemple, ressortir que la 
cite de David se trouvait sur la colline est de Jerusalem et non .sur la 
colline opposee, comme onle croyait autrefois. Il montre que les 480 ans 
de I Rois, vi, 1, .sont un chiffre ficlif. provenant d’un redacteur poste- 
rieur. Il donne une description du temple de Salomon. Il reproduit 
meme, sur des plancbes speciales, les types d’anciens bassins roulants, 
pour expliquer le passage difficile se rapporiant a ce sujet (I Hois, vii, 
27-37). Des explications de ce genre soot toutefois relativement rares. 

L'appendice renferme le texte original et une traduclion anglaise de 
I’inscription celebre du roi moabite Meseba et de celle de Siloe, puis la 
simple traduction de I’inscription dii monolitbe de Salmanasar II, de 
deux fragments des annales du meme roi se rapportant a Hazael de Da- 
mas et a Jebu, enfin de la narration de la troisieme campagne de San- 
cberib, d’apres lecylindre Taylor. Le tout se termine par un index des 
principales questions soulevees dans le livre. 

Celui-ci est un travail vraiment consciencieux. L’auteur se laisse ex- 
clusivement guider par les principes de la critique exegetique et histo- 
rique. Il est done un guide sur. Mais son ouvrage ne pourra evidem- 
ment rendre service qu’a un nombre restreint de lecteurs. Lui-meme le 
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destine aux etudiants en theologie qui veulent s’initier a I’etude de la 
langue hebraique. Nous nous demandons, a la verite, s’il ne suppose pas 
chez eux trop de connaissances. S’il veut principalement rendre service 
aux commenjants, pourquoi n’a-t-il pas mis partout les points-voyelles 
aux nombreuses citations hebraiques ? Est-ceque, dans les pays de langue 
anglaise, les commengants sont generalement assez avances pour pou- 
voir s’en passer? Nous en doutons quelque peu. Notre ouvrage permet, 
en tout cas, a ceux qui s’occupentde I’exegese de I’Ancien Testament, de 
s’orienter facilement toucbant les principales questions de critique 
que presentent les deuxlivres bibliques auxquels il se rapporte. Et nous 
sommes beureux de pouvoir constater une fois de plus, a cette occa- 
sion, combi en, dans les ecoles de langue anglaise, la critique sacree 
s’engage toujours davantage dans une voie saine et fructueuse. II est Evi- 
dent que la science n’y gagnera pas seulement, mais aussi les Eglises, 
auxquelles on prepare, de cette fajon, des conducteurs eclaires, a la 
hauteur du public cultive de nos jours. 

C. PlEPENBUIfiG. 


E. SoKOLOwsKi. — Die Begriffe Geist und Leben bei Paulus 
in ihren Beziehungen zu einander. Eine exegetisch-reli- 
gionsgeschichtliche Untersuchung. — Goettingue, 1903, Vandenhoeck 
et Ruprecht, xii-284 p., 7 m. 

M. Emil Sokolowski s’est propose d’etudier, comme I'indique le titre 
de son livre, les notions paulmiennes d’esprit et de vie et leurs relations 
recipioques. II a en meme temps voulu rechendier quelle est Torigine, 
ou plutot, quellessont L-s originesde ces iJees. L’ouvrage est divise en 
cinq parties d’inegale longueur. Les quatre premieres sont consacrees a 
exposer la notion de la vie (pp. 4-39), le rapport de la vie et de I’esprit 
(pp. 40-95), la metbode de Tactivite de I’esprit (pp. 95-113), et enfin 
I’anthropologie paulinienne (pp. 113-164). Dans la derniere partie, de 
beaucoup la plus etendue puisqu’elle occupe plus du tiers du volume 
(115 pages sur 279 ; pp. 164-279), M. Sokolowski s’attache a determiner 
I’origine des idees qu’il vient d’exposer. 

A propos de la vie, il montre que pour Paul la vie veritable est celle 
qui suit la resurrection des morts, elle est une consequence de I’expia- 
tion. La foi est le moyen par lequel le renouvellement de la vie, qui 
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constitue la justification, se realise pourchaque individu. II ne convient 
pas cependant de creuser un fosse Irop profond entre la vie acluelle et la 
vie future, car il y a entre elles unite fondamentale. M. Sokolowski 
montre ensuite par une analyse detaillee des textes, que c'est I’esprit qui 
produit cette vie nouvelle et qui donne au croyant I’assurance de sa jus- 
tification. — M. Sokolowski consacre a la theorie paulinienne si origi- 
nale de la garantie de la vie par I’esprit, un chapitre interessant, bien 
qu’on puisse regretter la, comme ailleurs, que son exegese souvent trop 
minutieuse se perde parfois dans des details sans importance. 

Le chapitre suivant oii M. 5. traile de I’activite de I’esprit dans la pa- 
role, met en lumiere cette idee paulinienne que c’est I'esprit seul qui 
est efficace dans la predication de I’Evangile. Le second chapitre de cette 
meme parlie, qui est intitule .< L’esprit et le hapteme », nous parait 
moins bien reussi. M. S. interprete ici les textes d’une maniere par trop 
litterale, sans tenir assez compte de ce fait que le hapteme a pour Paul 
surtout une valeur symbolique. 

La quatrieme partie, consacree tout entifere a I’anthropologie pauli- 
nienne, est des plus remarquables par la finesse et la precision des ana- 
lyses et par I’exactitude de I’exegese. Le premier chapitre est consacre a 
la chair, en quoi M. Sokolowski voit I’element materiel, constitutif de la 
nature humaine faible et perissable par essence. La chair est principe 
du peche par son opposition avec I’esprit, mais il ne faut pas identifier 
chair et peche, car Paul dit que le peche habile dans la chair, et de 
plus le Christ a vecu sans peche dans la chair humaine. Ce dernier argu- 
ment n’est d’ailleurs nullement probant, car Paul dit seulement que 
Dieu a envoye son fils vi zxpy.i; xj.xpv'x:; {Rom., 8, 3). M. 5. 

essaye ensuite de definir les autres elements qui, avec la zxp^ constituent 
I’homme exterieur (j^o) i'vQcuTric). Il analyse ainsi successivement les 
idees de vsO?, de cjViiBit;?’?, de v.xpbix, de M. Sokolowski nous 

parait ici vouloir mettre dans les idees pauliniennes une precision 
qu’elles n’ont jamais eue. Paul n’a pas de systeme psychologique origi- 
nal; il use tout sirnplement des idees repandues de son temps, aussi 
est-ce, nous semble-t-il, faire fausse route que de chercher, comme 
notre auteur, a definir avec precision le rapport des notions de v.xpb’.x et 
de (7uv£'3ir;si5 par exemple. Le dernier chapitre de cette partie, consacre 
a Taction de I’esprit de Dieu sur Thomme naturel, nous parait etre 
mieux r6ussi. M. Sokolowski etablit que ce qu’il y a de nouveau dans 
le chretien, c’est le produit de Taction de Tesprit de Dieu et de la reac- 
tion de Tesprit de Thomme. 
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La derniere partie du volume est consacree, avons-nous dit, a re- 
chercher .{uelles sont les originesdes conceptions paulinieunes exposees 
dans la premiere partie du livre. M. Sokolowski fait a ce propos des ana- 
lyses interessantes des idees juives et grecques. car, selon lui, le pauli- 
nisme a ses racines a la fois dans le judaisme et dans rhellenisme, 
par quoi il faut entendre, non pas Thelienisme pur, mais celui des 
apocryphes de I’Ancien Testament. A cela il fant ajouter, pour ce qui 
concerne en particulier I’idee du hapteme, I’influence des mysteres 
si developpes dans le monde oriental a I’epoque ou vivait Paul. Mais 
ces influences, M. Sokolowski le declare expressement, ne suffisent 
pas pour expliquer I’originaiite du paulinisme. Il faut encore faire in- 
tervenir comme facteur determinant, la personnalite meme de I’apotre, 
telle que Ta formee I’experience mysterieuse du chemin de Damas. Il y 
a la une idee parfaitement juste, mais sur laquelle M. Sokolowski a peut- 
etre eu tort de ne pas insister davantage. On s’efforce de nos jours — et 
avec pleine raison — d’expliquer le paulinisme par le judaisme ou par 
riiellenisme, mais on aurait grandement tort de ne pas attribuer a la 
personnalite de I’apdtre eta ses experiences, I’importance decisive et ca- 
pitate qu’elles ont eue. C’est un ecueil que M. Sokolowski n’a peut-Stre 
pas su toujours completement eviter. Il voit par example (p. 217) une 
trace de I’influence grecque dans cette idee paulinienne que la vie future 
commence immediatement apres la mort (II Cor., 5, 1, par exemple). 
Cette maniere de voir ne nous parait pas absolument justifiee. Ce qui 
s oppose a ce que nous voyions ici une idee grecque, c’est qu’au mo- 
ment ou Paul ecrit aux Thessaloniciens (cf. I Th., 4, 16, 17), et plus 
tard encore, au moment ou il ecrit pour la premiere fois aux Goriiithiens 
(cf. I Cor.. / 5, 51, 52), il se represente les morts comme endormis et 
comme ne devant se reveiller qu’au moment de la parousie, pour avoir 
part alors a I’achevement de la Redemption et a la pleine possession de 
la vie. Ainsi, la pensee de Paul s’est modifiee entrela I’’' etla2' epifres 
aux Gorintbiens. Il est bien difticile d admettre que ce soit sous l*in- 
fluence de I’hellenisme, car il est peu vraisemblable qu’apres la compo- 
sition de la 1” epitre aux Gorintbiens, la pensee de Paul ait ete encore 
assez peu arrStee pour qu’elle ait pu subir des influences exterieures. 
G est a une cause tout interieure qu il faut, selon nous, atti ibuer la trans- 
formation de la pensee de 1 apotre. Jusque-la, Paul croyait qu il serait 
encore vivant au moment de la parousie. A l epoqueou il ecrit la seconde 
epitre aux Gorintbiens, il commence a etre bante par I’idee de la possi- 
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bilite de sa mort avant le relonr du Christ*. Ceci le conduisit sans au- 
cun doute a envisas^er a un point de vue tout nouveau le probleuie du 
sort des morts. Ce fut sa foi religieuse qui I'amena a I'idee que sa vie 
veritable ne pouvait etre reedement interrompue, parce qu’il ne lui etait 
pas possible d'admettre que sa communion avec Dieu par Jesus-Chiisl 
put etre brusquement brisee. Nous donnerions done sur ce point a la 
question de I'origine de la pensee paulinienne une solution toute difie- 
rente de celle que propose M. Sokolowski, attribuant pour notre part 
aux idees grecques tout au plus, I’importance d'une cause accessoire et 
secondaire. 

Quoi qu’il en soil de I’opinion de M. Sokolowski sur ce pomt, son livre 
est fait avec beaucoup de soin. II eontient un grand nombie d observa- 
tions ingenieuses. Malheureusement la minutie parfois excessive ues 
analyses n’est pas compensee par I'abondance et I'interetdes idees gene- 
rates. 

Maurice Goguel. 


Paul Feine. — Der ROmerbrief. Fine exegetische Studie. — Goet- 

tingue, Vandenhoeck et Ruprecht, 1903. — 1 vol. gr. in-8 de 159 p. — 

Prix ; 5 mark. 

L’ouvrage que nous presentons aux lecteurs de la Revue a ete sug- 
gere a sonauteur par I'etudeque M. Spittaa publieeen 19ul sur I’epitre 
aux Remains * ; pourtant la discussion des opinions de M. Spitta ne 
remplit pas tout le volume. M. Feine divise son etude en trois parties : 
dans la premiere, il indique quel est le probleme que pose I’epitre aux 
Remains et comment ce probleme est resolu par quelques critiques 
contemporains ; il cite ainsi et discute brievement les opinions de 
MM. Zahn, Spitta, Ptleiderer, Bernh. Weiss, Weizsiickor, Julicher*. 
Dans la seconde partie, i’auteur donne sa propre solution du probleme. 
Dans la troisieme enfin, il revient sur I’hypothese de M. Spitta et in- 

1) Peut-etre que les circonstances critiques que Paul traversa a Ephese et 
auxquelles il fait allusion dans II Cor., 1, 8, furent pour quelque chose dans la 
naissance de cette idee. 

2) Zur Gesahichte und LUtemtiir des Urchrhtentums, III, !. Untersurlnmgen 
iiber den Brief des Paulus an die ROtner. GcfiUimrue, 1901. 

3) On est surpris qu’il ne soit pas fait mention de ropiuion de M. Iloitz- 
mann. 
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dique les raisons qui I’empechent de s’y rallier. On voit immediatement 
les defauts de ce plan. Le plus grave est qu’il amene M. F. a critiquer 
d’abord d’une maniere generale Fopinion de M. S'. , puis a I’abandonner 
completement pour ensuite y revenir en detail. 

Voyons d’abord la position prise par M. F. a I’egard de la tbeorie de 
M. S. Partant de la multiplicite des salutations a la fin de I’epitre ( / J, 
33. 16, 20. 16, 23), etde I’incertitude de la tradition manuscrite re!a- 
tivement a la place de la doxologie finale (fin du ch. 14 ou fin du ch. 
1 6), M. S. suppose que nous avons dans I’epitre actuelle deux lettres 
differenles de Paul, combinees de maniere a etre conservees tout en- 
tieres, a I’exception de la salutation initiale de la seconde. La premiere 
comprendrait les versets 1,i a. 11, 36. 15. 8 a 33. /6, 21 a 27, c’est- 
a-dire toute la partie dogmatique de I’epitre, le developpement sur les 
forts et les faibles, une salutation finale et la doxologie ; ia deuxieme 
serait formee de 1£,i a 15, 7, et de 1 6, \ a 20, c’est-a-dire de la 
majeure partie des developpements pratiques de I'epitre et des saluta- 
tions nominales du chapitre 1 6.ha premiere lettre aurait ete ecrite par 
Paul a Gorinthe pendant le dernier sejour qu'il y fit ' ; elle serait formee 
d’une lettre adressee par Paul a tous les judeo-chr6tiens au moment de la 
conference de Jerusalem, et que I’apotre aurait appropriee a sa nouvelle 
destination en composant une introduction et une conclusion nouvelles, 
dans lesquelles les lecteurs sont qualifies de pagano- Chretiens, alors 
qu’a plusieurs reprises dans le corps de I’epitre, Paul semble s’adresser 
a des judeo-chretiens. La seconde epitre aurait ete ecrite par Paul, 
d’Orient, apres sa liberation ; ainsi s’expliquerait comment I'auteur con- 
nait personnellement un certain nombre des membres de la commu- 
naute romaine ( 1 6, 1-20). Cette seconde epitre aurait ete composee entre 
63 et 64. 

M. F. commence par reconnaitre que le point de depart choisi par 
M. 5. est excellent, et que ia fin de I’epitre aux Remains presente un 
probleme qu’il faut absolument rfeoudre si I on veut traiter a fond la 
question de cette epitre, mais il fait les plus expresses reserves sur la 
solution proposee. II montre d’abord que rien dans le corps de I’epitre 
ne rend necessaire la division pratiquee par M. S. Les chapitres 1 2 
el suivants developpent le principe pose par Paul au ch. 6’, a savoir 
que le Chretien doit devenir le serviteur de la justice, II serait de plus 
fort etonnant et contraire a la methode suivie dans toutes les autres 

1) C'est-a-dire a I’epoque ou la majorite des critiques placent la composition 
de I’epitre. 
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epitres pauliniennes, que I’apotre ait compose une leltre uniquement 
dosTmatique sans conclusions pratiques, et plus tard une epitre unique - 
raent pratique sans principe^ do,^matiq^es. 

II faut reconnaitre que les I’ai^^ons alle^ruees par M. f . en taveur de 
runite de I’epitre aux Flomains ont un u'rami uoids. Aussi tjien, M. -S. 
n'aurait vraisemblabletiient pas ete amene a in?ttre I’unile ue 1 epitre 
en doute. s’il n’avait eu a resoudre le problerne des multiples fins. C’est 
la le point faible de sa theorie. Quant a I'ingenieuse hypothese grace a 
laquelle M. .5. explique comment il se fait que les Romains apparais- 
sent tantbt coinmi ju ieo-chretiens, tantdt comme pa:;ano-chretiens , 
M. F. Fecarte, avec pleine raison selon nous. D’abord cette adaptation 
d'une encienne epitre etonne un peu de la part de Paul, et surtout, il 
n’y a absolument rien qui prouve, ni meme qui indique que Paul ait 
adresse cette circulaire aux judeo-chretiens. M. F . repousse dond’hypo- 
these de M. 5. tout entiere. 

Voyons maintenant la solution qu’il propo'^e. Le problerne a resoudre, 
c’est, selon lui, d’expliquer comment Paul ecrivant aux Romains qu’il 
presente comme des pagano-cbietiens. leur adre-se cependant des deve- 
loppements sur le role de la loi et du peuple juif, ce que M. F. appelle 
d'un terme impossible a rendre en Ir.mcais « cine Auieinandeesetznng 
zinischen dem pauluiischen Ecaii'/einhn und dem Judeatum ». Il faut 
en outre e.xpliquer pourquoi les destinataires de I'epitre sont presentes, 
tantut comme pagano-chretieus, tantot comme judeo-chretiens ; M. F. 
prend d’abord tres nettement position dans le debat sur la compo- 
sition de la cornmunaute romaine, qui est pour lui pagano-chre- 
tienne. Pour demontrer cette these, il s'attache a prouver que les pas- 
sages oil les Chretiens de Rome apparaissent comme etant d’origine 
juive, n'ont pas le sens et la portee qu’ils semblent avoir au premier 
abord. Quand Paul ecrit ; « Si toi qui es juif, etc,., » [2, 17), ou bien 
« Abraham notre ancetre « (7, 1), il songe d’apresM. F. a uu interlocu- 
teur juif iinaginaire. Si cetie fiction est a la rigueur admissible pour 
5, 17 elle est beaucoup plus conte.stable pour 4, 1. Quand Paul ecrit ; 
w Je parle a des gens qui connaissent la loi « j7,l), et qu'il ajoute ; 
« Vous etes morts a la loi » (7, 4), on peut difficilement ecarter I’idee de 
lecteurs plus ou moins judaisants; c’est pouvtant ce qne f.iit M. F. par 
une exegese des plus con'cstables. ■< Si Paul,dit-il, ecrit aux Romains 
qu’ils sont morts a la loi, ce nest pas qu its aienl jamais ele sous la loi, 
mais c’est que, si Christ n’etait pas apparu, ils n'auraient pu entrer 
dans I’evolution du salut qu’en se pla 9 ant sous la loi. « Geci est plus 
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qu’etrange, car cela revient a dire que les Remains ont rompu un lien 
qui n’a jamais existe. Nous croyons done qu’il n’y a rien a retenir de 
I’exegese proposee par M. /. pour 7, 1-6. II en resulte que nous ne 
pouvons pas non plus accepter la conclusion a laquelle il est conduit, 
a savoir que la communaute romaine etait exclusivement pagano-chre- 
tienne avec tout au plus une tres faible minorite judeo-chretienne (les 
faibles de 14, \-i 5, 1). 

Apres avoir 6tudie la composition de la communaute romaine, M. F. 
expose ses idees sur le but de Tepitre. Prenant pour point de depart le 
fait incontestable, que Paul, nialgre son opposition centre le judaisme, 
est reste toujours sur le terrain theocratique de la religion juive, il 
admet que I’apotre a voulu donnerdans I’epitre aux Remains un expose 
de son evangile, en insistant sur le role d’Israel parce qu’il s’ etait mani- 
festo dans la communaute romaine une tendance a mepriser le judaisme, 
que I’apdtre juge excessive. A I’appui de sa these, M. F. fait remarquer 
que r^pitre ne peut etre consideree ni comma un resume abstrait de la 
theologie paulinienne, parce qu’il manque certaines idees essentielles 
comma celle de I’efficacite de la mort du Christ, ni comma un expose 
destine a gagner les juifs, car alors I’idee de la messianite du Christ y 
aurait ete plus developpee, ni enfin comma une poleraique centre le 
judaisme, car Paul n’y combat pas les rites juifs, la circoncision en 
particulier, comma il le fait dans I’epitre aux Galates. Ces observations 
ne manquent pas de justesse; neanmoins il ne nous est pas possible 
d’admettre le systeme de M. F . Deux raisons principales s’y opposent : 
D’abord, comma nous I’avons dit plus haut, il ne nous parait nullement 
demontre que la communaute romaine ait ete entierement pagano-chre- 
tienne, et puis il nous serable que si Paul avail voulu ecrire une apolo- 
logie d’Israel, il n’aurait pas commence par trailer le judaisme aussi 
durement qu il le fait dans son deuxieme chapitre. 

Terminons par une derniere observation. M. F. louail M. S. d’avoir 
voulu resoudre le probleme des multiples conclusions, il ne pouvait done 
achever son livre sans essayer, lui aussi, d’en fournir une solution. Il 
admet que toules les salutations du cli. / iJ forment une petite epitre aux 
Ephesiens, qui est venue se souder a I'epitre aux Remains. Il n'y a la 
rien de bien nouveau ni de bien evident, car il faudrait expliquer com- 
ment cette petite epitre, origi. airement tout a fait independante de 
1 epitre aux Remains, a pu se fondre avec etle. et e’est ce que ne fait pas 
notre auteur. 

En resume, il y a dans le livre de M. F\ un certain nombre d’obser- 
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vations ingeaieuses etde remarques interessanles, mais la solutioD qu il 
propose du probleme de I'epitre aux Romains, nous parait appeler de 
graves reserves. La partie la plus convainquante du livienest pas celle 
ou M. F. expose ses propres idees. mais celle oil il critique le systeme 
de M. ib’. 

Maurice Goguel. 


W. G.vul. — Die Abfassungsverhiiltnisse der pseudojusti' 
nischen Cohortatio ad Graecos. — Berlin, 1902. 110 p. 
in-8“. 


La question debattue dans ce consciencieux travail n’est point neuve, 
car, si la Cohortatio, publiee pour la premiere Ibis a Paris en 1539. ne 
souleva point d’abord d’objection, la foi en son autbenticite ne dura 
guere. Ebranlee par J. Hulsemann, des le milieu du .xvii* sibcle. elle 
fut ouvertement rejetee par Casimir Oudin en 1722. M. G. consacre le 
premier chapitre de son etude a I'histoire de ce petit probleme d’erudi- 
tion, mainte fois agite au courant du iix« sieele. En definitive, les di- 
verses opinions se ramenent a trois principales : 1° L'ouvrage est de 
Justin; on ne I’admet plus guere aujourd'bui (voy. Harnack, Gesch. 
der Altckristl. Litter., II, p. 512); 2'^ I! n’est pas de Justin, mais il est 
du temps de ce Pere, ou de la periode qui le suit immediatement ; 
3° Il est beaucoup plus jeune : tout au plus peut-on le placer au diibut 
du IV* sieele et peut-etre merae est-il posterieur a Constantin. C’est 
entre ces trois solutions qu’il s’agit de choisir. 

L’ouvrage en question n’est pas par lui-meme, il faut bienl’avouer, 
des plus interessants ni des plus suggestifs; c’est un petit traite en 38 
courts chapitres (j’indinerais meme a croire qu’il n’en comptait primi- 
tivement que 36, car ceux qui portent les numeros 16 et 18, le premier 
sur les vers sibyllins, le second sur Sophocle, me semblent deux gloses 
ajoulees apres coup : ils rompent le plan assez serre du reste). L’auteur 
expose nettement son dessein, qui est d’arracher les Grecs a I’erreur et 
de les mettre en sdrete pour le jour du jugement; il pretend y parvenir 
par un raisonnement tres simple : le paganisme ne peut se fonder que 
sur les poetes, dont les inventions sont ridicules, ou sur les philosophes, 
dont les systemes contradictoires ne tiennent pas debout (1-7) ; done il 
est sans fondement et les Grecs doivent demander la verite aux pro- 
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phetes, qui sont plus anciAs que tous leurs ecrivains et qui ne se con- 
tredisent point, parlant toujours sous I’inspiration de Dieu (8-9). Le 
maitre de tous c’est Moise que les temoignages paiens proclament le 
plus ancien des legislateurs (10-12). Ceux des Grecs eclaires qui out 
connu ses ecrits en ont completement change leur conception de la di- 
vinite, par exemple Orphee, Honaere, Pythagore et Platon (13-33). 
D’ailleurs la Sibylle, que Platon admirait — sans la nommer — , a pre- 
dit clairement la venue de J&us-Christ, Verbe de Dieu et sauveur des 
hommes ; que les Grecs ne s’entMent done point dans leur fausse sagesse 
et qu’ils marchent vers la verite, puisque Pauteur leur indique sa source : 
les prophMes (34-38). 

L’ouvrage entier est d’une tenue assez hautaine; la menace du juge- 
gement y reparait trois fois et on n’y retrouve point le ton et I’allure 
d’une apologie : c’est une simple introduction ala verite que son auteur 
pretend donner aux Grecs, dans leur interet (38 in fine : ’'Es^at vi? 

avaY‘/.a^:v 7:pjYa;j.va3;j.a i) tcjtwv ri;; tuv lepwv avSpSv 

'::p; 9 v;Ts(ac); il ne s’etend point sur la foi chretienne. On dirait qu’il la 
suppose assez connue en soi pour n’y faire que de breves allusions; 
mise a part une doctrine du ’Verbe, nette quoique peu explicite (ch. 38), 
le theologien ne trouve a glaner ici que des details. Tel est, sommaire- 
ment rappele, le traite que M. G. entreprend de da ter. 

Pour deblayer le terrain et apres une breve etude des manuscrits, qui 
n’apprend pas grand’chose, il examine tout de suite le tdmoignage 
d’Eusebe, afin de fixer une date en avant. A son avis, c’est bien la Cohor- 
tatio qu’Eusebe a entendu designer par TtA-^yzz dans I’enumeration qu’il 
fait des Merits de Justin [H. E., IV, 18) ; mais il ne I’a probablement 
pas eue entre les mains et surement il ne I’a pas utilisee. Il n’en est pas 
de meme de Cyrille d’Alexandrie, qui, dans son Adv. Julianum, s’en 
est beaucoup servi sans la nommer (tableau des passages paralleles, 
p. 42). Si Jean Damascene la cite sous le litre usite aujourd’hui (Ai';-’; 
Trapa'-VE-ixo? TTpig ''E/.Xyjva?), Photius la connait sous le meme nom 
qu’Eusebe ; on en peut done conclure qu’elle existait anterieurement a 
Eusebe. 

Dans son troisieme chapitre, M. G. pose la question : I'ouvrage est-il 
de Justin? Il la considere sous tous ses aspects avec beaucoup de soin, 
mais, et c’est le defaut du genre, son argumentation presente plus d’un 
point faible. 11 est clair, par exemple, qu’4 premiere vue la Cohoi'tatio 
n’a ni I’allure ni I’ecriture des ouvrages de Justin certaineraent authen- 
tiques, ;vi. Puecli, dtns les Melanges Henri Weil, I’a deja fort bien mis 
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en lumiere; mais la difference n’est pas absolue, sans quoi de bons 
esprits n’auraient pas hesife comme ils I’ont fait : et les divergences 
pourraient s’expliquer pir la souplesse de la discipline oratoire de Jus- 
tin. par la nature du siijet, par celle du public auquel il pretend s’adres- 
ser. Pourtant, de cette seule etude de I'exterieur de la Coliortatio, 
M. G. croit pouvoir conclurea sa non-aut' enticite. II trouveune confir- 
mation de son opinion dans I’examen du fonds. Les idees proprement 
dites n’abondent pas dans I’ouvrage et M. G. emploie peut-etre un peu 
trop de sagacite a les decouvrir et surtout a les singulariser. A son sens, 
la doctrine du Verbe qui ressort des ch. 15 et 38. donne une impression 
differente des textes authenfiques de Justin relatifs au c’est pos- 

sible; mais ce qui me parait plus clair c'est la nettete de I’identification 
du Acys; et du Christ (38', comparee aux cot ceptions christolog'ques 
du Dialogueavec Tryphon (cf. Dial. c. Tnyp/i Jiid.-Si' 56; 88;129...). 
Encore, sur ce point rneme, pourrait-on discuter. Selon M. G., Justin et 
I’auteurde la Cohortatio s’ecartent encore sur la question des demons. 
Pour Justin, les demons jouentdansle monde un rfiletres precis; pour 
I’auteur de la Cohortatio, ce role est infiniment plus vague ; les demons 
sont essentiellement ci' g-r, 'i'Ktz (p. 51; j'avoue que ce n’esl point I’im- 
pression que me donne le texte vise (ch. 38i. J’y vois que le Christ, 
Verbe de Dieu, est venu nous remettre en memoire la religion de nos 
premiers parents ; leurs descendants I’avaient oubliee en se laissant 
entrainer par le demon dans le culte des dieu.x qui n’existent pas (iri 
zrp xwv p.r, tfcwv hzpzv.zix')). Si j'ai bien compris M. G., ce 

n’est pas tout a fait ce qu'il a entendu et, en tons cas, je trouve qu’il 
faut un peu trop de bonne volonte pour decouvrir ici une theorie des 
demons, qui ne serait pas celle de Justin. M. G. remarque ensuite que 
Justin attribue aux demons et le polytheisme et le culte des idoles, 
alors que I’auteur de la Cohortatio apporte sur ce point une distinction : 
le premier serait bien venu de la seduction du demon (ch. 38), le se- 
cond serait soiti d’une erreur d'interpretation de Genese, i, 26, oil 
Dieudit : « Faisons Fhommeanotre image. » Les hommes en ont conclu 
que les dieux leur ressemblaient, c’est pourquoi ils ont fait des statues 
d’homines pour representer les dieux (ch. 34). Est-ce decisif ? Je ne le 
pense pas. Cette rMexion du ch. 34 pourrait parfaitement se concilier 
avec les idees de Justin sur I’origine des dieux ; elle acquiert un sens 
particulier et probablement restreint de sa po.sifion a la fin d’un raisou- 
nement. oil I’auteur s’est efforce d’etablir que les Crecs avaient ete, 
malgre eux, tout penetres de I’influeiice Lihiique ; enfia, en ce temps oil 
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les doctrines chretiennes sonf encore sur tant de points incertaines, il 
n’est pas rare de trouver chez le meme auteur des contradictions beau- 
coup plus inconciliables que celle-ci (voy. par exemple, les doctrines 
de Tertullien sur I’origine et la nature des dieux du paganisme). De 
meme, est-il etabli que I’auteur est d’origine juive ou chretienne parce 
qu’il ne dit rien qui fasse supposer qu’il ait d’abord ete paien, comme 
Justin ou I’auteur de VOratio ad Graecos? Ou encore qu’il n’est pas 
Justin, parcequ’il est plus polemiste qu’apologiste, qu’il menace et qu'il 
a fair de ne pas penetrer du tout I’essence du paganisme? II suffit de 
poser ces arguments pour mettre en lumiere leur extreme fragilite : 
c’est plutot leur accumulation que leur valeur specifique qui finit par 
toucher ; je mets a part celui qu’on peut tirer de la christologie (ch. 38). 

Nous adraettons done que la Cohortalio n’est pas de Justin : il s’agit 
alors de la localiser dans le temps. Nous avons tine indication dans ce 
fait qu’il existe un rapport evident entre notre ouvrage et un fragment 
de la Chronographie de J. Africanus conserve par Eusebe. Sansaborder 
tout de suite la question de la priorite de I’une ou de I’autre, M. G. 
recherche les temoignages relatifs a la Co/iortatio que peut nous four- 
nir la litterature, entre 221, date a laquelle s’arrdtait le travail de 
J. Africanus, et Eusebe. 11 releve avec soin les passages des divers au- 
teurs quipeuvent presenter quelques rapports avec le traits en discussion. 
Ce releve est interessant, mais il est assez peu probant, a cause de la 
reciprocite possible de i’imitation, a cause de I’existence certaine de 
compendia, ou chacun puisait sans le dire, par dessus tout, a cause de 
la banalite des id^es exprimees. C’est une erreur dangereuse, centre 
laquelle nous avons peine a nous defendre, que celle qui consiste a eta- 
blir a priori un lien de filiation entre deux auteurs parce que nous de- 
couvrons chez I’un I’ebauche d’une idee que nous trouvons achevee chez 
I’autre. C’est pourquoi je crois prudent de n’accorder a la plupart des 
rapprochements indiques par M. G. qu’un interet de curiosite. 

Il n’en est pas de meme de I’examen qu’il fait du rapport marque 
entre la Cohortatio et I’oeuvre de J. Africanus. La est en effet le noeud 
de toute la question (Krueger, Gesch. der Altchristl. Litter., p. 69). Pour 
eclairer sa comparaison, M. G. met en presence quatre textes paral- 
leles : Tatien, Oratio, 38 : A'yjivvfwv oi sij'.v axptSsT; avaypaoai. . . 

■A. X. ; Clem. Alex., Stt'07n., I, 21 : '0 3= nToXsiaaic; ouvic ’spej; 
p.lv •/.. X.; Cohortatio, 9 : Ootu yip niXlpcov... •/.. v. X.; Julius 

Africanus, Xpsvccpxpia;, III, ap. Eusebe. Praep. evang., X, 10, 15 et 
sqq. : noXspwv p.lv iv tij Trpu-v;. . . a. t. X. Il conclut que le texte de 
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J. Mricanus ne vaut pas mieux — au conftaire — que celui de la Cohor- 
tatio, qu’il est allonge en quelques endroits, abrege en d’autres, modifie 
dans la disposition de ses parlies, qu’il doit etre par consequent poste- 
rieur. Comme le texte de Clement d’Alexandrie parait meilleur que 
Celui de la Cohortatio c’est entre les Stromatex et la Chronographie 
qu elle doit trouver place. Je n’insiste pas sur un court chapitre relatif 
aux sources de la Cohortatio. 

En somme, M. G. penseque la date de composition dece traitedoit 
etre reportee au premier cinquieme du in' siecle. Nonobstant les re- 
cherches de Draeseke, qui tient pour Apollinaire de Laodicee, et celles 
de Volter, qui propose Apollinaire de Hierapolis, le nom de son veritable 
auteur demeure encore inconnu et le champ des hj'potheses reste 
ouvert. Le travail de M. G. est conduit par un raisonnement tres suivi 
qui explique la bizarrerie apparente du plan et s’il ne resout peut-etre 
pas la question a la satisfaction generate, il a du moins le merite de la 
bien poser, de la preciser et de rassembler en un petit nombre de pages 
nourries les fails et les arguments qui I’interessent; elle est de celles 
que le hasard d’une ddcouverte peut seul trancher sans conteste. 

Ch. Guignebert. 


El-Bokhari. ~ Les traditions islamiques traduites de I’arabe 
avec notes et index par 0. Houd.as, professeur a I’Ecole des langues 
orientales vivantes, et W. M.arc.ais, directeur de la Medersa de 
Tlemcen, tome I. — Paris, Imprimerie nationale; E. Leroux, edi- 
teur; 1903. (Publications de PEcole des langues orientales vivantes). 
— 1 vol. gr. in-8 de 682 pages. Prix, 16 fr. 

El-Bokhari, ou, pour I’appeler de son nom veritable, Abou 'Abdallah 
Mohammed ben Isma'il, ne a Bokhara fan 194 de THegire, a acquis 
une reputation unique dans I’lslam par son celebre ouvrage intitule 8’a- 
hih (le livre authentique). Get ouvrage, dans lecjuel El-Bokhari a fait 
un choix de 7.275 traditions parmi les 600.000 qu’il avail rapportees 
de ses voyages, est considere non seulement comme le moJele du genre, 
mais comme un chef-d’ceuvre. Quiconque a vecu en pays musulman 
a entendu parler de Bokhari ; c’est I’experience que j’ai faite moi-meme 
a mainte reprise au Maroc, ou cet auteur est particulierement estimd. 
MM. Houdas et Margais, connus tous deux par les remarqinbles 
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travaux qu’ils ont publies sur Pislam et la langue arabe, ont done en- 
trepris une oeuvre des plus utiles en traduisant en franpais le « Sahib « 
deBokhari, qui jouitd’une autorite si absoluedans lemonde musulman. 

C’est le premier des cinq volumes annonces de cette traduction ma- 
gistrale que nous avons aujourd’hui sous lesyeux. Ilrenferme lestitres 
4 a 33 ; nous en donnerons une breve analyse. 

I. De la revelation a son debut. — Ce chapitre renferme des tradi- 
tions legendaires, mais interessantes, sur I’Empereur Heraclius et ses 
rapports avec Mahomet et I’lslam. Les notes que les traducteurs ont 
jointes au texte, comme dans toutle reste de I’ouvrage, donnent de pre- 
cieux eclaircissements, soit sur le fond meme des recits, soit sur les 
difllcultes lexicographiques qu’ils presentent. 

II. De la foi. — II est interessant de rapproeher certaines paroles 
a'tribuees a Mahomet de pensees analogues exprimees par Jesus. En 
void deux exemples ; « Aucun de vous ne sera un parfait croyant a 

• moins qu’il n’ait pour moi plus d’affection qu’il n’en a pour son pereet 
pour ses enfants ». (Comp. Matt, x, 37). « Dieu dira ensuite ; Qu’on 
fasse sortir de I’enfer ceux qui ont dans le coeur ne filt-ce que le poids 
d’un grain de moutarde de foil » (Comp. Matt, xvii, 20; Luc, xvii, 6). 
Au sujet de ceux qui pretendent que la foi consists en oeuvres, se 
fondant sur ces mots du Coran : « Voici le Paradis que vous heriterez 
pour prix de ce que vous aurez pratiqu6 », on questionna le Prophete 
pour savoir quelle etait I’oeuvre la plus meritoire. « C’est, repondit-il, 
la foi en Dieu et en son prophete ». II est vrai qu’il ajoute en second 
lieu la guerre sainte, et en troisieme le pelerinage. D’apres cette tradi- 
tion, Mahomet ne tranche done pas la difficulte soumise a son examen . 
On sait qu’il en est ainsi de la plupart des questions dogmatiques qui se 
presentent dans le Coran. Mahomet, pas plus que Jesus, n’est un dog- 
maticien. 

III. De la science. — II faut entendre par ce mot la science religieuse, 
ou, plus exactement, la science de tout ce qui touche a la religion. 
D’aprhs Ibn-Mas'oud, le Prophete retenait I’attention de ses auditeurs 
dans ses sermons et son enseignement, en les espapant, tant il lui re- 
pugnait de les ennuyer. Abou-Horaira rapporte un fait interessant : 
« J’ai recueilli de I’Envoye de Dieu, dit-il, deux series de hadits : I’une, 
je I’ai repandue parmi les hommes; I’autre, je ne I’ai pas divulguee, 
sinon on m’aurait coupe la gorge. » S’agit-il dans cette seconde serie de 
traditions, comme certains commentateurs I’ont dit, de doctrines esote - 
riques? Nous ne le pensons pas. S’agit-il de hadits contenant des allu- 
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sions blessantes a cei taines personnalites ? II est bien difflcile tie le 
dire. 

IV. Bes ablutions. V. Be la lotion (a la suite du commerce charnel'). 
VI. Bes menstrues. VII. Be la lustration pulverale. — Dans le chapitre 
sixieme de ce dernier titre setrouveun recit legendaire interessant sur 
Mahomet. Le ProphMe etait en voyage, et I’eau faisant defaut, il en- 
voyadeux de ses compagnons dontl’un efait Ali. pour aller a la recher- 
che de I’eau. Les deux Arabes trouverent et ranienerent une femme 
perchee sur un chameau entre deux outres remplies d’eau. Le Prophete 
prit les deux outres, abreuvade leur contenu tous les fideles, qui burent 
a satiete, et lorsque les outres furent rendues a la femme, elles etaient 
encore plus pleines qu’elles ne I’etaient avant qu’on y puisat. A com- 
parer, dans les Evangiles, le recit de la multiplication des pains. Ce 
n’est pas, comme nous I’avons vu, la premiere ressemblance ou analogie 
entre la legende du Christ et cell; de Mahomet. 

VIII. Be la priere. — Dans le premier chapitre (« Comment lapriere * 
fut prescrite durantl’ascension nocturne ») il est raconte que Dieu pres- 
crivit a Mahomet d’imposer a son peuple cinquante prieres par jour. 
Mahomet, en s’en retournant d’aupres de Dieu, passa pres de Moise, 
qui lui dit : Retourne aupres du Seigneur, car ton peuple n’aura pas la 
force de supporter cela. Mahomet revient aupres de Dieu, qui consent 
a diminuer de moitie le nombre des prieres. Sur une nouvelle observa- 
tion de Moise, Mahomet obtient une nouvelle reduction de moitie ; et 
Moise lui adressant encore la m^me observation, Mahomet obtient que 
Dieu reduise a cinq le nombre des prieres obligatoires. Dieu se tire des 
contradictions de sa paiole infaillible en ueclarant que ces cinq prieres 
en vaudront cinquante a ses yeux, car « rien de ce qui a ete dit en ma 
presence ne saurait etre change! » Cette tradition parait visiblement 
inspiree par le souvenir biblique de I’intercession d’Abraham en faveur 
des habitants de Sodome et Gomorrhe. 

Un chapitre interessant est relatif a la question suivante : Peut-on 
fouiller les sepultures des polytheistes des temps anteislamiques et se 
servir de ces emplacements pour y batir des mosquees? D’une part Ma- 
homet condamne les Juifs et les Chretiens qui ont construit des ora- 
toires et des eglises sur des tombeaux de prophMes ou de saints. 
D’autre part, Mahomet fait clever une mosquee chez les Benou En- 
Neddjar, sur un emplacement oil se trouvaient des sepultures de poly- 
theistes. Le point de vue auquel se place Mahomet, d’apres la tradition, 
pour juger ces deux cas distincts, est digne d’etre note. 

« 
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Sur la construction de la mosqu6e du Prophete, 'Abdallah rapporte 
qua du temps de Mahomet, la mosquee etait batie en briques crues ; le 
plafond etait fait de branehes de palmiers et les colonaes etaient des 
tfoncs de palmiers. Abou-Bekr n’y cbangea rien. 'Omar I’agrandit, 
mais la rebatit telle qu’elle etait du temps du Prophete, c'est-a-dire en 
briques crues et en branches de palmier ; il renouvela les colonnes qui 
resterenl en bois. 'Otsman moditia la mosquee et y fit des agrandisse- 
ments considerables ; il batit les murs en pierres de taille avec mortier 
de chaux. Les colonnes furent fades en pierres taillees et le plafond en 
bois de teck. 

IX. Des heures fixees pour la priere. — A plusieurs reprises revient 
ici I'affirmation que la priere a une vertu expiatoire : c’est par elles 
(les cinq prieres) que Dieu efface les peches. 

Abou-Mousa rapporte que le Prophete a dit ; « La situation respective 
des musulmans, des juifs et des chretiens est indiquee dans la parabole 
suivante. Un homme a pris a gages des gens pour executer un travail 
qui devait durer jusqu a la nuit. Ils ont travailld jusqu’au milieu du jour 
et ont dit ; Nous n’avons pas besoin de votre salaire. L’homme a alors 
pris a gage d’autres ouvriers et leur a dit : Achevez la journee et vous 
aurez le salaire que j'avais stipule. Apres avoir travaill^jusqu’au milieu 
de I’aprfes-midi. ces ouvriers ont dit ; Nous vous abandonnons le travail 
que nous avons fait. L’homme a engage de nouveaux ouvriers qui ont 
travaille jusqu’au coucher du soleil et alors ceux-ci ont refu les gages 
des deux autres groupes d’ouvriers ». Cette parabole, qui se presente 
sous des formes diverses dans la tradition musulmane, n'est qu’une va- 
riante dela parabole evangelique des ouvriers de la onzieme heure. 

X. De i’appel a la priere. — Au debut de leur arrivee a Medina, les 
Musulmans se reunissaient et s’indiquaient entre eux le moment de la 
priere sans qu’on les appalat. Plus tard, lorsque le nombre des fideles 
s’accrut, les uns proposerent I’eraploi des crecelles comme les Chre- 
tiens, les autres 1’ usage des comes comme les Juifs. G’est alors que Ma- 
homet dit a Bilal : « 0 Bilal, leve-toi, et appelle a la priere. » 

Une boutade de Mahomet a propos d’Arabes qui n’allaient point a la 
priere : « Si I'un de ces gens-la savait y trouver quelques os gras ou 
deux beaux pieds de mouton, il n’aurait garde de manquer a la priere 
du soir ». Luther dit de meme, dans ses Tisclireden, que si Ton appor- 
tait un tonneau de biere dans les temples, ceux-ci ne desempliraient pas. 

Le chapitre sur I’institution de I’imamat est interessant. « L’imam, 
disait Mahomet, n’a ete institue que pour qu’on I’imitat. Quand il prie 
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debout, priez debout; s’il s’incline, inclinez-vous. etc. » Cette tradi- 
tion se trouve plusieurs fois reproduite dans la section de « I’appel a la 
priere » ; ce fait indique rimportance qu'on y attachait. 

XI. Du vendredi. — Un detail rituel a noter ; « Si ce n’eiit ete frop 
imposer a mon peuple ou aux hommes, disait Mahomet, j’aurais or- 
donne de f'aire usage du f rot loir d dent pour chaque priere ». Ce frot- 

toir est une tige ligneuse, dont I’extremite, apres mastica- 

tion, forme comme une sorte de brosse, les fibres s’etant separees. 
Rappelons, a ce propos. le tres interessant raemoire presente en 1900, 
au Congres de I’Histoire des Religions, a Pans, par GolJziher sur 
I’usage religieux du cure-dents, dans I’lslam. 

Omar avait une femme qui assistait a la priere du matin et a celle de 
P'icha, en meme temps que les fideles dans la mosquee. « Pourquoi, 
dit-on a cette femme, sors-tu ainsi, alors que cela deplait a Omar et 
excite sa jalousie? — Qu’est-ce qui I’empeche de me le defendre ? repon- 
dit-elle. — Ce qui I’emp^che, expliqua son interlocuteur, c’est que 
I'Envoye de Dieu a dit : « N’emp^chez pas les servantes de Dieu de se 
rendre dans les mosquees de Dieu ». 

Au chapitre « De la rogation pour la pluie », il est raconte que, pen- 
dant le prdne du vendredi, un Arabe ayant demande a Mahomet d’in- 
voquer Dieu en taveur de son peuple, en temps d’ extreme secheresse, 
il suffit a Mahomet d'elever les mains pour qu’aussitot d’enormes 
nuages accourusssent de tous cotes et que la pluie tombat en abondance. 
La pluie dura huit jours et fut si forte que les troupeaux furent sur le 
point d’etre noyes, en sorte que, le vendredi suivant, le Prophete eleva 
dti nouveau les mains, en disant ; « 0 mon Dieu, autourde nous, mais 
non sur nous ! > Et la pluie cessa aussitdt. 

XII. De la priere en cas de danger. — En cas de danger, ce n’est 
point un peche d’abreger la priere, ou meme de la supprimer. 

XIII. Des deux fetes (fete de ia rupture du jeune et fete des sacri- 
fices). 

XIY. De la rika irnpaire. — Lin homme interrogea le Prophete au 
sujet de la priere de la nuit. Le Prophete repondit ; « La priere de la 
nuit se fait par deux rika repetees. Si 1 un de vous craint d’Mre surpris 
par 1 heure de la priere du matin, il ne priera qu’une seule rika’ qui 
lui comptera comme une irnpaire ajoutee au.x rika'deja faites ». 

XV. Des rogations. — Nous trouvons dans cette section, sous des 
formes multiples, la meme tradition legenua re rapportee plus haut 
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(XI). On pent constater par la combien etait repandu et populaire le re- 
cit du miracle accompli par Mahomet. 

XVI. Z)es eclipses. — € Lorsque vous voyez une eclipse, avait cou- 
tume de dire Mahomet, priez et faites des invocations jusqu’a ce que 
tout danger soil ecarte de vous ». Ailleurs il ajoute : « Priez et faites 
I’aumone ». « Le soleil et la lune sont deux signes d'entre les signes de 
Dieu ; ils ne sont pas eclipses a cause de la naissance on de la mort de 
quelqu’un » 

XVIIl. De laprosternation pendant la recitation du Coran. 

XVIII. De I’abregernent de la priere (en voyage). 

XIX. De la prih'e nocturne. — Le Prophete engageait vivement a 
prier la nuit eta fairedes prieres surerogatoires sans les imposer. 

XX. De la superiorite de la priere faite dans la mosquee de La 
Mecque et dans celle de Medine. 

XXI. Des categories d'actes permis pendant la priere. 

XXII. Des distractions dans lapi iere. 

XXIII. Des funerailles. — La mort, dans certains cas, conffere un 
m^rite au survivant. « II n’est pas un seul musulman aqui la mort aura 
enleve trois enfants n’ayant pas atteint I’dge de pecher, declarait Maho- 
met, que Dieu ne fasse entrer dans le Paradis par suite de son extreme 
misericorde envers les musulmans. » 

Le Prophete recommande I’allure rapide dans les convois funebres : 
« Si le del’unt etait un homme de bien. il est preferable que vous lefas- 
siez avancer rapidement vers le lieu qui I’attend ; s’il ne I’etait pas, 
vous dechargerez plus vite vos epaules d’une chose malfaisante ». 

Une tradition a laquelle I'lslam n’est guere reste fidele. D’apres 
A'icha, pendant sa derniere inaladie. le ProphMe dit : « Dieu maudisse 
les Juifs et les Chretiens qui prennent pour lieux de prieres les tom- 
iteaux de leurs prophetes I » 

XXIV. De la dime. — Detachons iciquelques pensees. L’aumdne doit 
provenir d'un gain honnete. Elle doit etre faite sans ostentation. L’au- 
mone efface le peche. 

Parabole de I'homme charitable et de I’avare. Le Prophete a dit : 
« L’homme charitable et I’avare sont comparables a deux hommes vetus 
chacun d’une cotte de maille de fer allant des seins aux epaules. 
L homme charitable ne fait pas une auraone sans que cette tunique 
s’etende sur sa peau, en sorte qu’elle recouvre bientot le bout de ses 
doigts et dissimule tout son corps. Pour I’avare. au contrairc, quand il 
veut faire une aumone, chacun des anneaux de ceite cotte de mailles 
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s’incruste a sa place, et, quand il essaie de I’^largir, elle ne s’elargit pas ». 

Le musulman ne doit la dime ni pour son cheval. ni pour son esclave. 
La dime est un prelevement fait sur les riches pour etre remis aux 
pauvres. 

XXV. Dupelerinage. — Oenvoye deDieu, disait 'A'icha,nous voyons 
que la guerre sainfe ^djihad) est I’acte le plus meritoire; ne pourrions- 
nous pas faire la guerre sainte ? — Non, repondit-il, mais le djihad' le 
plus meritoire, c’est un pyerinage pieusement accompli «. 

Aicha a dit : (t Je sais tres bien quelle etait la telbiya* du Prophete. II 
disait ; « Me voici devant toi, 6 mon Dieu, me voici devant toi, me 
« voici devant toi. Tun’a pas d’associe. Me voici devant toi. La louange 
« et la grace t’appartiennent ». 

La section du pelerinage, fort longue, est remplie de traditions sur 
le rituel de ce grand devoir canonique. 

XXVI. De la visile pieuse (des lieux saints). 

XXVII. Du pelerin erapeche. 

XXVIII. De I’ expiation du delit de chasse et d'autres choses analo- 
gues. — Les hadits de cette section se rapportaient d’une maniere gene- 
rate a cette parole du Coran : « Ne tuez pas de gibier pendant que vous 
etes en ihrdm » (Sour. V, 96;, c’est-a-dire dans la tenue sacreedu pele- 
rinage, en d’autres termes dans I’etat de grdce oii vous met le fait 
d’accomplir le pelerinage. 

XXIX. Des merites de Medine. — Le Prophete disait : « Medine est 
comme le soutflet de forge; elle expulse ses impuretes et elle affine ses 
vertus ». 

XXX. Du jeune. — Le jeune est un preservatif; il est aussi une 
expiation. Le Prophete condamnait Tabus du jeune, en particulier le 
cumul du jeune de jour et de nuit. A Tun de ses disciples qui abusait 
du jeune, Mahomet disait : « N’agispas ainsi. Tu as des devoirs envers 
ton corps. Jeune comme faisait le prophete David, mais ne va pas au 
dela ». 

XXXI. De la priere en commun pendant les nuits de Ramadan. 

1) Le jeu de mots de ce hadits provient de ce que le mot djihad s'emploie, 
soil pour designer la guerre sainte, suit pour definir un acte religieux exigeant 
un effort violent el une energie exceptionnelle . 

2) 4^ Idt. ie fait d attendre ou de se tenir debout pour un ordre; excla- 
mation pieuse et rituelie a I'approche de La .Mecque .Mi des saints lieux. 
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XXXII. De V excellence d*lanuit du destin {elkadr). Voyez la sou- 
rate XCVII. 

XXXIII. De la retraite spirituelle (pendant le Ramadan). 


L’analyse et les citations que nous avons donnees de I’ouvragede Bo- 
khdri auront montre au lecteur le tres riche contenu de cette celebre 
compilation, et en meme temps lui auront fait apprecier le service emi- 
nent que MM. Houdas et Marfais ont rendu a la science islamique, en 
mettant a la portee de tons le precieux recueil de Bokhari. 

Qu’il nous soit permis de formuler ici un seul regret, a savoir I’in- 
suffisance ou le manque de notices sur les personnages auxquels re- 
njontent ou sont atlribuees les hadits ; quand on sait I’importance atta- 
chee dans I’lslam aux auteurs des traditions, on desire, pour le lecteur, 
quelques indications sommaires sur ces Peres de la foi musulmane. 

Une observation generate comme conclusion de ce compte rendu. II 
en est de la tradition musulmane comme de la tradition chretienne. Si 
nous la consid4rons au point de vue du Coran, elle n’a qu'une valeur 
tres secondaire; I’exegese du Coran ne doit pas plus s’appuyer sur la 
tradition musulmane, que la connaissance des fivangiles sur la tradition 
de I’figlise. L’etude scientifique de ces documents doit §tre absolument 
independante des traditions qui en sont issues ; elle peut y puiser des 
renseignements et y trouver des lumieres, mais jamais elle ne doit se 
laisser aller a prendre la tradition pour un echo fidele du temps primi- 
tif de rislam ou de I’Evangile. 

Au contraire, si nous cherchons dans la tradition islamique ce qui y 
est reellement, c’est-a-dire le temoignage du developpement et des 
tranformations de la foi musulmane, jamais nous ne priserons assez la 
valeur de cette tradition. C’est a ce point de vue que nous nous plapons 
en recommandant vivement a nos lecteurs la belle publication de 
MM. Houdas et Marcais. 

Edouard Montet. 


Karl Andresen. — Ideen zu einer jesuzentrischen Welt- 
religion. — Leipzig, Lotus-Verlag, 1902. 1 vol. in-8“ de v-316 
pages. 


L’auteur expose dans une courte preface que la doctrine chretienne, 
telle qu’elle s’est developpee historiquement, ne vienf pas de Jesus de 
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Nazareth. C’est Paul qui en est le veritable auteur ; c’est son systeme 
quiest devenu la base de cette doctrine. Ce systeme et la conception du 
monde sur laquelle il repose ne sont plus en harmonie avec nos con- 
naissances actuelles ; le christianisme serait deja tombe en ruines s’il 
ne sortait de la personnalite de Jesus, de sa vie et de son enseignement 
une lumiere qui brille encore au milieu de I’edifice croulant de I’Eglise 
chretienne, La personnalite de Jesus ne disparaitra pas avec le chris- 
tianisme historique, mais si nous voulons conserver dans une religion 
la force vivifiante qui en emane, il faut que nous la degagions de la 
dogmatique de I'Eglise, et que nous la prenions comme elle nous ap- 
parail dans notre conception actuelle du monde. Il en sortira une re- 
ligion nouvelle, dont Jesus sera le centre, et qui diflferera du christia- 
nisme actuel autant que notre idee du monde differe de celle de Paul et 
de ses successeurs. Ce sera la religion du monde, la religion univer- 
selle. 

M. Karl Andresen ne se propose pas de provoquer un mouvement ’ 
religieux immediat; il veut seulement presenter quelques idees pour 
frayer la voie a cette religion universelle, tracer I’image d’une concep- 
tion du monde telle qu’elle ressort de nos connaissances scientifiques, 
de notre developpement religieux et philosophique et de la science des 
religions comparees, et montrer comment la personnalite de Jesus nous 
apparait dans cette image et s’harmonise avec elle. 

Le livre se deroule d’apres ce plan. L’introduction retrace I’origine et 
le developpement de la religion. La religion vient a lafois du sentiment 
et de Fintelligence, celle-ci travaillant sur les impressions fournies par 
le monde exterieur et les transformant en idties et en doctrines. La doc- 
trine est ainsi un element essentiel de toute religion, sans lequel le sen- 
timent religieux ne tarde pas a s’affaiblir et a disparaitre : toute religion 
doit avoir une doctrine surDieu et une sur Timmortalite de Tame. 

Un chapitre est consacre a chacune de ces doctrines, a leur origine, 
a I’histoire de leur developpement, et a la forme qu’elles peuvent revetir 
pour nous dans I’etat actuel de nos connaissances. Nous ne pouvons 
entrer ici dans I’examen detaille du contenu de ces chapitres, et nous 
nous bornerons aax resultats essentiels. L’auteur aboutit, dans le pre- 
mier de ces chapitres a I’idee d’un Dieu esprit, personnel, dirigeant 
providentiellement le developpement de I’univers vers un but determine, 
et qui est le pere de tous les hommes. Il reconnait dans le monde des 
evenements qui relevent d’une loi, et des evenements qui relevent du 
hasard, c’est-a-dire de la rencontre fortuite de deux ou plusieurs causes 
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qui n’agissent pas dans le meme sens. La loi est une causalite en vue 
d’un but voulu; le hasard, une causalite sans plan et sans but, loi et ha- 
sard rentrant d’ailleurs I’un et I’autre dans le plan divin. Sans le ha- 
sard, le monde serait un pur mecanisme ou regnerait une necessite 
absolue ; les choses s’y passeraient toujours de la meme fafon ; I’inter- 
vention du hasard produit la variete, le phenomene nouveau, et par la le 
developpement du monde, et en particulier le produit le plus eleve de ce 
developpement, la personnalite humaine, caracterisee par le fait que 
I’homme est capable d’agir par sa propre volonte. La ou le hasard peut 
intervenir, le determinisme absolu n’existe pas, et cette possibilite est 
la premiere condition de la liberte. La personnalite humaine peut ainsi 
exister a cote de la personnalite divine. 

M. Andresen conjoit I’immortalite sous la forme de la reincarnation 
des ames. L’ame ne meurt pas avec le corps, elle continue a vivre en 
s’incarnant dans un nouvel organisme. Elle a ainsi la possibilite de se 
developper moralement et spirituellement, d’arriver a la vraie liberte, 
jusqu’a ce que sa volonte se confondant avec la volonte divine, elle 
jouisse de la felicite eternelle. Cette conception de Timmortalit^ est ap- 
puyee par diverses considerations, en particulier par le fait qu’il y a 
bien une heredite du corps, mais qu’elle n’existe pas pour rdme. 
Comment expliquer autrement que par la reincarnation Tapparition 
soudaine dans une famille tout ordinaire d’un enfant de genie, dont 
les descendants ne s eleveront pas au-dessus dela mediocrite? Et sans 
s’en tenir a ces cas exceptionnels, comment expliquer ces dispositions 
nnees qui se manifestent chez tant d enfants des les premieres annees 
de leur vie, et qui ne viennent ni de leurs parents ni de leurs anctoes ? 
Ce sont des facultes acquises dans une ou plusieurs existences ante- 
terieures et qui parviennent, par la reincarnation, a un developpement 
plus complet. Ce n’est la, peut-on dire, qu’une immortality Active, puis- 
que I’ame reincarnee ne conserve pas le souvenir de ses existences an- 
terieures et que le lien de la personnalite est ainsi rompu ; mais ce sou- 
venir est sans valeur pour le developpement ulterieur de Tame, et il 
vaut mieux qu’il soit efface. 

Le troisieme chapitre est consacre a Jesus de Nazareth. L’auteur y 
fait ressortir le caractere extraordinaire de la personnalite de Jesus et 
admet, pour I’expliquer. qu’elle a ele le resultat de I’incarnation d’un 
esprit divin dans un corps d'honime. Pour qui admet la doctrine de 
la reincarnation des dmes, cette explication ne presente pas de difll- 
culte. Ce que Jesus a enseigne sur le pere celeste est bien la doctrine que 
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I’auteur considere comme etant en harmonie avec notre conception ac- 
tuelle du monde. II trouve egalement, dans cet enseignenient, quoique 
d’une maniere moins nette, la doctrine de rimmortalite sous la forme 
de la reincarnation des ames. II cite en particulier, a I’appui de sa these, 
I’entretien de Jesus avec Nicodeme, Jean, in, 3-17, oit il est question, 
d’apres son interpretation, non de ce qu’on entend communement par 
nouvelle naissance, mais de la reincarnation des ames. L’enseignement 
de Jesus pent done etre la base d’une religion universelle, tandis que 
sa vie et I'influence puissante qui emane de sa personnalite en seraient 
I’element vivifiant. 

Le christianisme tradilionnel, oppose a toute renovation, ne pent que 
tomber dans une decadence de plus en plus profonde ; le protestantisme, 
dans son ensemble, en est encore au point de vue des reformateurs, 
qui 6tait celui de la conception du monde traditionnelle de leur temps. 

Le protestantisme liberal, il est vrai, s’est donne la tache de degager le 
christianisme des elements etrangers qui Font altere des son origine, • 
mais il a ele jusqu’a present plus occupe a detruire qu’a edifier ; pour 
avoir prise sur les esprits, il faut qu’une religion ait une doctrine posi- 
tive, assez large pourtant pour laisser suffisamment de jeu a la liberte ; 
une religion repondant aux n^cessites du temps present pourrait etre 
acceptee dans le monde entier et serait un bienfait pour le developpe- 
ment ulterieur de I’humanite. 

L’auteur termine par une profession de foi en trois articles relatifs, 
le premier a Dieu, le deuxieme a I’immortalite de I’dme, le troisieme a 
Jesus, et resurnant les idees exposees dans le cours de I’ouvrage. 

Tel est, en gros, le contenu du livre. Il touche a un nombre conside- 
rable de questions de toute espece : hypotheses scientifiques, questions 
de philosophic, de doctrine religieuse, d’histoire des religions, de cri- 
tique. d’exegese, et ce n’est pas ici le lieu d’apprecier la maniere dont 
ces questions sont envisagees ou resolues. Elies ne sont du reste qu’un 
element secondaire de I’ouvrage. G’est a I’idee centrale du livre, celle 
de I’etablissement d’une religion universelle, que nous desirerions con- 
sacrer quelques reflexions. 

Le projet de fonder une religion universelle peut-il, dans I’etat reli- 
gieux actual du monde, — etat qui ne se modifiera pas de longtemps 
d’une maniere sensible, — aboutir a quelque resultat pratique? Il me 
serable, en premier lieu, que le besoin d’une religion nouvelle, en har- 
monie avec la conception du monde qui decoule de nos connaissances 
scientifiques actuelles, n’esl senti que par une ties inlime minorite des 
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habitants de notre globe. Les membres de I’Eglise chretienne, en tres 
grande majorite, acceptent sans difficulte ses doctrines traditionnelles, 
parce que la conception moderne du monde n’a pas penetre ou n’a pas 
penetre suffisamment dans leurs esprits. Beaucoup de ceux qui ne sent 
plus Chretiens que de nom, ou qui ne le sent plus d’aucune fagon, se sont 
eloignes du Christian isme pour d’autres raisons que des raisons doctrinales, 
et ne seraient sans doute pas mieux disposes pour une religion nouvelle. La 
grande majorite des juifs, des mahometans, des bouddhistes, est dans le 
meme cas, et est encore plus solidement attachee a ses traditions. Seuls 
les esprits cultives, au courant du mouvement scientifique, chez lesquels 
le sentiment religieux est reste vivant, peuvent eprouver le besoin 
d’une religion en harmonic avec leurs idees, et qui pourrait etre la re- 
ligion du monde. C’est done la une question de lointain avenir, dont 
I’examen semble aujourd’hui encore bien premature. 11 n’est pas pos- 
sible, d’autre part, de tirer de nos connaissances scientifiques actuelles 
une conception du monde qui puisse 6tre generalement adoptee. La 
science moderne a detruit la conception ancienne, mais en a produit non 
pas une, mais plusieurs autres ; il y a une conception du monde pure- 
ment mecanique, ou tout se borne a un enchainement sans commence- 
ment ni fin de phenomenes d’ordre physique ou chimique ; beaucoup 
prdtendent que c’est la seule qui soil rigoureusement scientifique ; 
d’autres conceptions laissent une place a I’esprit, a la liberte, a une di- 
rection providentielle du monde vers un but. Ces differences ne de- 
pendent pas de nos connaissances scientifiques, qui sont les memes pour 
tous, mais des prolongements metaphysiques a I’aide desquels nous les 
completons. Or la metaphysique est chose subjective, et une doctrine 
metaphysique ne saurait prelendre devenir universelle comme une 
verite scientifique definitivement acquise. Elle pretera toujours a dis- 
cussion. Les doctrines religieuses en harmonie avec Tune ou I’autre de 
ces conceptions du monde seront dans le meme cas, car elles s’eloignent 
encore davantage de la base solide de nos connaissances acquises. La 
doctrine de la reincarnation des ames, par example, n’est pas contraire 
a nos connaissances scientifiques, qui sont nulles sur ce point, mais il 
est bien evident que ce n’est pas une raison suffisante pour qu’elle soit 
generalement adoptee, de preference a une autre, comme doctrine essen- 
tielle d’une religion du monde. 

Il en est d’une religion universelle, comme d’une langue universelle ; 
c’est une chose qu’on pent trouver excellente et tres desirable, mais 
qu’on ne reussit guere a creer artificiellement de toutes pieces de ma- 
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niere i la faire adopter. Une religion est chose vivante, et nos combi- 
naisons les mieux calculees ne peuvent, dans ce domaine-la non plus, 
produire la vie. II se peut que I’humanite arrive, dans un avenir tres 
eloigne, a une religion universelle, mais cela se produira vraisemblable- 
ment par revolution des religions existantes, qui, s’elevant et s’epurant 
suivant le progres de la culture intellectuelle et morale, se rapproche- 
ront et finiront par s’unir dans une religion acceptee par tous. Si, en 
attendant, une religion a pretentions universelles parvenait a s’etablir 
avec quelque chance de vitalite, elle ne serait encore, pendant de longs 
siecles sans doute, qu'une religion de plus, a cote des autres. II me 
semble done qu’ilest plus pratique de travailler a reformer ce quiexiste, 
dans le sens des besoins religieux du temps present, que de chercher a 
erter une religion nouvelle dont les chances de vie seraient plus que 
nroblematiques. 

Le livre de M. Karl Andresen n’en est pas moins un livre excellent, 
d’une grande actualite et d’un grand interSt, et qui pourra contribuer a 
repandre la conviction que la question religieuse est une question vitale 
pour le developpement futur de I’humanite. 

Eug. Picard. 
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M. Zmigrodski. — Przglad archeologji do Historji pierwotnej Religji 

(Revue des monuments arcMologiques de la religion primitive). — Cracovie, 
Ksiegarnia spolki Wydawniczej Polskiej, 1902. — 1 vol. in-8 de 188 p. et 
609 dessins. (Une traduction francaise faite par I’auteur polonais est auto- 
graphiee a la suite de certains exemplaires du texte polonais.) 

M. Zmigrodski est un perseverant. Des 1885, en preparant son livre public 
I’annee suivante a Munich, Die Mutter bei den Volkern des arischen Stammes 
(Ackermann), il attire I’attention sur la signification religieuse des symboles 
tels que le svaslica, la roue solaire, etc. En 1889 ii envoie a I’Eiposition un 
tableau de 350 dessins. quil interprete au Congres des traditions populaires 
et au Congres d’anthropologie et d’archeologie prehistoriques et qu’il donne au 
Musee de Saint-Germain. En 1893 il apporte au Parlement des religions de 
Chicago une carte murale aveo 1.300 dessins, qui est actuellemenl au Musee 
Walcker, a I’Universite. En 1900 la carte murale apportee par lui au Congres 
international d’Histoire des Religions mesure 12 metres et comprend plus de 
1.500 dessins; elle part de Hissarlik et bifurque, a droite par la Bactrie, les 
Indes, la Chine vers I’Amerique, a gauche par la Grece, I’Empire remain, 
I’Europe centrals, la Scandinavie vers I’Amerique orientals, oil les deux cou- 
rants se rejoignent. 

Le present livre est I’in trod action et le commentaire de cette carte, dont les 
figures les plus importantes sont reproduces au trait a la suite du texte. « Je 
ne pretends pas, nous dit M. Z., ecrire I’hisloire de la religion primitive, parce 
que e’est encore impossible. Jusqu’a present j'ai tache exclusivement de ra- 
masser les plus anciens monuments figures de la symbolique religieuse en de- 
terminant leur relation logique et ethnique. » L’auteur a recours le moins pos- 
sible aux documents ecrits. Il groups les monuments figures de maniere a les 
faire parler par eux-m§mes.Et il arrive ainsi a degager cinq symboles primitifs : 
lo le soleil figure par un cercle muni de rayons courbes dans la meme direc- 
tion; 2“ la machine a produire du feu par le frottemenl ou la croix avec extre- 
mites recourbeeset des points aux quatre coins du croisement, soit le svastika; 
3“ la lune croissanle ou decroissante, tiguree par des arcs de cercle qui peuvent 
s’affronter; 4“ I’extremite des jeunes pousses se divisant en trois branches, 
representee par un trait unique se divisant en trois traits ; 5° quatre rayons 
partant d’un mSme point central et representant la toute-puissance de Dieu. 

M. Zmigrodski part, en effet, de Thypolhese du monotheisme primitif, a 
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laquelle il croit fitre conduit par I’etude comparee des symboles. En realile il 
ne salt pas plus que nous quelle etait la valeur de ces figures primitives dega- 
gees par lui. 11 n’y a aucune raison pour qu’un cercle represente le soleil plutut 
qu’une etoile ou la pleme lune ou uue pierre sacree ou toute autre chose ronde. 

Et ainsi de suite pour toutes ces autres figures symboliques elementaires. 

Quand on voit, aux epoques ou le contrdle est possible, combien les memes 
symboles sont susceptibles de significations absolument dilTerentes chez des 
peuples divers, meme lorsque leur forme plus precise semblerait avoir du leur 
garantir une interpretation fixe, on se rend compte a quel point il esttemeraire 
d’attribuer toujours et partout un seul et meme sens a des figures aussi simples 
et indeterminees que celles dont part M. Zmigrodski. 

En realite, c’est pour des raisons purement theoriques et abstraites qu'il 
proclame le monotfaeisme primitif. C’esl parce que I’idee du Dieu unique, 
de la puissance divine unique, comme source de la chaleur et de la vie, lui 
parait plus simple et, par consequent, plus primitive que I'animisme, le feti- 
chisme ou le polytheisme. Or I’homme primitif est simpliste. Pas un instant 
M. Zmigrodski n’est arrSte par I’observation qui se degage cependant de This- * 
toire de toutes les religions et de toutes les philosophies, que le monolheisme 
et le monisme sont partout au terme d'une longue evolution et jamais aux 
stades inf^rieurs de la civilisation. Le simple pour Thomme denue de culture, 
o’est I’objet concret, I’individu, non pas I'espece ni I’abstraction. En presence 
des phenomenes de la nature qui le frappent il ne se dit pas, comme le veut 
M. Z. (p. 13 du texte fran^ais) : « Il existe une force qui te domine et a laquelle 
tu ne comprends rien ». C’est dans I’objet m^me du phenomena que se trouve 
pour lui la cause du phenomena, et de meme pour tons les autres qui suivent. 

Les observations faites sur les non-civilises, sur les faommes incultes chez les 
civilises, sur les enfants, s'accordent toutes sur ce point. Ce n’est pas I'inter- 
pretation toute hypothetique de quelques figures susceptibles d’un grand 
nombre de sens, qui peut contrebalancer ces donnees de I’exp^rience partout 
ou il est possible d’en recueillir. 

Le travail de M. Zmigrodski presente un grand intfirSt comme reunion de 
materiaux et comme illustration de Tuniversalite de certains symboles religieux 
primitifs. Mais la psychologie n’y est pas a la hauteur du zele archeologique et 
I’a •priori y joue un rdle decidement trop grand. 

Jean Reville. 


T. K. Cheyne et SuTHEHLAND Black. — Encyclopaedia biblica. A dic- 
tionary of the Bible, t. IV (Q-Z). — Londres, Adam et Charles Black. 
i vol. gr. in-S" de ixxti p. et 1455 col. — Prix : 20 sh. 

Avec le quatrieme volume publie au dhbut de I’ete dernier, le grand oeuvre 
dirige par MM. Cheyne et Sutherland Black, dont nous avons deja plusieurs 
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fois entretenu nos lecleurs *, est arrive a son terme. Nous n’avons pas a revenir 
sur les appreciations que nous ont inspirees les trois premiers volumes. Les 
critiques formulees naguere subsislenl, mais aussi les eloges. Malgre les exa- 
gerations de quelques-uns de ses redacleurs qui ontconfondu uneencyelopedie 
scientifique, repertoire a consulter, avec des recueils de monographies, ou les 
critiques proposent les resultats de leurs recherches personnelles, {'Encyclo- 
paedia Biblica reste dans son ensemble I’oeuvre la plus remarquable qui ait 
paru depuis longtemps sur le vaste champ des etudes bibliques. Dans de pareils 
travaux il y a des inegalites inevitables. Dans celle-ci les theories enoncees sont 
maintes fois sujettes a caution. L’euorme accumulation derenseignements posi- 
tifs n’en constitue pas moins un instrument de travail incomparable et dont on 
ne retrouve I’equivalent nulle part ailleurs. 

On a remarque fort justement que, certaines hardiesses du principal editeur 
mises a part, il y a beaucoup plus d’unite de vues dans le bataillon des collabo- 
rateurs pour I’Ancien Testament que parmi ceux qui traitent du Nouveau Tes- 
tament. Les premiers se rattachent lous plus ou moins eiroitement a Tecole de 
Graf et de Wellhausen. Parmi les seconds au conlraire il n’y a pas accord sur 
une conception generate du developpement de la premiere litteraturechretienne. 
Serait-ce parce que des semitisants ont ete les promoteurs et les direcleurs de 
Tentreprise? Cette raison ne suffit pas, a elle seule, pour expliquer I’in^galite 
de valeur generate des deux ordres d’articles. Elle results de T6tat actuel des 
etudes bibliques. La critique de I'Ancien Testament est arrives a des resultats 
d’ensemble beaucoup plus solidement etablis que cells du Nouveau Testament. 
Il n’est pas etonnant qu’ils aient ete plus generalement acceptes. Le mfime 
travail est en train de se faire pour le Nouveau Testament, sur un terrain ou 
les preventions confessionnelles sont plus vives. Il n’est pas encore acheve. 
Peut-gtre aussi que si les directeurs de Tentreprise n’avaient pas ete chercher 
quelques-uns de leurs oollaborateurs les plus importants parmi les critiques les 
plus isoles dans leur point de vue quelque peu excentrique, ils auraient assure 
un caractere moins disparate aux articles sur le Nouveau Testament et permis 
ainsi a TEncyclopedie de refleter plus exactement Tetat actuel de la critique. 

L’ Encyclopaedia Biblica a ete publiee avec une rapidite fort louable et qui 
n’a nui en rien a la solidite des articles ni a Texcellence de la disposition gene- 
rate avec ses nombreux renvois, dont on ne saurait trop apprecier Tutilite. Et 
cependant les decouvertes scientifiques marchent encore plus vile que les plus 
actifs publioistes. Les editeurs expriment le regret bien comprehensible que la 
decouverte du code de Hammourabi ait eu lieu trop tard pour pouvoir etre uti- 
lisee par leurs coliaborateurs. C’est la,en effet, une coincidence fdcheuse. Alors 
mdme que 1 on reviendra bientot de Tespece d’ivresse que les retentissantes 
conferences du professeur Delitzsch ont repandue sur le monde des semiti- 
sants d’Allemagne, il n’en est pas moins certain que les progres des connais- 

1) Voir t. XLIV, p. 444 a 449 et t. XLVl, p. 274 el suiv. 
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sauces sur la religion assyro-chaldeenne ouvrent une ere nouvelle dans les 
etudes relatives a I’Ancien Testament et a I’ancienne religion d'lsrael et que 
c’est de ce cfite la que I’ecole aujourd’hui viclorieuse de Graf-Wellhausen aura 
desormais a subir les assauts les plus redoutables. Quant a nous, nous ne 
regreltons pas que cette fameuse controverse suscitee par le code de Hammou- 
rabi n’ait pas pu exercer d’lnfluence sur les collaborateurs de I’Encyclopedie. 
II est probable, s'il en avait ete autrement, que nous aurions eu un certain 
nombre d'articles prematures, pleins d'hypotheses aventureuses, car dans 
I’ardeur de la controverse actuelle il y a plus d'hypotheses de ce genre que 
de travaux solides. Or ce genre d’articles n'est pas a sa place dans une Ency- 
clopedie. 

Par une heureuse modification au plan primitif, les volumes III et IV con- 
tiennent quelques articles relalifs a la litterature apocryphe et aux ecrits non 
canoniques des premieres generations chretiennes. Ily ala,en effet, des sources 
indispensables pour la connaissance et I’apprecialion de la litterature du Nou- 
veau Testament. Quel dommage, par exemple, que dans une Encyclopedie bi- 
blique il n’y ait pas d’article sur Philon. La connaissance de la tbeologie judeo- 
alexandrine ii’est-elle pas la clef qui ouvre I’lntelligence d’une partie des ecrits 
canoniques? On nous a donne, avec beaucoup de raison, des articles nous 
eclairant sur les realia de la vie en Assyro-Chaldee et en Egypte, parce que 
c’est indispensable a I’intelligence de certaines parties de I'Ancien Testament et 
de I’histoire d’lsraei. N’en est-il pas de meme pour tout ce qui nous renseigne 
sur le milieu oil les ecrits du christianisme primitif se soot formes'? 

Parmi les articles que contient ce quatrieme volume nous notons, comme 
particulikement importants, les suivanls ; Resurrection, par le professeur 
Schmiedel, de Zurich ; Justice ^Righteousness), par le professeur Addis; Rituel 
babylonien, par M. Jeremias; Sabbat, par feu Robertson Smith, Gheyne et 
Marti ; Sacrifice, par le professeur Moore; Satan, par les professeurs Gray et 
Massie; Scribes et Pharisiens, par le professeur Prince; Sermon sur la Mon- 
tague, par le professeur Mollat ; Sidon, par le professeur Ed. Muller; Simon 
le Mage et Simon Pierre, par le professeur Schmiedel; Sinai et Horeb, par 
M. H. Winckler; Fils de I’Homme et Fils de Dieu, par le professeur Nath. 
Schmidt; Temple, parte professeur Benzinger; Textes et Versions (tres remar- 
quable), par M. Burkitt; Commerce (Trade), par le professeur Smith; Livres 
sapientiaux, par le professeur Toy, etc. 

Six cartes qui paraissent tres bonnes sont iiitercalees dans le texte. Nous 
recommandons encore une fois a toutes nos bibliotheques universitaires de se 
procurer cet ouvrage, doiit les professeurs plus encore que les etudiants tire- 
ront le plus grand profit. 


Jean Reville. 
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W. B. Frankland. — The Early Eucharist. — London, C. J. Clay 
and sons, 1902. 

Le livre de M. Frankland vient enrichir — do moins par le nombre — la 
longue serie des brochures, traites, ouvrages qui ont ete publies a I’occasion 
de la retentissante controverse sur le sens primitif et I’inslitution de la Sainte 
Gene. L’histoire de cette controverse a ete retracee brievement dans cetle revue 
il y a quelques annees. Ses temps heroiques sent passes... nous la pensions 
meme eteinte. Cette contribution nouvelle n’y ajoute aucun interet et ne jette 
aucune lumiere nouvelle sur la discussion. 

L’auteur d’ailleurs n’a pas voulu revenir sur la controverse. II a passe sous 
silence toute la « litterature du sujet » pour ne pas embarrasser son exposition 
et a cherche a faire osuvre personnelle. 

Son but est de determiner ce qu’a ete la Sainte Gene dans TEglise primi- 
tive de Fan 30 a Fan 180. Le sujet est done bien limite et les sources sur les- 
quelles il base son etude sont les teites du Nouveau Testament, de Clement de 
Rome, d’lgnace, de la Didache, de Justin Martyr et d’lrenee — auxquels il 
ajoute un fragment de lettre de Pline le Jeune a Trajan et I’epitaphe d’Aviri- 
cius. 

Dans la premiere partie de son travail, il reproduit ces textes d’aprfes les 
editions classiques (Westedtt et Hort etc.) en pla^ant en regard la traduction 
anglaise. 

Dans ia seconds partie, il fait Fexamen philologique et critique des textes, 
les analyse et les interprete, cherchant a fixer successivement les conceptions 
qui s’en d^gagent, Mais dans cette etude il est conslamment domine par ses 
preoccupations dogmatiques. Bien qu'anglican sans doute, il a presque la 
notion catholique de Feucharistie et pretend la relrouver dans tous les textes. 

Dans la troisieme partie, apres cetle analyse de detail, il cberche a reconsti- 
tuer par voie syntbetique la Gene de I’Eglise primitive et a en etablir la signi- 
fication. 

Nous devons louer la clarle d’exposition de M. Frankland et le soin qu’il a 
pris de placer tous les textes sur lesquels son etude est basee sous les yeux de 
ses lecteurs. C’est la le meilleur el le plus utile de son travail. 

Mais ses conclusions nous paraissent singulierement sujettes a caution. Il 
veut bien admettre qu’il y a eu un certain developpement, une certaine evolu- 
tion dans la conception de la Gene depuis saint Paul jusqu'a Irenee, mais au- 
cune idee nouvelle et elrangere a son sens primitif n’y a ete ajoutee. Il n’y a 
pas eu variation. Pour employer ses propres expressions : « Farbre plante par 
le semeur a ete emonde, il n’a reju aucune greffe ». Or, il suffit de se reporter 
aux textes pour constater toute la distance qui separe Paul, d’lrenee evgque, 
jaloux deja des prerogatives du prfitre, de Fepiscopat, de Fautorite de FEglise ; 
Paul si hautement spiritualiste, d’lrenee matfirialiste. 
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lieremenl interessant. A cote des documents iournis, Me' Giamil a esquisse 
une histoire de I’Eglise des chretieus syriens elablis sur la c6te de Malabar. 

F. Macler. 


D' Christian Seybolo. — Dio Orusenschrift ; Kitab alnoqat Walda- 
wdir, n Das Bncb dor Pnnkte and Kraise », nach dem Tubinger 
und Miincliener Codex herausgegeben mil Einleitung, facsimile und Anhan- 
gen versehen. — Kirchain N.-L., Imprimerie Max Schmersow (Zahn und 
Baendel), 1902. In-4, xv-96 pp. 

A I’occasion du jour anaiversaire de la naissance de Guillaume 11, roi de 
Wurtemberg, les professeurs de FUniversile de Tubingue publierent un recueil 
de Memoires. M. Seybold, professeur de langues semiiiques a la dite univer- 
site, edita un ouvrage druse tres important, le « Kitab alnoqat waldawair », 
« le livre des points et des cercles ». 

Les Druses, comme les Nosairis et les Ismaelis, entourent leur religion de 
toutes sortes de mysteres. Non seulement ils n’en revelerit pas les prineipes 
aux etrangers, mais encore ont-ils bien soin de tenir leurs adeptes dans la plus 
grande ignorance a leur sujet. Seals les inities prennent peu a peu et progres- 
sivement contact avec la religion de leur nation. 

Jusqu'a present, presque tout ce qu’on savait de la religion des Druses etait 
du a Sylvestre de Sacy, quiavait consacre deux forts volumes a I'Eccpose de la 
religion des Brazes tiri des litres religieiixde cette secte, Paris, 1838. La mort 
empScha I'illustre arabisant de publier un troisieme volume oil il se proposait 
de donner des pieces justifictives extraites de traites druses inedits. 

Grace a la liberalile d'Anloine Clot Bey (1839), de norabreux textes arabes, 
renfermant, entre autres, des traites druses, furent dislribues aux principales 
bibliotbeques d'Europe. Celle de Tubingue possede trois ecrits druses, dont 
deux proviennent de la collection de Wetzsieiii. Celui-ci les catalogua comme 
des ouvrages nosairis, alors qu’ils etaienl diiment des exposes catechetiques 
de la religion druse. 

L’identite que M. Seybold reussit a etablir entre le ms. de Tubingue et un 
ms. analogue de Miinich, lui permit d’etablir une edition critique de ce texte 
druse, qui est certainement I’oeuvre d'un des theologiens druses les plus im- 
portants et les plus distingufes. L’ouvrage renferme une exposition claire de la 
cosmogonie, de la psychologic, des diHerentes manifestations de ia divinite, en 
un mot du sysleme theologique druse. M. Seybold a done fourni une notable 
contribution a la connaissance de cette importante secte religieuse de Syrie, 

On regrettera peut-etre que I’auteur n’ait donne que le texte du precieux 
traite druse, car tout le monde n’est pas arabisant. Mais ce regret, bien legi- 
time d'ailleurs, sera fortement attenue, lorsque M. H. Kurz, eleve de 
M. Seybold, aura edite la traduction du traite et les notes, annoncees par le 
maltre. 


F. Macler. 
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N. G. POLITIS. — MiXsTai ic£p\ ToO pio’j xai x?i; yXuffor); toO iXXtivixoO XaoO 
napotpiiat [Etudes sur la vie et la langue du peuple grec. Proverbes). — 
Tomes III et IV. Athenes, Sakellarios (Bibliotheque Marazli), 1901-1902 ; 686 
el 886 p., in-8. 

La publication de I’ouvrage de M. Politis se poursuit regulierement, a raison 
d'un volume par an. Les tomes I et II contenaient la lettre a, le tome IV va 
jusqu’a IXeto ; c’est done an moins douze volumes que comprendront ces Pro- 
verbes, s’ils sont continues dans les m§mes conditions. Est-ce bien Proverbes 
qu’il faut dire"? Le mot Tcaposulx a un sens beaucoup plus etendu que le terme 
franqais, et ce mot meme I’auteur I’a pris dans une acceplion des plus larges : a 
c6te des proverbes proprement dits, on trouve dans son livre, en nombre consi- 
derable, des traditions populaires, des dictons et ce que nous appellerions 
meme de simples hellenismes. C’est non seulement une oeuvre de folklore, mais 
aussi une mine de renseignements linguistiques ; mots nouveaux, etymologies, 
explications de passages obscurs dans les auteurs medievaux, rien n’y manque. 
Si, comme il esl probable, I’auteur complete cet ouvrage par de copieux index, 
les neo-grecisants possederont la un repertoire d’une valeur inappreciable. 

De nouveaux recueils paremiograpbiques, les uns imprimes, les autres manu- 
serks, sont venus's’ajouter a ceux qu’a utilises -M. P. dans ses precedents vo- 
lumes. Parmi les premiers, le plus considerable est du a I’erudition de 
M. Krumbacher dont les MUtelgriechische Sprichworter avaient deja donne 
une vigoureuse impulsion k ces etudes ; il contient 130 proverbes medievaux, 
et ce qui en fait i’interfit, e'est que chacun d’eux est suivi de son explication 
en deux trimetres iambiques. Les seconds ont ete surtout fournis a I’auleur 
par des compatriotes, auxquels ses publications el son enseignement ont 
inspire le goAt de pareilles recherches. L’ardeur que monlre M, P. a provo- 
quer et a utiliser ces travaux nous esl un sur garant qu’il ne negligera 
rien pour elre complet. Son livre a ete prepare de longue main. Il est d^s 
lors superflu de vouloir lui signaler des omissions, surtout en ce qui conoerne 
le grec. Si un proverbe fait defaut, la ou nous I’attendrions, c’est que I’au- 
teur a eu des raisons pour le mettre ailleurs; tel mot, qui nous parait saillant, 
n’ exprime souvent qu’une idee secondaire et se trouve remplace par d’autres 
tout differents dans des variantes moins connues du meme proverbe ; ce n'est 
done pas ce mot qui doit servir de rubrique, si Ton veut garder a I'ensemble 
une certaine unite. Pour faire a M. P. de telles critiques de detail, il con- 
viendra d’attendre I’achevement de I’ouvrage. Je me bornerai a exprimer le re- 
gret que I’auteur n’ait pas fait suivre la leqon principale de chaque proverbe 

1. Die Moskauer Sammlung mitlelgriechischer Sprkhwurter (Sitzungsber. 
der philos.-phiiol. und histor. Cl. der kgl. Layer, Akad. der VViss., 1900, III, 
339-464). 
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d’une traduction litteraie, en allemand ou en frafigais. Parmi ceux qui le liront, 
bien peu seronl en etat de comprendre les mots et les formes du grec vulgaire 
et du grec dialectal. M. P. leur aurait ainsi simplifie la besogne et il aurait 
beaucoup faoilite la dilTusion de ces Etudes, qui mentent de sortir du cercle 
restreint des neo-grecisants. 

Hl'bert Per.not. 


E. J.\coB. — Johannes von Capistrano. 1. — Das Leben und Wirken 
Capistrans. — Breslau, M. Woywod, 1903. 1 vol. in-t2 de i-214 pages. 

Jean de Capistrano fut certainement, de tous les franciscains de la stride 
observance, Tun de ceux qui, d’esprit et d’action, s’eioignerent le plus du type 
minorite selon le ccEur du Mendiant ombrien. De celte race sensuelle et raf- 
finee des Angevins transplantes en Italie, il mene d'abord une vie toute secu- 
liere, se marie, entre dans la magistrature, y reussif, se mele aux luttes inces- 
santes des petits etats italiens, s’y compromet ; en captivite, il est a demi-ruine 
et perd sa ieune femme; il entre au couvent par desespoir et se soumet aussitbl 
aux plus cruelles pratiques de I’ascetisme. Des lors sa foi a une violence 
sombre, acharnee; partout ii pratique implacablement le compelle intrare : 
legat ou inquisiteur, il poursuit les derniers Fraticelles de Ferrare,les Jesuites 
de Venise, les Hussites d’Allemagne, de Hongrie, de Bohfime. les Jutfs de 
Sicile, de Moldavia, de Pologne. De touies ses forces il rendit impossible des 
conferences entre les representanls de Rome et les Bohemiens, tout essai de 
conciliation lui semblant une complicite avec I’heresie. Enfin il reussit, apres 
la prise de Constantinople, a rassembler des troupes pour une chimerique 
croisade centre les Turcs, croisade qui, du moins, aida a la levee du siege de 
Belgrade que bloquait Mahomet 11. Entre temps Jean de Capistrano soutenait, 
de ses ecrits et de sa parole, les thtories les plus avancees sur I’omnipotence 
pont'ficaie centre le conciie et travaillait a la reforme de I'ordre des Mineurs, 
avec et apres son maitre saint Bernardin de Sienne dont il s'etait mieux assi- 
mile les defauts que les qualites. Il lui garda une veneration filiale et il est 
assez nature! queM. E. Jacob qui dessert, a Breslau, I’eglise de Saint-Bernar- 
din, ait mis en relief cette collaboration et cette amitie. A vrai dire, il se peut 
meme que M. J. ait ete impressionne plus que de raison par la vive sympathie 
qui unit les deux moines, le maitre et le disciple, et qu'il ait trop uniquement 
montre en Jean de Capistrano ce qui lui venait de Bernardin de Sienne. Quoi- 
qu’il en soit, on eprouve, en lisant cette biographic, I’impression que I’auteur 
n’a guere ecrit que la « vie heroique » de Capistrano, predicateur de la foi ro- 
maine, evangfelisateur des Bohemiens ou des Juifs, courageux adversaire de 
Podiebrad et de Rokyzana, enfin chef mystique de la derniere croisade. M. J. 
nous dira bien, en terminant cette premiere partie, qu'il a tout mis au grand 
jour dans la vie de son personnage, « seine gulen Seiten, wie seine Fehierund 
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Schwachen »; pourtant il n'ejj, faitqu’une men'.ion rapide de certains effetsde 
son activitij inquisitoriale. Ses premieres armes centre les Fraticelles italiens, 
ses demeles avec Nicolas de Cusa (dans lesquels se decouvre son intransigeante • 
doctrine sur la repression de I'lieresiej, voire meme sa conduite dans I’affaire 
de Tommaso de Florence, tout cela etait signifleatif et eut complete — sinon 
unpeu change — I’lmage que nous donne M. J. dece franciscain qui fut « ein 
Held im Feld i>. Ajoutons que les documents reunis par M. J. sont nombreux, 
utilises de facon generaletnent critique, et que son livre, ecrit avec verve, se 
lit aisement. 

P. Alphandery, 


V. GiRAnD. — La Philosophie raligieuse de Pascal et la pensee 
contemporaine. — Paris. Bloud et C>®, 1903. 1 vol. in-12 (Collection 
Science et Religion). 

Le petit livre de M. V. G. ne contient certes pas tout Pascal ; ou le Pascal 
qu’il contient est celui qu’on peut presenter sous la garantie de Rome : « De 
« tous les eorivains du xviF siecle, declarera i’auteur des I’avant-propos, celui 
« qui nous emeut et nous attire le plus, e’est assurement I’auteur des Pensees, 
je ne dis pas des Provinciates ». Mais, exception faite de quelques jugements 
ou l’apolog4tique a une part evidente, on ne peut contester a I’etude de M. G. 
sa valeur de penetrante analyse morale et sa documentation trfes solide. La 
nature de [’intuition chez Pascal, son rdle d’apr^s ['.ipologie sont exactement 
deSnis et precises grice a une heureuse utilisation des aulres opuscules : 
Conversion du peoheur, Di^cours sur les passions del' amour, etc. 

La seconds partie du livre traite de I’influence de Pascal sur nos contempo- 
rains, influence, d’ailleurs, dont on ne peut encore mesurer les limites : 

« Parmi tous ceux quin’ont rien ecrit sur Pascal, combien il en est qu’on pour- 
« rail clter et qui, admirateurs secrets ou meme disciples tout intimes de cet 
c( Eplctete Chretien, se sont nourris de son dernier livre, se le sont convert! en 
« sang et en nourriture, en ont fail la substance de leur pensee el de leur vie 
« morale. » M. G. dresse une sorte de catalogue raisonne de la litterature pas- 
calienne, et de cette copieuse enumeration ressort assez nettement I'luipression 
qu’un depart plus rigoureux eut pu etre fait enlre ceux, apologisles ou philo- 
sophes, qui, dans I’ceuvre de Pascal ont etudie,avec plus ou moins de critique, 
un probleme religieux d’une exceptionnelle ampleur — ceux, historiens de la 
litterature et surtout de la pensee, qui ont ete captives par cette autopsycho- 
logie, d’une sinoerite, d’une « intimite » presqu’unique dans les temps, presque 
paradoxale au xvii® siecle — ceux enfln, poetes, romanciers, 'c psychologues » 
de vulgarisation qui ont un beau jour decouvert en Pascal « I'ame religieuse 
dans ce qu’elle a de plus tragique et de plus epouvante », pour user de I’ex- 
pression de I’un d'entre eux; sans compter la foule des gens pour qiii la devo- 

29 
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tion a Pascal fut une mode litteraire, voisinant ave« le culte d’Amiel, dejaquel- 
que peu perime, ou ceux plus recants de Tolstoi, de Ruskin, de Nietzsche — 
t ou de tant d’autres a venir. 

P. Alp HANDER Y. 


1. Revel. — Les Mystiques devant la Science ou essai sur le Mys- 

ticisme nniversel (I« partie). — Paris, Bodin, 1903, 1 vol. in-i2 de 

155 p. 

Le litre de ce petit livre est vaste; les titres des chapitre ne le sont guere 
moins : Investigations scientifigues dans le mi/stkisme (ch. I) ; Lt-s m>j!:tiijues 
devant les philosophes modernes ich 11); Ponds permanent des croijan'.-cs mys- 
tiques (ch.V), etc.; dans les autres chapitres, M. it. a eu dessein de mon rer com- 
ment sederoule atravers les temps la catena esoterique: Origins du m’jsticisme 
catholique (ch. Ill, ii). Relations entre le mysticisms catholique. I'EcoIe d’A- 
lexandrie et la tradition esotirique de I’antiquite; Mystiques musuhnans el 
hindous (ch. IX, i-ii) ; les traditions religieuses et la tradition esoterique; Us 
Mysteres gnostiques, les Mysleres des Bardes 'ch. VI, i,ii, lu). Ce n'est a coup 
sur pas la le premier essai de synthese tente par les occultistes de notre temps 
dans le domaine de I’histoire du mysticisme. Un type tres signiScatif de ces 
sortes de genealogie de I’occulte nous est fourni par le chapitre VI (Les tradi- 
tions) du volume du D' Encausse sur I’Occultisme et le Spiritwtlisme. Recon- 
naissons cependant que le livre de .M. Revel est un des rares travaux de cette 
6cole historique qui denotenl quelque critique et un certain souci de documen- 
tation exacte. M. II. ne fait que rarement usage de considerations psoteriques 
pour masquer les solutions de continuite trop apparentes dans la « tradition » . 
Par centre, il lui arrive, en matiere d’origine des religions, de simplifier a 
outrance : « Du brahmanisme la tradition esoterique passa chez les Egyptians 
avec Hermes, chez les Persans avec Zoroastre qui vint de I’lnde pendant la 
periods vedique » (p. 64). Les racines esseniennes du christianisn.e primitif 
apparaissent a M. R. comme hors de toute conteste ; et il fonde une part de f a 
conviction sur ce raisonnement, quelque peu deconcertant, du a .M. E. Schure ; 
« Pourquoi les apdires et les evangelistes ne parlent-ils pas des Esseniens’.' Evi- 
demment parce qu’ils considerent les Pheniciens comme etant des leurs, qu'ils 
sont li#s avec eux par le serment des mysteres et que la secte s'est fondue 
avec cells des chretiens » (p. 60). Quant a la « lists mystique » que dresse 
M. R., elle est parfois chaotique ou comphquee d’elements inattendus ; la 
plupart des alchimistes y figurent d’office; Jeanne d’Arc y voisine avec Gior- 
dano Bruno, Nicolas de Cusa avec Jacob Boehme, Gerson avec Reuchlin. 

Malgre ces fautes de methode, ce petit livre, qui n’est pas ecrit pour les 
specialistes, pourra, esperons-le, apporter quelque precision historique dans 
un genre jusqu’ici peu atteint par la science. 

P. Alphandehy. 


I 
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R. Brown. — M' Gladstone as 1 knew him and other Essays. — 

Londres. William and Norgate, 1902, 1 vol, 8°, de 287 pages. 

M. R. B. a deja publie d’interessants travaux de mythologie comparee et, 
des essais qu’il reunit dans !e present Tolume, il n’en est qu’un seul, celui qui 
traite du sens politique des elections anglaises de 1900, qui n’ait aucun rap- 
port avec les etudes d’bistoire religieuse. Le premier nous fait connaitie, 
d’apres les souvenirs personnels de M. B. et surtout d’apres des lettres et 
billets a lui adresses par I’illustre homme d’Etat, un Gladstone passionne 
d’archeologie antique et de recherches sur la religion homerique, le Gladstone 
de Juventus mundi. Et c’est sous son invocation que semblent placees les 
Etudes sur Pausanias qui occupent la moitie du livre de M. B. ; Gladstone esti- 
mait I’auteur de Vltiniraire « almost next after Homer ». Mais ensuite M. B. 
elargit son champ de recherches et etudie la valeur critique des renseigne- 
ments fournis par Pausanias sur les divinites greco-semitiques. Ses resultats 
sont, d’ailleurs, sur nombre de points, differents de ceux de M. Frazer, la me- 
thode strictement philologique Stant ici plus frequemment employee que dans 
le livre celfebre de I’auteur du Golden Bough. Sous le litre de Samuel et Telre- 
sias, M. B. nous donne aussi un interessant examen des croyances semitiques 
et hellSniques relatives au sejour des morts, Shedl et Hades, de leurs tenants 
et aboutissants dans les mythologies assyro-babyloniennes et dans le zoroas- 
trisme. Dans I’essai « John Leland in Cornwall, c’est moins le fameux con- 
troversiste que 1’ « HSrodote anglais », I’auteur de cet Itintraire qui fournit 
sur les contrees et les mmurs de I’Angleterre au xvi® siecle de prScieux details, 
que M. B. a eu dessein d’etudier. Le litre du dernier chapitre de ce recueil : 
Sappho : a Retrospect and a Reverie en indique le caractere plus specialement 
litteraire ; pourlant la science ne perd pas tout a fait ses droits dans ces pages 
d’un style souple et anime et Ton pourra y noter d'interessantes remarques sur 
la phvsionomie et le culte d’Aphrodile dans I’oeuvre de Sappho (v. surtout 
pp. 268-269). Ce livre — dont on ne pourra contester la variele — se ferme 
sur un chant de deuil ecrit par M. B. a I’occasion de la mort de la Reine Vic- 
toria. 

P. Alphandery. 


Franz von Baader. — Les enseignements secrets de Martinis de 
Pasqually, precedes d’une notice sur le Martinezisme et le Marti- 
nisme. — Paris, 1900, Chacornac. 1 vol. in-12, de cxcii-32 p. 

Ce volume fait partie de la Bibliotheque rosicrucienne publiee par I’ordre 
ma?onnique de Misraim. II est dans le genre de tous ceux que publient les oc- 
cultistes ; il apporte des revelations, sans en appuyer aucune d’aucune preuve. 
Les enseignements secrets de Marlines de Pasqually y sont condenses en 
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trente-deux pages. 11 parait qu’il etait a la fois juif el chretien et que, pro- 
fessant la religion catholique ronnaine, il a fait revivre pour nous « I’ancienne 
Alliance, non senlement dans ses formes, mais encore avec ses pouvoirs ma- 
giques >i. Sa doctrine n’apparait pas avec une clarte parfdite; Baader en re- 
sume un point essentiel dans celt’' formiile qu’il soulisne : i. L’homme a a 
remplir, dans la region spirituel'.e, la meme i'onction corponsalr'ce, produisant 
la troisieme dimension, et en ceci on peut trouver la cle du secret de son me- 
lange, de sa complexite et de I’union indissoluble qui en resulte avec la Terre 
principe. « Les inities savent ce que cela veut dire ; il nous suffit d’apprendre 
que c’est le principe essentiel de la theorie et de la pratique theurgiques. 

Il semble d'aiileurs que la publication de ces quelques pages de Baader 
n’aient ete qu'un pretexte pour nous donner une notice tres copieuse (elle 
remplit presque le volume) qu’un « chevalier de la Rose-croissanle » a com- 
posee sur le Martinezisme et le Martinisme. 11 en ressort qu'ii faut distinguer 
soigneusement enlre Marlines de Pasqually et Saint-Martin, dit le philoS'jphe 
inconnu. L'auteur anonyme soutient que le second n’avait regu du premier 
qu’une initiation incomplete, qu’il dedaignait ou redoutait les « manifestations 
sensibles », qu’il determina une scission dans I’Ordre fond6 par le Maltre el 
qu’il entraina les dissidents a abandonner la « pratique active » pour suivre la 
voie incomplete et passive du mysticisme ». Le premier etait un veritable 
tbeurge, Tautre un mystique contempialif. Ces divergences entre les deux 
hommes ont eu leur prolougement dans .es societes secrMes auxquelles ils ap- 
parlenaient, y ont provoque des discussions el meme des schismes. Naturelle- 
ment, les disciples de Tune et de Tautre tendance font echange d’accusations 
tres severes. Le « chevalier de la Rose-croissante », a qui Ton doit cette notice, 
promene le lecteur parmi les Loges de la Franc-magonnerie, les Elus-Coens, 
les Philalelhes, les Illumines, les Philosophes Inconnus. Ce qu’il en dit est fort 
curieux et merite peut-Stre Tattention. Le malheur est que cette histoire est 
faile sans aucune critique des sources et qu'ii est impossible d’en verifier Texac- 
titude. Il eu reste au moins le sentiment qu’il y a eu, au xviii' siecle, un mou- 
vement d’activite occulte et meme occulliste qu’il ne serait pas sans interet de 
connaitre. 

R. Allier. 


W. J. Harding King. — A search for the masked Tawareks. — Londres. 
Smith, Elder et C''. 1903. Petit in-8» de 334 pages, avec 41 pi. et 1 carte. 
Prix ; 12 sh. 6 pence. 

Comme tant de publications anglaises, ce iivre est admirablement illuslre. 
L’auteur n’a entrepris son voyage dans le Sud .\lgerien que pour obtenir des 
photographies de Touaregs; il eut grand'peine a faire oter a quelques-uns 
d'enlre eux (dont un metis et un jeune noble) leur fameux voile noir; tres re- 
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marquables soot aussi plusieurs photographies de femmes touareg. Chemin 
faisant I’aateur a recueilli quelques legendes sahariennes ; il les a d’ailleurs 
egalement publiees dans Folk-Lore (1902, pp. 284-8) en les comparant aux 
variantes de Bissuel. 

La premiere traite des serpents du desert, gardiens de pierres preeieuses 
(p. 24) ; pp, 25-26 on trouvera la description de quelques monstres a demi 
mythiques : le tharben, long serpent a chevelure de femme : le taner^out, sorte 
d’etre noir, a forme spherique et grand comme un chameau ; p. 38 : on salue 
chaque tombe ou chaque cairn qu’on rencontre; p. 39 ; conte des deux freres 
qui furent lejouetd’un genie malicieux; p. 48 ; les genies des sources chaudes, 
legende etiologique; p. 71 : la legende de I’oasis enchantee qui se trouve 
quelque part, tres loin, dans le Sahara; p. 75-6 : croyances relatives aux co- 
metes ; enfln on trouvera p. 166 que le remede pour une maladie mysterieuse 
qui « ressemble a un feu interieur » est un foie cru de huppe. 

A. TAN GkNNEP. 


Rene Basset. — Contes Popnlaires d’Afriqne (Les Litt§ratures Popu- 
laires de toutes les Nations. Tome XLVII). — Paris, E. Guilmoto. 1903. Petit 
in-S” de 455 pages. Prix : 6 francs. 

M. Basset preparait depuis assez longtemps une anthologie des r^cits popu- 
laires de I’Afrique lorsque parut le recueil de Seidel (Berlin, 1896); cette pu- 
blication retarda celle du livre de M. B. Et certes personne ne se plaindra du 
retard, Touvrage francais etant en tous points sup6rieur a Touvrage allemand : 
les contes sont plus nombreux (170 centre 74); les sources sont indiquees avec 
une exactitude scrupuleuse; quelques lignes sont consacrees a I’habitat de 
chaque tribu ; enfin le classement adopte etant bas§ sur la linguistique, chaque 
langue ou dialecte de quelque importance est represente. 

En realile, le contenu du iivre esi plus riche que le titre ne I'indique : M. 8. 
nous donne non seulement des contes mais aussi quelques mytbes, un grand 
nombre de legendes etiologiques, un recit social (n” 50) des legendes hagio- 
graphiques, des recits d’animaux simples ou a conclusion morale, quelques 
randonnees, une nouvelle (n" 98), etc. Ainsi le but que s’etait propose I’auteur 
de « presenter un tableau de Tesprit populaire lei qu'il s’esl manileste en 
Afrique depuis les temps les plus anciens jusqu'a nos jours » est amplement 
atteint. 

11 va de soi qu’une antbologie de ce genre n’est pas specialement destinee 
au folk-loriste ou a Thistorien des religions qui pourront cependant y trouver a 
glaner. Le livre s’adresse plutdl au grand public et aidera, il faut Tesperer, a 
recruter de nouveaux adherents a la science des litteratures comparees ; U pourra 
servir en quelque sorte de bibliographie illustree. 

Au point de vue typographique, ce volume ne merite que des eloges. 

A. VAN Gen.nep. 
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Enseignement de I’historre religiense a Paris. — Dans la precedente 
clironique nous arons reproduit !e programme des conferences qui se font cette 
annee (1903-1904) a la Section des Sciences religieuses de I'Ecole pratique des 
Hautes Eludes. Suivant notre habitude nous signalerons egalement les cours 
el conferences qui, dans les autres Ecoles ou Facultes, se rapportent a nos 
etudes. 

I. Au College de Prance : 

M. Albert Reville expose I’Histoire religieuse de I’Europe occidentale depuis 
Touverture du Goncile de Trente (1545) jusqu’a la promulgation de I'Edit de 
Nantes (1598). 

-M. J. Flach etudie les mmurs et coutumes de I’Amerique du Sud. 

M. A. Le Chatelier expose I’organisation politique des pays musulmans. 

M. Clermont-Ganneau etudie divers monuments semitiques recemment decou- 
verts. 

M. G. Benfidite etudie les representations figurees des Mastabas de I’Ancien 
Empire. 

M, J. Oppert explique et commente ie Code d’Hammurabi. 

M. Ph. Berger Etudie des textes relatifs au regne de Salomon, el les sources 
de la poesie et de la mythologie hebraiques. 

M. Houdas explique le recueil de Boukhari intitule Sahih. 

M. R. Duval explique des textes extraits du Talmud de Babylone, et des 
lettres syriaques du patriarche nestorien Isoyab III. 

M. Sylvain L6vi explique leDagaKumara carita, et expose I’histoire de ITnde 
septentrionale de la mort de Harsa jusqu’aux invasions musulmanes. 

M. Morel Fatio commente le Purgatoire de Dante, a partir du chant XI. 

M. L. L6ger explique les textes paralleles de I’Evangileen slavon eten tcheque 
(edition du Saint-Synode, Saint-Petersbourg, 1872). 

M. J. Izoulet continuue ses etudes sur la Philosophie religieuse moderne. 

II. A la Faculty des Lettres : 

M. Seailles etudie la mdlhode et I’idee de Dieu. 

M. V. Henry fait un cours de Sanscrit vedique. 

M. Luchaire traite des rapports d’lnnocent III avec la France. 
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III. A la Faculti de thiologie protestante : 

M. Mfenegoz explique FEpitre aux Romaios et commente I’Histoire des Dogmas , 
de Haraack. 

M. Jean Monnier expose I’Histoire des dogmes. 

M. Ehrhardt expose I’Histoire de la morale chretienne au xix* siecle. 

M. Ad. Lods retrace I’Histoire religieuse d’Israel et explique le Livre des Juges. 

M. Edm. Stapfer etudie I’Histoire du Canon du Nouveau Testament. 

M. Bonet-Maury traite de I’Histoire de I’Eglise au Moyen-Age et de I’Histoire 
du Christianisme dans la Grande-Bretagne et la Bretagne frangaise. 

M. J. Vienot fait I'histoire de I’Eglise chretienne au xvi® sifecle et etudie les 
auteurs protestants francais du xvi“ siecle. 

M. Jean Reville expose I’Histoire de la litterature chretienne depuis Irenes 
jusqu’a Eusfehe de Cesaree, et I’Histoire des Religions dans I’Empire romain. 

M. R. AUier etudie la Philosophie de la Religion de Kant, et quelques pro- 
blemes de psychologie religieuse. 

IV. A I’Ecole des Hautes Etudes, section des sciences historiques et philolo- 
giques. 

M. Heron de Villefosse etudie les Inscriptions latines de I’Ombrie. 

M. Roy traite des Conoiles frangais du xiii® siecle. 

M. Mario Roques 6tudie differentes versions,lsurtout frangaises, de la Vie de 
saint Gregoire. 

M. Sylvain Levi explique des morceaux choisis du R4m4yana, et expose les 
elements de I’indianisme. 

M. Specht retrace I’histoire du bouddhisme en Chine et explique des morceaux 
choisis d’historiens chinois relatifs au Bouddhisme. 

M. A. Meillet explique des textes tires de I’Avesta. 

M. Mayer Lambert explique le livre de la Genese et le livre d’Isaie. 

M. H. Derenbourg explique des morceaux choisis du Livre des Djux Jar- 
dins par Abou Schama, et fail I’examen critique des sources orientales et occi- 
dentales de I’histoire de Saladin. 

M. Clermont-Ganneau traite de I’Archeologie hebraique. 

M. Guieysse explique des textes hieroglyphiques et expose les elements de la 
lecture hieratique. 


L’Administration de VEcoles des Hautes Etudes sociales a organise cette annee 
une serie de conferences pour V Etude de la religion au point de vue social. Ces 
conferences, placees sous la presidence de M. Th. Reinacb, sont annoncees 
sous les litres suivants : 

1“ Le progres en religion, par M. Th. Reinacb, docteur es-Lettres. 

2“ La religion et le droit criminel dans la Grece ancienne, par M. Glotz, pro- 
fesseur au Lycee Louis-le-Grand. 
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3o L’evolution de la religion d’Israel, par M. Th. Reinach. 

4“ L’expansion du christianisme sous I’empire romain, par M. Puech, maitre 
de conferences a la Faculte des Leiires de I'L'nivr-rsite de Pans. 

5‘ L'Islam en face de la civilisation chretienne au Moyen Age, par .M. Carra 
de Vaux, profes.seur a i'lnstitul Catholique de Pans, 

6° La republique protestan'e au.x xvu et xvii“ siecles, par .M. Bonet-Maury, 
professeur a la Faculte de Theologie protestante. 

7° Les freres du Libre-Esprit, par .\I. R. Allier, charge de cours ala Faculte 
de Theologie protestante. 

8° Le catholicisme contemporain, par M. A. Leroy-Beaulieu, de I’lnstitut. 

9o De quelques formes o-assiques du fetichistce, par M. Georges Dumas, 
charge d’un cours complementaire de psychologic experimentale a la Faculte 
des Lettres de Paris. 

10° L’Islam en face de la civilisation moderne, par M. Carra de Vaux. 

11“ Babisme et hehaisme, par M. Hippolyte Dreyfus, avocat a la Cour 
d’appel. 

12“ Les missions protestantes et les peuples sauvages, par M. Raoul Allier. ® 


L’histoire des Religions k I’Academie des Inscriptions et 
Belles-Lettres. — Seance du 2 oclobre i90S. — AI. Salomon Reinach presents 
a I’Acadtoie des photographies de deux miniatures qui ornent un missel ap- 
partenant a la Bibiiotheque de Heidelberg apres avoir fait partie de la biblio- 
theque du couvent de Salem ; ce manuscrit aurait, selon une tradition vrai- 
semblablement exacts, figure dans les collections de Madame de Pompadour. 
De ces peintures l une represents Dieu le Pere, I’autre la Crucifixion : elles 
sont I’cEuvre d’un peintre bourguignon du debut du xv“ siecle, le meme, au 
dire de M. Reinach, que celui qui a peint un tableau circulaire portant au ro- 
vers les armes de Bourgogne. Ce tableau, aujourd’hui au Louvre, a ete attribue 
avec quelque chance d’exactitude au peintre gueldrois Maiouel ou .Manouel ; 
en tout cas il est possible de discerner, dans son ensemble et dans ses de- 
tails, des influences viennoises et florentines, lesquelles ont dii s’exercer sur 
la maniere de tous ies peintres ou miniaturistes I'ranco-allemands de la fin du 
XIV® siecle. 

Stance du 9 oclobre. — M. Paul Monceaux expose le plan du Cor-pus des 
inscriptions chretiennes d’Afrique dont il a entrepns la publication. 

Seance du 3iJ oclobre. — L'Academie decide que le prix extraordinaire Bor- 
din sera decerne en 1905 au meilleurtravad manuscrit sur la question suivante : 
Exafiicn crili<jue des hois dtrniers livres du Altvar hislotoal de Vincent de 
Beauvais (1153-1244). Lesmemoires devrontetre deposes au secretariat de Fins- 
titut avant le 1“'' Janvier 19<J5. 
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M. Brial communique une note sur I’origine du mot Sia66>.o;, le diable, 
d'apres un passage d’Herodote. — MM. Ph. Berger, Oppert, A., et M. Croiset, 
Dieulafoy, Bouche-Leclercq, Clermont-Ganneau et Joret presentent quelques 
observations. 

Seance du 6 novembre. — M. Clermont-Ganneau presente tout un groupe de 
reproductions (photographies et estampages) d’inscriptions recueillies en Pa- 
lestine par le R. P. Prosper, de I’ordre franciscain de Jerusalem. Ce sont par- 
ticulierement des fragments importants d’une tres belle inscription rjmaine, 
contenant une dedicace a I’empereur nadrien, fondateur i'Aelia Capitolina, la 
Jerusalem rebatie par les Romains. 

Seance du 20 novembre. — M. Noel Valois donne lecture d’une etude sur un 
ouvrage inedit de Marsile de Padoue, conserve a Oxford. C’est, sous le litre 
de Defensor minor, une suite et un complement du eelebre Defensor pads. 
Dans ce dernier traite etaient poses les principes de la souverainete du peuple, 
de I’egalite des prStres, de la subordination de I’Eglise a I’Etat laique. Le De- 
fensor minor ne fait que repeter ces theories, mais Marsile s’y montre encore 
plus devoue partisan de Louis de Baviere et conclut a la legitimite de Tomni- 
potenoe imperiale. D’apres M. Valois, cet ouvrage aurait ete ecrit en 1338. 

M. Salomon Reinach annonce que M. Bruno Sauer, professeur a Giessen, a 
demonlre que la tete provenant du Parthenon et appartenant a M. le marquis 
de Laborde, a fait partie du fronton oriental du Parthenon et qu’elle surmon- 
tail une statue d’Arlemis, Des renseignements precis sur I’etat de ce fragment 
de statue ont, d’apres if. Hiron de Villefosse, ete fournis 4 M. Sauer par 
M. Etienne Michon, conservateur-adjoint au Musee du Louvre. 


Les lecteurs de la Revue ont sans doute presentes encore a I’esprit les con- 
clusions auxquelles est parvenu notre collaborateur M. Picavet dans I’interes- 
sante etude qu’il a naguere publiee ici meme sur Plotin et les mysteres d’Eleu- 
sis (v. Revue, t. XLVIl. n” 3) ; aussi sommes-nous heureux Je reproduire ici 
les eloquentes paroles par lesquelles M. Boutroux presentait recemment ii ses 
collegues de I’Academie des Sciences Morales et Politiques I’article dont nous 
avons eu la primeur : « ... Tandis que Ton continue de placer la philosophic 
dite scolastique avaut tout sous le patronage d’Aristote et d’y attrihuer la pre- 
ponderance a I’element logique, .M. Picavet indique, a la fin de son travail que, 
selon lui, le neo-platonisme, en parUculier le plotinisme, constitue, en dehors 
des livres saints, le facteur le plus important des doctrines medievales. Or, 
cette vue, si elle se justifie, est de grande consequence. Resumes dans ce qu’on 
enten 1 d’ordinaire par la Scolastique, la philosophie du moyen-age est une 
iBuvre formelle, abstraite, conforme sans doute a la foi religieuse, mais consti- 
tuee dans la region purement intellectuelle de Tame, comme dans une province 
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Separable de celle de la croyance, de I’amour et de la vie, composee, d4s lors, 
de concepts quasi-mathematiques, immobiles, sans profondeur et sans 4me. El 
si cette forme pseudo-aristotelique est I’essentiel de la philosophie du moyen 
a?e, il apparait comme une entreprise etrange de vouloir que des hommes de 
nos jours, dont I’intelligence a ete formee par la science et la vie modernes, 
eherchent dans ces doctesecrits autre chose que des documents historiques et 
des curiosites d’erudition. Tout autre apparait la philosophie du moyen age, si 
Tesnrit de Plotin et non le syllogisme aristoteiique y predomine. L’esprit de 
Plotin est foncierement religieux. C’est I'effort meme de I’ame pour s’unir ou 
plutot se reunir, en gravissant et depassant lechelle des choses sensibles et 
intellectuelles, au premier etre dont I'amour est la cause et le lien de toutes choses. 
Entre le plolinisme et le christianisme du Christ et des apotres, I’affinite est 
grande, et la vie spirituelle qui caracterise celui-ci n'est pasreduite a un meca- 
nisme logique, pour se developper en se penetrant de celui-la. La religion done, 
dans le mouvement interieur de I'ame qui en est I’essence, n’est pas, comme il 
semble d’apres les expositions ordinaires, separee de la philosophie dans les 
doctrines scolastiques. Ces formes qui nous paraissenl mortes ont ete vivantes. 
Elies ne sont que I’enveloppe contingente et inadequate de pensees, d'aspira- 
tioDS qui les depassaient de toutes parts, et e'est parce que nous considerons 
les systemes scolastiques en eux-memes, sans les rattacher a leur source et 
sans reohercher les realites internes qu'ils avaient mission d’exprimer que 
nous les Irouvons secs, factices, i-t sans rapport avec les besoins profonds de 
Tame humaine. 

« On le voit : la philosophie du moyen aee prendra une autre signification et 
presentera un autre interet si Ton peut demonlrer que I'lnfluence de Plotin, 
spirituelle et religieuse, y domine I’influence, logique et formelle, de I’aristo- 
teiisme des Categories et de V Hermeneia. Aussi ne pouvons-nous qu’applaudir 
aux recherches approfondies que M. Picavel a entreprises sur ce sujet etdont 
sa recente lecture sur Plotin comme maitre des philosophes medievaux a donne 
une idee a I’Academie. M. Picavet prepare we Histoire comparie des philo- 
sophies midUvales, qui doit etre un travail considerable. De ce travail, ITntro- 
duction deja tres 6tendue et tres riche de faits, est sur le point de paraitre. 
Nous nedoutons pas que ces ecrits, par la conscience etl’elevation d’espritavec 
lesquelles nous savons qu’ils seront composes, par I’idee a certains egards ori- 
ginale qu’ils mettront en lumiere, ne soient favorablement accueillis de tous ceux 
qui, comme le recommandait Leibnitz, s’appliquent a retrouver, en toute grande 
oeuvre que nous legue le passe, les « litres de I’esprit humain ». 

La recente communication a laquelle fait allusion M. Boutroux et qui a trait 
aux rapports entre Plotin et Saint Paul est trop substantielle pour qu’il en puisse 
etre rendu compte incidemment : aussi lui consacrerons-nous, dans un de nos 
plus prochains numeros, une notice plus conforme a son importance. 
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Nous avons publie, dans notre demiere chronique, une note de M. S. Rei- 
nach sur la question Babel und Bibel. Du mfime auteur et sur la meme question, 
nous empruntons encore a la Revue ArchMogique (n" de septembre-octobre) 
les lignes qui suivent : 

« Hammourabi et Moise. II a ete beaucoup question de ces deux legislateurs 
au dernier Congres de la Societe americaine orientale a Baltimore. Le prof. 
Johnston a insiste sur la redaction similaire de la ioi du Talion dans les deux 
codes et sur d’autres passages paralleles ; comme Israel a passe de I’etat nomade 
a I’etat sedentaire dans un pays ou dominait I’influeuce d’Hauimourabi, il de- 
vient evident que les codes juifs ont la meme origine babylonienne que les 
mylhes juifs. Le prof. Jastrovv place Hammourabi vers 2250 av. J.-C. et rejette 
les dates plus aneiennes. II croit que I’influence exercee sur le code du Pen- 
tateuque a ete moins celle d’Hammourabi que celle de la civilisation babylonienne 
en general. Les Babylonians devaient avoir, avanl Hammourabi, des tribunaux 
et un systeme legal reconnu. Le code de ce dernier, par sa cruaute et d’autres 
caraclferes, est plus aichaique que celui de Moise. Au cours de la discussion 
subsequente, le Dr Ward exprima I’idee qu’Hammourabi avait unifie la loi civile, 
non la loi religieuse. Le prof. Jastrow toucha de nouveau aux mgmes questions 
dans un memoire sur Ashur, le dieu national assyrien. As/iwr signiliant « bien- 
faisant » ou « sauveur « etait a I’origine une ^pilhete du dieu qui fut prSte au 
pantheon babylonien par I’Assyrie, ou, encontraste avecla triade babylonienne, 
Abu, Bel, Ea, ce grand dieu representait la tendance au monotheisme. II est 
possible qu’en Babylonie il y ait eu une confusion entre la forme de ce nom et 
celui d’Asari, Marduk. Enfin, M. Haupt, representant I’orthodoxie, declare que 
la question de priorite, soulevee par la decouverte du code d’Hammourabi, etait 
sans importance aucune pour le chretien; que les cherubins aient ete, a I’ori- 
gine, des vents et des orages, comme les seraphins sent des eclairs serpenti- 
formes, il n’y a pas la de quoi emouvoir une ame religieuse ». 


Dans le dernier numero du Journal Asiatique (10' serie, tome II, n” 1) , 
M. E. Revillout donne une importante notice sur differents apocryphes du Nou - 
veau Testament relatifs a la Vierge. Nous en extrayons quelques passages ou 
M. R. indique la nature de ces divers fragments et leurs rapports avec d’autres 
apocryphes. « ...J’ai reserve pour le Journal Asiatique la notice d’unEvangile 
analogue au proto-evangile de saint Jacques ou a celui du pseudo saint .Matthieu 
ainsi que de quelques autres fragments egalement relatifs a la Vierge. Tandis 
que I’Evangile des XII ApStres, celui de Barthelemy donl on ne connaissait 
guere jusqu’ici que les citations fournies par les Peres des premiers siecles, ont 
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le meme cadre que les Evaneiles canoniqiies, colmiie d’ailieurs celui de saint 
Pierre, dont Bouriant a liecouvert uii trag-ment, notre nouvei evangile de I’eu- 
• fance et de la jeunesse de Marie a,je I’ai dit, un sujet semblaile a celui d’apo- 
cryphes celebres anciennement connus. 11 semble s'inspirer depareilles donnees, 
mais acec des renseignements nouveaux, menie quant il met en scene la pro- 
phetesse Anne, fille de Phanuel, dont avait parle deja — a propos de !a nais- 
sance dn Christ — un evangile de I'en'ance publie par Thiio (p. 387), prophe- 
tesse -Anne, que mentionne aussi — cette fois, a propos du sejour de Marie 
dans le Temple — un autre teite (ms. Borgia CXVIII) que j’avais publie dans 
mes Apocryphes Copies (p. 4 et suiv.) Ce fragment Borgia est, du reste, congu 
dans le meme esprit que celui (tout je publie aujourd'hui la traduction,.. Un 
autre fragment est relatif a la mort de la V'lerge et est comparable, sous ce 
rapport a I’osuvre copte altribuee a Evodius et dont j’ai publie dans mes Apo- 
crypkes Copies la version memphitique et quelques morceaux de la version 
thebaine. A cette version thebaine appartiennent aussi plusieurs morceaux re- 
cemment trouves par moi ». 

M. Revillout mentionne ou analyse d’autres documents copies nouveaux sur 
la vie de la Vierge, la plupart semblant avoir ^te de simples sermons d'edifi- 
calion ou, au commentaire des Evangiles canoniques, se trouvent jointes les 
imaginations des auteurs. Dans un de ces fragments le Cbrisl raconte a ses 
aputres la vie de sa mere. Dans un autre se trouvent des discours prononces 
par la Vierge et sainte Elisabetb au moment de la Visitation. D’aulres frag- 
ments inedits sont relalifs aux Mages et a Herode : a I’enfance de Jesus qui 
apprend ses lettres et commeule A ses maitres un passage propbetique dTsaie; 
enfin — et de ce fragment important M. Revillout a donne la traduction in ex- 
tenso — I’un des textes relatifs a la Passion, a iaqueile assists Marie, contient 
des renseignements (que M. R. estime empruntes a un apocrypbe inconnu de 
nous) relatifs aux causes du suicide de Judas. En terminant, M. Revillout 
annonce la publication integrale par lui de tous les apocryphes coptes du Nou- 
veau Testament jusqu’ici connus. 

Le meme numero du Journal Asiatique contient en outre : lode M. Fernand 
Farjenet une etude sur Quelques particularites du culte des ancdres en Chine. 
Le rite du sacrifice y tient la premiere place : les details liturgiques nous en 
sont reveles par le Rituel domestique qui fait partie de la grande collection le 
Sing li ta ts'iuen chou, reedite en i597 sur une edition de 1415. Le sacrifice 
doit avoir lieu dans un endroit reserve, compris dans I'enceinte de la maison 
qui appartient a la branche ainee de la famille; cet endroit peut etre un temple; 
ce peut 6tre aussi une salle cenlrale, fang. Le rituel decrit minutieusement la 
disposition du fang, son mobilier, les places attribuees aux divers membres 
de la famille, aux dieux, etc., puis I’babit liturgique de I’officiant, enfin et sur- 
tout les tablettes sur lesquelles les ames desancetres defunts viendront reposer 
durant le sacrifice. « Dans le culte des ancMres, dit M. F.jl’ame des dfifunts est 
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biea ceasee descendre des regions impreeises da ciel ou de I’atmosphere ou 
elie se tient, et yenir, a la voix da poatife domestiqae, resider pendant le sacri- 
fice dans oa sar latablette qui est ainsi, poor an instant, le reel Chenn Tchou ’ 
oa seigneur spirituel. Da reste, cette ame est inv'oqaee par les descendants 
comme ane divinite qui dispose d’une certaine puissance, comme celle da 
Chang Ti ou seigneur supreme, lequel envoie des calamites ou des bienfaits aux 
princes et aux peuples. Les manes out, dans la croyance chinoise, le pouvoir 
de mettre en jeu les forces naturelles, de conduire le destin des vivants, et 
c’est justement pour cela qu’on leur adresse des prieres, qu’on cherche a leur 
plaire par des oblations et des sacrifices «. 

2“ De M. J. Dyneley Prince quelques observations sur le Bouc imissaire chei les 
Baby loniens. Noire collaborateur, M. C. Fossey, dans son recent ouvrage sur la 
Magie assyrienne, avait conteste la valeur des conclusions de M. Prince sur ce 
rite dans la religion assyro-babylonienne. M. Prince apporte, a I’appui de son 
opinion, de nouveaux textes tires d’mscriptions sumeriennes et suivis d’un im- 
portant commentaire. M. Fossey lui-meme a d’ailleurs, dans des notes jointes 
a ce commentaire, repondu aux nouvelles affirmations de M. Prince. 


La Revue des Etudes anciennes, publiee par la Faculte des Lettres de Bor- 
deaux, fait de bon et abondant travail. Rien que dans les numeros parus depuis 
le dSbut de I’annee 1903, nous relevons comme susceptibles d’interesser les 
etudes d’histoire religieuse : dans le fasc. 1, une notice de notre collaborateur 
M. Pierre Paris sur une terre cuile da .Musee Balaguer, S. Villanueva y Geltru, 
representant Isis; la suite des Notes Gallo-Romaines de M. Camille Jullian (et 
dans ces notes, des Remarques sur la plus ancienne religion gauloise. Ces re- 
marques se continuent encore dans les fascicules 2 el 3 (avril-juin etjuillet-aout). 
Quant aa n“ 4 (septemb^e-octobre) il reni'erme, sous la signature de M. Dangi- 
bedud,des descriptions el reproductions de masques de dieux gaulois conserves 
au Musee de Sainles. Enfln M. de La Ville de Mirmont termine, dans le n” 3, 
une etude sur V Astrologie chez les Gallo-Romains st notamment chez Ausone 
et Paulin de Ndle. 


ALLEMAGNE 

Nous ne faisons que signaler ici I’interessanl essai de M. J. Meinhotd sur 
« le reste sacre d’lsraiil >> {Studien zur israelitischen Religionsgeschichte. 1. Der 
heilige Rest ; I. Elias, .\mos, Hosea, Jesaia, Bonn, Marcus, 1903, in-S" de viii- 
159 p.). M. M. etudie la formation, puis revolution a travers la litterature 
biblique de I’idee du « reste » c’est-a-dire du groupe de fideles, d'elus, qui 
subsisteront aux terribles chatiments que lahve doit amener sur son peuple, 
et qui participeronl au regiie de justice. Nous detachons les lignes suivantes 
du comple-rendu que notre collaborateur M. Loisy a coiisaore dans la Revue 
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critique a I’ouvrage de M. J. il. : -< Oq a voulu faire remonter cette idee jus- 
qu'a Elie, qui aurait ete le premier predicateur du monotheisme; M. _!/. essaie 
d’etablir, par une analyse des textes fort bien conduite d’ailleurs, que ni le rdle 
d’Elie, autant qu’on pent le connaitre, ni mgme sa legende n’autorisent une 
semblable conclusion. Elie combat le Baal de Tyr, mais rien ne prouve qu’il se 
soit §leve au-dessus de la concention du dieu national ; ceux « qui n’ont pas 
flechi le genou devant Baal » ne sont pas un « Israel selon I'esprit », mais les 
Israelites qui n'ont pas abandonne le dieu d israel. Dans Amos, Judas serait 
epargne par la colere de lahve, el serait ainsi « le reste », mais pas encore au 
sens oil I’entend Jsaie. Osee ne s’occuperait pas de Juda; il envisagerail la 
punition d’Israel comme devant etre suivie de repentir et de reconciliation avec 
lahve. Isaie serait arrive, au temps d’Achaz, devant le peril assyrien, a I’idee 
du '< reste » [Rev. crit., 5 oetobre 1903). 

— M. Hardy qui avail deja donne du bouddhisme un expose concis et sub- 
stantiel dans sa petite Histoire des Religions de I’Inde parue en 1898 dans la 
serie Sammluny Qdschen, vient, dans la m^me collection, de publier a Leipzig 
un nouveau et interessant resume des connaissances actuelles sur le Buddoa 
et son culte. Son ouvrage comprend six divisions : discussion des sources (en 
pai'ticuiier, des plus anciens textes de la litteralure pilie); etat moral et social 
de rinde al’avenement du Buddha ; vie de Buddha ; son attitude a regard des 
problemes qui se posaient a son siecle; origines et debuts de sa legende; des- 
tinees de sa doctrine. 

— Sous le litre ; Griecken und Semiten auf dem Isthmus von Korinth 
(G. Reimer, Berlin), -M. E. Maass etudie, au double point de vue de la philo- 
logie et de I’histoire des religions, la question des contacts entre les deux 
races et les deux civilisations dans ce lieu exceptionnel d’echanges materiels 
et moraui. M. M. rend compte de bon nombre d’lnfluences semitiques per- 
ceptibles dans la mythologie hellraique : les resultats acquis sont dejci nom- 
breux, mais la reelle nouveaute de ce livre consists dans la mise en relief, pour 
la plus grande utilite de I’etude des formes religieuses comparees, d'un fait 
dont on n’envisageait trop souvent que I'interdt politique et geographique. 
L’bistoire des cultes antiques a tout a gagner au.x progres de la connaissance 
precise de I'ancien monde mediterraneen. 

— Les derniers fascicules de I'Archiv fiir Relgionswissenschaft contiennent 
des monograplr.es qui, pour ne porter que sur des sujets tres nettemenl deli- 
mites, n’en sont pas moins de fort utiles coolributions a de plus vastes etudes. 
C’est ainsi que M. H. Goodwin Smith applique la plus rigoureuse critique a I’exa- 
men des textes relalifs a la formule « Honorer » [Ahunn Vairyn), formuie par 
excellence de la prieredans le mazdeisme {Archiv, t. VI, 3» partie). Deux notes. 
Tune Das Blulen der Baume irn indischcn Alter turn {Manu, 5, 6), due a M. J. von 
Negelein, I’autre Pferdeschwanz als FUegeiuvedel :Bigi'ed't., 1. 32, 12) du meme 
auteur, eclaircissent des points douteux d interpretation de textes hindous 
(meme no). Le numero suivant (4* partie) renferme de M. v. Negelein une 6tude 
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plus considerable sur de nouve^x documents apportes a la question de la me- 
tempsycose dans les premieres reli^ons hindoues. 

— M. U. V. Wilamovitz-Mollendorf, dans I'Hermes (t- XXXVIII, 4® partie) 
examine et commente les donnees foumies par les textes homeriques sur I’A- 
pollon Lycien. 

— Deux articles parus dans ie Philologus (t. LXII) mettent en relief des do- 
cuments litteraires jusqu’ici insuffisamment utilises ou commentes pour ce 
qu’ils apportent d’utile a I’fetude de conceptions mythologiques dont ils nous font 
percevoir toute la richesse morale et esthetique ; Tune, de M. Staehlin (n“ 2) est 
consacree au mythe des Dioscures dans la 10® ode nemeenne de Pindare, 
I’autre (no 3), de M. Hentze au role d'lris dans les second, troisieme et cin- 
quieme chants de 'Clliade. 

— La Zeitschi ift fur d. alttestammtliche Wissenschaft vient sous la direction 
dn professeur B. Stade, de Giessen, d’accomplir sa vingi-troisieme annee 
d’existence. Dans les deux volumes dus a la collaboration des eminents exe- 
gMes qui composent sa redaction, tous les artcles seraient a citer, car tons ont 
pour les etudes bibliques un inter^t indiscutable ; nous nous bornerons a si- 
gnaler : de MM. Zillessen et Lambert : Berichtigimgen zur kleinm undgrossen 
Konkordanz von Mandelkern, suivies d’observations par MM. v. Gall et Nestle; 
de M. Stade : Der Mythus vom Puradies Gn. 2. 3. und die Zeit seiner Einwan- 
derung in Israel ; de M. Mittwoch : .4 .ms einer arab. Vebersetzung und Erkla- 
rung der Psalmen; de M. Krauss : Die legende des Konigs Manasse; de 
M. Algyogyi-Hirsch : Oeber das angebliche Vorkotnmen des biblischen Gottes- 
namens n*n’ in altbabylonischen Inschriften, etc. 


ANGLETERRE 

Celles des grandes revues anglaises qui ne sont pas destinies a un public 
d’erudits, ne se desinteresseut cependant pas des questions d'histoire en ge- 
nera! et d’histoire religieuse en particulier. C’est ainsi que les lecteurs du Ni- 
neteenth Century (XIX-XX) ont eu la bonne fortune d’etre renseignes sur la 
nature et Timportance du Code d’ Hammurabi par un remarquable article de 
vulgarisation du a M. le professeur Cai'l Lehmann. Peut-etre a cause de I'ap- 
proche de Noel, la Contemporary Revieto (n° de decembre) publie une etude de 
M. .Vustin West sur The Ox and Ass Legend of the Nativity, elude dontl'agre- 
ment litteraire n'exelut certainement pas I’erudition la plus precise. M. H. 
e.xamine en quels termes les ecrivains de I’Eglise chretienne ont parle des 
humbles temoins que la legende donne a la Nativite ; c’est ainsi qu'il cite et 
commente des passages d'Origene (treizieme homelie sur saint Luc), de saint 
Gregoire de Nazianze, de saint Ambroise, de Paulin de Nole (lettre a Severe), 
de saint Jerome (ad Eustochium), de Prudence (Cathemerinum), des sermons 
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dr saint Pierre Chrysoio;^ue, archeveque de Ra\tnne el de ceux de saint Gre- 
goire de Nysse. 11 releve brievement les representations iigurees de I’ane etdu 
• btBuf dans la peinture ou la sculpture chrelierines primitives, les recits de la 
5ativite dans les apoeryphes et dans la tradition r!u moyen-age. Apres un 
rapide coup d’oeil sur les etapes de ia lecende des animaux durant la periode 
medievale (saint Frangois d'Assise, saint Bonaventure, Legende Doree) 
M. A. TP. termine en arrivanl a la Rel'orme et aux altaques dirigees par la 
critique du xvi® siecle centre le naif recit pseudoevaugelique. 

— Une nouvelie edition des Irish Xatiquilies de W. F. Wakeman (la der- 
niere remontait deja a douze ans) vient d’etre donnee paries soins de M. John 
Cooke (Dublin, Hodge and C“). Ce livre, bien queson nouvelediteur lui ait tres 
justement conserve son earactere primitif de manuel scoi lire, a ete cependant 
revu et en beaucouo d’endroiis mis au courant des rapides progres de I’archeo- 
logie irlandaise. A ce point de vue, on Irouvera un certain nombre de change- 
menls interessanls dans les chapures ; Burial Customs an I Ogam Stones, Stone 
Fonts, Lake Dwellings, Stone and Bronze Ages et Early Christian Art. 


ITALIE 

On ne saurait ignorer I’activile des revues archeologiques d’ltalie, activity 
qu’entreliennent ies societes florissantes dont elles sonl generaletnenl les or- 
ganes. Les erudits curieux d'hagiographie ou d’histoire des formes rituelles y 
peuvent faire une abondante moisson. Bornons-nous a signaler queiques tra- 
vaux traitant des sujets d'un ordre specialement rehgietix : dans le Aitovo 
Bulletino di Archeologia Cristiana (ann. IX, n. 1, 2, 3;, M. P. Franchi de' Ca- 
valieri pose cetle question : I SS. iiervasio e Protasio sono una imitazione di 
Castore e Polluce'l a propos d’un passage du livre de M. J. Bendel Harris, 
The Dioscuri in the Christian legends. M. R. H. considerait ia decouverle des 
reliques des deux saints comme un pieux stratageme imagine par saint Ambroise 
pour faire entrer dans le marlyrologe latin les deux juineau.x de la mvlhologie 
grecque, M. Fr. combat cette hypothese et aussi celie du meme auteur qui veut 
assirailer aux Dioscures I’aulre couple de saints romains Marc et Marcellien. 

La Rivista di Storia antica (nouv. s§rie, annee VII, fasc. I) contient, de 
M. A. 6. Amatucci une etude alerte et tres documentee sur le cuite de la 
pietas a Rome, a propos d'une parietina decouverte a Pompei il y a environ 
deux ans et represenlant un sujel que le folk-lore a souvent repete ; la jeune 
lille en train d’ailailer son vieux pere captif. 

La Rivista di Filologia e d'istruzione classica (ann. XXXI, fasc. 3, juilletl903) 
puDlie une etude de TI. Carlo Giamhedi : Di Pusidonio fnntr principate del II 
libro « De natui’a Denrum » d.i Ji. Tutlio Cieeioiie On pourra contester 
quelques-unes d-s conclusions que M G. em.d ave-' b -aucoup de nettete : a 
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coup sur il rMuit a son minimum la part d’originalite de ce second livre : 
Panaetius, Diodote, Posidonius, ce dernier surtout, y gagnent autant que Ci- 
ceron y perd. Mais i’article de M. G. souleve, pour la connaissance du groupe 
ciceronien, un grand nombre de questions qui toutes ont quelque rapport avec 
I’histoire de la pensee religieuse a Rome a cette epoque. 


BELGIQUE 


M. D. Preciel Tostivint commence, dans le dernier fascicule du Museon [vol. IV, 
n“3) la publication de recherches exegetiques d’un vifinteret pour I’apocatyptique 
juive : elles portent sur les deux textes de Jeremie, xxv, il et de Daniel, ix, 24-27 
et tendent a prouver les rapports intimes qui existent entre I’idee des 70 ans chez 
Jeremie et des 70 semaines chez Daniel. Le meme n* du Jtfuseon renferme, sous 
la signature de M. De La Vallee-Poussin une etude sur le Rastrapala publie 
par M. L. Finot (Rdsixapdlapariprcchd, sdtra du Mahayina, public par L. Finot, 
directeur de I’Ecole franqaise d'Extrfime-Orient. Bibliotheca Buddhica,U. Sainl- 
Pfitersbourg, 1901). Du substantiel article de M. L. V. P. nous detachons ce 
jugement d’ensemble : « Le Risfrapala s’est peut-Stre impose a I’attention de 
M. L. Finot pour les mfimes raisons qui avaient Jadis pique ma curiosite : le 
catalogue de la Bibliotheque de Cambridge trahit I’affection que ce texte inspi- 
rait a M. Bendall, car une notice speciale lui est consacree oii les diverses clas- 
sifications scolastiques de la premiere partie sent mises en vedette d’une faoon 
tres allechante. On peut douter, malheureusement, que le livre donne a ce 
point de vue ce qu’on attendait ; les douze listes de qualites groupees quatre 
par quatre, qualites bonnes ou mauvalses, favorables ou nuisibles a I’acquisi- 
tion de la Bodhi, paraissent tres peu significatives ; c’est de la compilation 
sans grande portee. Le Ciksasamuccaya est d’ailleurs bien fait pour avilir cette 
litterature scolastique. Son auteur, Cantideva, a utilise tout ce qui avait quelque 
valeur dans les sdtras relatifs a la carriere du Bodbisattva ». 


HONGRIE 


Nous sommes heureux de reproduire ici la note suivante, parue dans la 
Revue critique, n<> ii (2 novembre) : « M. I. Goldziher, le savant orientaliste de 
I’Universite de Budapest, a fait le discours d'usage a la reunion en I’honneur 
du grand voyageur et philologue Alexandre Korosi Gsoma. Il a parle de I’ln- 
fluence du bouddhisme sur I'lslam (A buddhismus hatdsa uz iszldmra. Buda- 
pest, Academie, 1903, 44 pages, in-8°). Il a elabli a I'aide de nombreui docu- 
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c. 

ments tant imprimes qu’inedits que les traces de cette influence se retrouvenl 
dans les croyances sur la migration de I’lme et sur la fatalite, dans le renon- 
cement an monde pratique par la secte des sindiks, dans la vie monacale et 
meme dans le culle des lieux saints. Des pages interessantes sur le poele Abu- 
1-Ala et sur le Nirvana rendent la lecture de oet essai tres attrayante. » 

P. A. 
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